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स्वामीजी भी प्रजलालजी 
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जैसे मिथ्री मे सिठास, 

इसीप्रफार 

जिनके जोवन के कण-कण में ध्याप्त है 
मधुरता, सनीधिता ओर मृबुत्ता 
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श्र्‌ त-स्थविर मुनिश्वी मिश्रोमलजी 'मधुकर' 
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पवित्र फर कमलों में 


--चादसल चौपडा 


श्री मधुकर मुनिजी 
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नदीसूत्र के खृणिकार जाचाये जिनदाम भहृत्तर ने कहा है-- 
विविह॒कुलुसण्णा साहुबो फप्पछक्खा-- 


साधुजत--विविध कूलो मे उत्पन्न हुए धरती के जगम कल्पवृक्ष हैं। वास्तव मे मानवता 
के लिए कल्पवृक्ष से भी अधिक वरदायी और महिमामय है--साघुजन ! साधुता का कोई एक निश्चित 
ब्ेण नही, देश नहीं, एक परिवेश नहीं, उसका सिफ्फें एक उन्मेष है--अन्तश्चेतना का स्फुरण, एक 
सदेश है--जीवन की दिव्यता का दश्न | साधुता अपने इसी भाव में सदा सा्थेक होती रही है। 


भारतीय सस्कृति सती की सस्क्ृति रहो है। श्रमणसस्क्ृति का हृदय तो सत ही है, 'सत' 
में ही जैनससक्ृति के प्राण प्रतिष्ठित हैं। सस्कृति की प्रतिष्ठा, प्रसार और पल्‍लवन के लिए 'सत' की 
प्रतिप्ठा, वन्‍्दना, अभिनन्दता, भारतीय जीवत में सदा-सदा से होती आई है, आज भी यह भिमल-ध्ारा 
अजस्तनस्प में प्रवहमान है। भारत का श्रद्धासिक्त मत जब सत के महनीय उपकारों से उसकी असीम 
करुणा से उपकृंत होता है, तो वह विनत हो जाता है, इृतज्ञता के भाव सहज ही बाहर फूट पढ़ते हैं-- 
संत की वंदना, अभिन दना, स्तवना के रूप में । 

प्रस्तुत मुनिद्रय अभिनन्दनग्रन्थ, इसी निमल, पवित्र क्तज्ञता का सात्विक प्रकाशन है, एक 


सास्‍्दृतिक उपक्रम है--सत के प्रति श्रद्धाभिव्यजना का | सत स्वय इस उपक्रम से अलिप्त है, पर श्रद्धालु- 
जनो वी श्रद्धा भरी मनुहार उन्हें किसी न किसी रूप मे अपने केद्र से जोड लेती है। 


इस वर्ष दीवाली के कुछ दिन पूर्व एकदिन अचानक व्यावर से टेलीफोन पर सवाद मिला--- 
/में चादमल चोपडा पोल रहा ह। हम मुनि श्री ब्रजलालजी महाराज एवं श्री मघुकर मुनिजी महाराज 
वा अभिनदन समारोह करना चाहते हैं । विचार विमर्श हेतु हम लोग शीघ्र ही मिलना चाहते हैं ।” 


में जानता था--श्री चौपडाजी एक भावनाशील कर्मठ कार्यकर्ता है, उक्त मुनिद्य के प्रति 
अत्यत्त भरद्धाणील भी * मह नी ज्ञात था वि वे विगत अनेक वर्षों से इस प्रकार के आयोजन की मधुर 
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कल्पना सजोए हुए हैं, वे वार-बार मुनिद्दय से इस स्वीकरण के लिए आग्रह करते आए हैं, किन्तु सत्तों 
का नकारात्मक उत्तर उनको कल्पना के पर नही लगने देता था । 

श्री चौपडाजी से पन्र व्यवहार हुआ, साक्षात्‌ विचार चर्चा हुई और यह निश्चय हुआ कि 
इस वर्ष व्यावर श्री सघ के सान्निध्य में मुनिहय को एक अभिनादन ग्रथ भेंट करना ही है। अभिनन्‍्द 
समारोह के अय भी जनेक आध्यात्मिक कार्यक्रम निश्चित हुए, पर मेरा सम्बंध सिफ इस साहित्यिक 
आयोजन---अभिनन्दन ग्रन्य/ से ही जुडा ! ४४५ मास के अत्यल्प समय में अभिनन्दन ग्रय की तेयारी 
करना और प्रकाशित कर परिपूण रूप प्रदान कर देना--बहुत कठिन था । पर, मुनिद्दय के प्रति भेरी 
प्रबुद्ध श्रद्धा, एव श्री चौपडाजी का उत्साहपूण सहयोग, प्रेरणा तथा चमत्कारी क्रियाशीलता से मुझ इस 
कार्य मे सतत वल व गति प्राप्त होती रही । 

तथागत चुद्ध के विपय मे प्रसिद्ध है कि एक वार भिक्षाय पयटन करते हुए किसी राजपथ 
से वे गुजरे त्तो धूल मे खेलते ठुए एक बालक ने मुद्ठी भर धूल उठाई और तथागत के भिक्षा पात्र की और 
हाथ बढाया । तथागत ने पात्र सामने कर उसे प्रेमपूवक स्वीकार कर लिया । बढे-बडे श्रेष्ठि और श्रीमत 
लोग चकित व कद थे--यह क्‍या ? तथागत के पात्र मे--घछूल ! तभी बुद्ध ने मुस्कराते हुए कहा-- 
“तुम लोग वस्तु का नही भाव का मूल्य आंको ! इस वालक की सहज श्रद्धा व देने की वृत्ति वा 
महत्व समझो, श्रद्धा पूर्ण समपण के इन सस्कारो को कुचलो मत, इन्हें पललबित होने दो ।” 

श्रमण भगवान महादीर ने चंदना के वासी बाकले स्वीकार किये--बयोकि वे भक्ति व श्रद्धा 
के मधुर रस से तरोताजा थे। वस्तु का नही, श्रद्धापण का मूल्य था वहा अपनी रुचि व आवश्यकता 
का प्रश्न वहा नही था, प्रश्न था सिफ भक्ति, श्रद्धा और समप्ण के कोमल-सस्कारो को सवधेन देना ! 
प्रोत्साहन देता । 
मुझे लगता है, मुनि श्री मिश्रीमलजी 'मधुकर' ने इस अभिनदन ग्रथ को सिफ इसी हृष्टि 
से स्वीकार करने का भाव व्यक्त किया है, इकरार के साथ इकार भी जुडा था --“प्रन्य बहुत बडा 
न हो, समारोह अधिक आडम्बर पूण न हो ,' 

मुनि श्री की वक्त दृष्टि को- निर्देश मानकर हमने ग्रथ का आकार भी छोटा रखा गौर 
क्षेत्र भी सीमित | प्रश्न तो अब श्रद्धापण का ही रहा, श्रद्धा प्रदशन का नही, अत पिछते दशक में 
प्रकाशित हुए अनेक स्मृतिग्रथ व अभिनदनग्रन्थों की तुलना में यह मुनिठ्ठय अभिननन्‍्दन ग्रथ' कलेवर 
की हष्टि से लघु व विषय वस्तु की हष्टि से भी सीमित-सा प्रतीत होगा--किन्तु यह जानबूझ कर 
फ्यिा गया है । पूव प्रकाशित विपयवस्तु व शैली की पुनरावृत्ति करने से काई लाभ नहीं, फिर अब 
तक के ग्रथों मे विद्ददूभोग्य सामग्री को अधिवः स्थान दिया गया, जवकि हमारी दृष्टि अभिनदन ग्रस 
यो भी जन-भोग्य बनाने फी रही । अभिनन्दन ग्रथ मात्र पुस्तकालयो का अलकार बनकर न रहे, गिखु 
पाठवों थे हाथो में भी शोभित हो, यह ध्यान रखा गया है । 

हमारी कल्पना थी--'इस अभिनदन ग्रय को 'जैन एकता” या एक सेतु गाया जाय।' 
समस्त जैन सम्प्रदायों फी आचार-विचार--परम्परा वी व्यवस्थित व प्रामाणिब जानरारी अधिरत 
दविद्वाना द्वारा प्रस्तुत हो तो प्रत्येक सम्प्रदाय ते विए यह पठनीय एवं सम्रहणीस सामग्री वा पड़ती । 
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किन्तु खेद का विषय है कि तत्‌ तत्‌ सम्प्रदायो के अधिकारी विद्वानो ने ऐसी सामग्री भेजने मे उदासीनता 
दिखाई और अनधिकृत लेख आदि देने से न देना ही ठीक समझा । इस कारण तृतीय खण्ड अपेक्षाकृत 
फुछ छोटा ही बन पडा है, फिर भी सम्पूण ग्रन्थ में इस बात का ध्यान रखा गया है, कि जो भी सामग्री 
ली जाय, वह मौलिक, विचार पूर्ण एव नवीन हो। कुछ लेख स्थानाभाव के कारण तथा कुछ विषय 
वस्तु की असगति के कारण हमे लौटाने भी पड़े, इसके लिए उन लेखक बधुओ से मैं सविनय क्षमा 
चाहता हु । 

घस सम्पादन कार्य मे श्री देवेन्द्रमुनिगी शास्त्री का अशात्तीत सहंयोग-सहकार मिला, उनके 
सद्प्रयत्नो व प्रेरणाओं से अनेक महत्वपूर्ण लेख प्राप्त हुए। महासती उमरावकवरजी ने अस्वस्थ होते 
हुए भी जितना छुछ सहयोग किया वह बहुत मूल्यवात है । समय अल्प होने से अनेक विद्वानों के लेख 
आश्वासन मिलने पर भी प्राप्त नही हो सके, कुछ विलम्ब से प्राप्त हुए किन्तु फिर भी प्रबुद्ध विद्वानों ने, 
मुनिवरों ने, उदारतापूर्वक जो संदेश, सस्मरण, गवेषणापुर्ण लेख आदि भजकर ग्रन्थ के अन्तरग -श्री-- 
सौन्दर्य को उत्कृष्ट बनाया, उसके लिए मैं हृदय से उतका कृतज्ञ हूं। और विशेष कृतज्ञ हू संयोजक बन्घुओो 
का, जिन्होंने सामग्री एकत्र करने भे, पत्रव्यवहार आदि में पूर्ण श्रम व अपने साधनों का उपयोग कर 


सम्पादन कार्य फो सुगम बनाया । इत समस्त-कृत ज्ताओ से विनत मैं अपने इस प्रयत्त को मुनिद्वय की पुनीत 
सेवा मे समर्पित कर देना चाहता हू-- 


जो फुछ सुना है, समझा है, 

भौर कुछ सीखा है, तो तुमसे यहो-- 

फि काम फरते जाबो मगर 

ऐसे रहो, कि फिया कुछ भी नहों। 
आगरा 


--आचन्द सुराता 'सरस' 
महावीर जयती 
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हमारे प्रेरणा-ल्ोत 





घटना वि० स० २०१६ की है। मेरे पिताजी श्रीमान हीरालालजी साहब चौपडा को मदार 
के अस्पताल में चिकित्सा के लिए ले गये । वहा के प्रमुख चिकित्सक थे डा० भट्ट, जो बडे ही सात्विक- 
वृत्ति के सेवाभावी डॉक्टर थे । छ महीने तक चिकित्सा करने पर भी जब विशेष सुधार नही हुआ 
तो डॉक्टर ने आप्रेशन करने का निश्चय किया | वडी तैयारी व सावधानी के साथ आग्रेशन भी हुआ । 
आप्रेशन के परिणाम को देखकर डॉक्टर का चेहरा उदास हो गया | एक गहरी निराशा लिए वे बाहर 
जाये । डॉक्टर के निराशा-पूण चेहरे को देखकर हम सबका दिल घडकने लगा, लडखडाती जवान मे हमसे 
जैसे ही पूछा--डॉक्टर ने गम्भीर निराशा के साथ कहा--अब कोई उपाय हमारे हाथ मे नही रहा 
सिफ उस (ईश्वर) की मर्जी ही कुछ कर सकती है ' 


उस समय गुरुदेव स्वामीजी श्री हजारीमलजी महाराज अस्वस्थता के कारण अजमेर विराज 
रहे थे । अजमेर से मदार करीव ४ मील दूर द्ोते हुए भी आप्रेशन के अवसर पर पूज्य गुरुदेव ने स्वामी 
जी श्री ब्रजलालजी महाराज एवं श्री मधुकर मुनिजी महाराज को पिताजी को दर्शन देने मदार भेजा | 


डॉक्टरों का निराशापूर्ण जवाव पाकर सभी के हाथ-पैर गल गये थे । तब हमने स्थामीजी 
श्री से पिताजी को मगलपाठ सुनाने की प्रार्थता की, अन्तिम समय मे धर्म एव प्रभुस्मरण ही एक महान्‌ 
सम्वल होता है 


स्वामीजी ने पिताजी को मगलपाठ सुनाया कुछ स्तोत्न व आगमो की गाथाए सुनाई । डॉक्टर 
भी वही उपस्थित थे। सुनते-सुनते पिताजी के चेहरे पर कुछ प्रसन्नता और शान्ति-सी झलकने 
लगी । डावटर ने यह प्रसन्नता उनके चेहरे पर इतने दिनो मे पहली वार देखी थी । 


न्प्प्लब व. + >> न स्ववस्ेफयेिस>स्स5- हल 





हर गली &े जयम कन्पदक्ष टै | 


१४० ज्््ल्श््ःि्ि-््िडड्सलश् जल उ पाप स्पप् ८०८ ८>्<_->> 


[ १० ] 


स्वामीजी मागलिक सुनाकर वापस अजमेर पधार गये । पिताजी की हालत क्रमश सुधरने 
लगी । दिनभर व रात को भी वे काफी शात्ति का अनुभव कर रहे थे । डॉक्टर के लिए और हम सब 
के लिए यह एक चमत्कार था। धम को अधविश्वास माननेवाले डॉक्टर को भी दूसरे दिन कहना 
पडा--' इनकी चिकित्सा के लिए आाज फिर स्वामीजी को ही वुलाइये । उनके आशीर्वाद से ही अब ये 
स्वस्थ होगे ।” 
स्वामीजी से पुन पधारने की प्राथना की, पधारे ओर मागलिक आदि सुनाये । निराशा के 
भतिम छोर पर पहुचा जीवन वापस लौट आया | कुछ दिनो के वाद पिताजी पूण स्वस्थ हो गये और 
व्यावर आगए । 
धरम एवं गुरुजनों के प्रति मेरे मन में पहले से ही श्रद्धा थी । लेकिन इस घटना के बाद तो 
मेरा भावनाशील हृदय सतजनो के प्रति, विशेषकर स्वर्गीय स्वामीश्री हजारीमलजी भहाराज एव श्री 
ब्रजलालजी महाराज एव श्री मघुकरजी महाराज के प्रति अत्यत श्रद्धाशील होगया । वास्तव मे मैंने 
अपने जीवन मे धम का यह एक चमत्कार साक्षात्‌ देख लिया था । 
मेरे पिताजी प्रारम्भ से ही अत्यन्त घामिक व सादंगीपुण जीवन जीते रहे हैं। सादा, सयम- 
मय जीवन, निश्छल प्रेमपूण व्यवहार, आहार-व्यवहार में पूण सबमम, सब साधन सुलभ होते हुए भी 
भोजन, वस्त्र आदि की मर्यादा--यह उनके जीवन का जीवत आदश है । व बहुत कम बोलते हैं, बोलते 
हैं वह भी तोलकर, विचारकर । घर मे रहते हुए भी वेरागी जैसा जीवन जीते हैं। उनके जीवन की ये 
धामिक-वृत्तिया हमारे पूरे परिवार के लिए आदश हैं, प्रेरणा स्रोत हैं । 
स्वर्गीय श्री ताराचन्दजी चौपडा के दो पुत्र थे--श्री ग्रुलावचन्दजी एवं श्री हीरालालजी 
(जन्म तिथि वि० स० १६६७ पौपसुदी ३) हीरालालजी के हम पाच सन्‍्तात हैं--तीन भाई श्री पन्नालाल 
जी, मैं (चादमल) और श्री रूपचन्दजी । दो पुत्रिया है--कमलादेवी एवं शातिदेवी । 
पिताजी घामिक जीवन जीते हुए भी जाज अपने व्यवसाय आदि को ठीक प्रकार देखते हैं 
ओर विशेषकर ईमानदारी, नीति और शुद्ध व्यवहार की शिक्षा हमे देते रहते हैं। आपके द्वारा निदिष्ट 
आज निम्न फम व्यापार व्यवसाय में सलग्न हैं-- 
१ हीरालाल पदन्नालाल चौपडा, गोटावाला, कपडा बाजार, ब्यावर 
२ हीरालाल पम्नालाल चौपडा एड कपनी, 
(वैजीटेवल एवं सुगर का व्यवसाय) पाली बाजार, ब्यावर 
३ चौपडा फैन्सी स्टोर, पाली वाजार, ब्यावर 
४ पद्नालाल प्रेमचन्द चौपडा, मोठेवाला, नयाथाजार, अजमेर 
घम समाज-हित एवं साहित्यिक कार्यों मे समय व अथ का सदुपयोग करने की मूल प्रेरणा 
मेरे पूज्य पिताजी की ही दन है, अत किसी भी सत्काय मे उनके उपकारो का स्मरण सहज ही हो आता 


है । वास्तव से हम सभी भाई पूज्य पिताजी को अपने जीवन के प्रेरणा-स्रोत मानते हैं । 
विनीत 


--पन्नालाल, चादमल, रूपचद चोपडा 


संयोजकोीय 












राजस्थान की स्थानकवासी जैन परम्परा में आचाय श्री 
रूघनाथजी एवं आचार्य श्री जयमलजी दो महान्‌ ज्योतिधर 
आचाय हुए हैं। दोनो ही बडे प्रभावशाली, तपस्वी एवं जैन श्रुत 
वाह्ू मय के गहन अभ्यासी थे । राजस्थान के अधिकाश क्षेत्रों 
मे आज इन्ही दो आचार्यों की परम्परा का श्रमण परिवार फैला 
हुआ है । 


आचार्य श्री जयमलजी महाराज की परम्परा मे स्वर्गीय 
स्वाभी श्री जोरावरमलजी महाराज, स्वर्गीय स्वामी श्री हजारी- 
मलजी महाराज महान्‌ प्रभावशाली, तेजस्वी एवं वचस्वी सत हुए 
हैं। आज उनके प्रतिनिधि हैं--स्वामीजी श्री श्रजलालजी एव 
मुनि श्री मिश्रीमलजी 'मघुकर 7 


श्री मधुकर मुनिजी जितने विद्वात्‌ु, विचारक है, उतने ही 
गहरे शातिप्रिय, आत्मनिष्ठ एवं निस्पृहृत्गत्ति के सत हैं) यश 
एवं कीति की लिप्सा तो उन्हें छू भी नहीं गयी है, वल्कि कहना 
चाहिए वे मान-सम्मान पूजा-प्रतिष्ठा आदि लोकपैणाओ से सदा 
कतराते-से रहे हैं । उनके ज्येष्ठ मुस्ञ्राता स्वामी श्री त्जलालजी 
तो और भी उदासीन-निस्पृहवृत्ति वाले श्रमण हैँ। ऐसे सतो 


का 'अभिनन्दन-समारोह' एक बडा विचित्र प्रश्न है, और विचित्र 
से भी अधिक कठिन ! 


मुनिद्दय के अनेक श्रद्धालुजनो तथा मुझ जैसे भावनाशील 
व्यक्तियों के अतरमन में एक कल्पना थो कि भुनिद्दय द्वारा की 
गई जिनशासन की सेवाओ तथा सुदीघ निमल-चारित्र पर्याय के 
उपलक्ष्य मे हम उनका सावजनिक अभिनन्दन करें, एक अभिनदन 
ग्रन्थ भेंट कर अपनी गहन-स्फूत श्रद्धा को कुछ अभिव्यक्ति दें । 





032_-2-::2-5८५ 


विवि कुलुप्पण्णा साहवे कप्परुक्खा 
तपु घाती के जगग कन्पवृक्ष हैं। 
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स्वामीजी मागलिक सुनाकर वापस अजमेर पधार गये । पिताजी की हालत क्रमश सुधरने 
लगी । दिनभर व रात को भी वे काफी शात्ि का अनुभव कर रहे थे । डॉक्टर के लिए और हम सब 
के लिए यह एक चमत्कार था। धम को अधविश्वास माननेवाले डॉक्टर को भी दूसरे दिन कहना 
पडा--- इनकी चिकित्सा के लिए आज फिर स्वामीजी को ही वुलाइये । उनके आशीर्वाद से ही अब ये 
स्वस्थ होगे ।” 
स्वामीजी से पुन पधारने की प्राथेना की, पधारे और मागलिक आदि सुनाये । निराशा के 
अन्तिम छोर पर पहुचा जीवन वापस लौट आया । कुछ दिनो के वाद पिताजी पूण स्वस्थ हो गये और 
व्यावर आगए ।! 
पघ्रम एवं गुरुजना के प्रति मेरे मत में पहले से ही श्रद्धा थी । लेकिन इस घटना के बाद तो 
मेरा भावनाशील हृदय सतजना के प्रति, विशेषकर स्वर्गीय स्वामीश्नी हजारीमलजी महाराज एवं श्री 
ग्रजलालजी महाराज एव श्री मघुकरजी महाराज के प्रति अत्यन्त श्रद्धाशील होगया । वास्तव मे मैंने 
अपने जीवन में धर्म का यह्‌ एक चमत्कार साक्षात्‌ देख लिया था । 
मेरे पिताजी प्रारम्भ से ही अत्यन्त धामिक व सादगीपूण जीवन जीते रहे हैं। सादा, सयम- 
मय जीवन, निश्छल प्रेमपुण व्यवहार, आहार-ब्यवहार में पुण सयम, संव साधन सुलभ होते हुए भी 
भोजन, वस्त्र आदि की मर्यादा--यह उनके जीवन का जीवत आदश है | व वहुत कम बोलते हैं, बोलते 
हैं वह भी तोलकर, विचारकर । घर मे रहते हुए भी बैरागी जैसा जीवन जीते हैं। उनके जीवन की ये 
घार्मिक-वृत्तिया हमारे पूरे परिवार के लिए भादश हैं, प्रेरणा स्रोत हैं। 
स्वर्गीय श्री ताराचन्दजी चोपडा के दो पुत्र थे--श्री गुलाबचन्दजी एवं श्री हीरालालजी 
(जन्म तिथि वि० स० १६६७ पौपसुदी ३) हीरालालजी के हम पाच सन्‍्तान हैं--तीन भाई श्री पन्नालाल 
जी, मैं (चादमल) और श्री रूपचन्दजी । दी पुत्रिया है--कमलादेवी एवं शातिदेवी । 
पिताजी धाभिक जीवन जीते हुए भी आज अपने व्यवसाय आदि को ठीक प्रकार देखते हैं 
भौर विशेषकर ईमानदारी, नीति और शुद्ध व्यवहार की शिक्षा हमे देते रहते हैं । आपके द्वारा निदिष्ट 
आज निम्न फम व्यापार व्यवसाय मे सलग्न हैं--- 
१ हीरालाल पन्नालाल चोपडा, भोटावाला, कपडा वाजार, ब्यावर 
२ हीरालाल पश्चालाल चौपडा एड कपनी, 
(चेजोटेबल एवं सुगर का ध्यवसाय) पाली बाजार, ब्यावर 
३ चौपडा फैन्सी स्टोर, पाली वाजार, ब्यावर 
४ पम्नालाल प्रेमचन्द चौपडा, गोटेवाला, नयाधाजार, अजमेर 
धर्म समाज-हित एवं साहित्यिक कार्यों मे समय व अर्थ का सदुपयोग करने की मूल प्रेरणा 
भेरे पूज्य पिताजी की ही देन है, अत किसी भी सत्काय मे उनके उपकारो का स्मरण सहज ही हो आता 


है । वास्तव में हम सभी भाई पृज्य पिताजी को अपने जीवन के प्रेरणा-स्रोत मानते हैं । 
विनीव 


--पन्नालाल, चादमल, रूपचद चोपडा 


संयोजकीय 










राजस्थान की स्थानकवासी जैन परम्परा में आचाय श्री 
रुघनाथजी एवं आचायें श्री जयमलजी दो महान्‌ ज्योतिधर 
आचाय हुए हैं। दोनो ही बडे प्रभावशाली, तपस्वी एवं जैन श्रुत 
वाड़ मय के गहन अभ्यासी थे। राजस्थान के अधिकाश क्षेत्रों 
भें आज इहीं दो आचारयों की परम्परा का श्रमण परिवार फैला 
हुआ है । 


आचाय श्री जयमलजी महाराज की परम्परा मे स्वर्गीय 
स्वामी श्री जोरावस्मलजी महाराज, स्वर्गीय स्वामी श्री हजारो- 
मलजी भहाराज महान्‌ प्रभावशाली, तेजस्वी एवं वर्चस्वी सत हुए 


हैं। आज उसके प्रतिनिधि हैं--स्वामीजी श्री ग्रजलालजी एव 
मुनि श्री स्िश्रीमलजी 'भंघुकर !' 


श्री मधुकर भुतिजी जितने विद्वान, विचारक है, उतने ही 
गहरे शातिप्रिय, आत्मनिष्ठ एबं निस्पृह्वृत्ति के सतत हैं। यश 
एवं क्लौति की लिप्सा तो उन्हें छू भी नहीं गयी है, वल्कि कहना 
चाहिए वे मान-सम्मान पूजा-प्रतिष्ठ आदि लोकपैणाओ से सदा 
कतराते-से रहे हैं। उनके ज्येष्ठ गुरुआता स्वामी श्री श्रजलालजी 
तो और भी उदयासीन-निस्पृहदृत्ति वालें श्रमण हैं। ऐसे सत्तो 
के अभिननन्‍्दन-समारोह' एक बडा विचित्र प्रश्न है, और विचित्र 
से भी अधिक कठिन ! 

भुनिद्वय के अनेक श्रद्धालुजनों तथा मुक्ष जैसे भावनाशील 
व्यक्तियी के अन्तरमन मे एक फल्पना थी कि मुतिद्रय द्वारा की 


गई जिनशासन की सेवाओ तथा सुदीध निमल्न-चारित्र पर्याय के 
उपलक्ष्य में हूम उनका सावजनिक अभिन-दन करें, एक अभिनन्दन 


प्रन्थ भेंट कर अपनी गहन-स्फूत श्रद्धा को कुछ अभिव्यक्ति दें । 
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कुछ श्रावकों ने मिलकर अपनी इस भावत्ता को सुनिश्री के 
समक्ष व्यक्त किया । मुनिश्री ठहरे--अलोणपलोणगुत्त --बडी 
कठोरता के साथ उन्होने नकार दिया। श्रावक चुप हो गए। 
पर अन्तर की भावना दव नही सकी, समय-समय पर हम आग्रह 
करते रहे, मुनिध्री ठुकराते रहे, इस तरह कई वप गुजर गये । 
आखिर इस वष व्यावर श्रीसघ के प्रमुख महारथी श्री चिमनर्सिहजी 
लोढा, आदि अनेक व्यक्ति मुनिश्री के चरणी मे हृढ-सकल्प करके 
बैठ ही गये, लम्बे आग्रह के बाद मुनिश्री को श्रावकसघ का 
आवेदन स्वीकार करना पडा और अभिनन्दन समारोह के आयो- 
जन की रूपरेखा बनी । 


मुनिश्री की अन्तर-इच्छा थी कि इस आयोजन को आध्या- 
त्मिक रूप दिया जाय | कम से कम प्रचार व कम से कम 
आडम्वबर हो हमने मुनिश्वी की भावना को ही आदेश 
मानकर प्रस्तुत अभिनन्दन ग्रन्थ का आकार-प्रकार भी वहुत 
लघु कर दिया, ताकि हमारी श्रद्धाभिव्यण्जना भी हो जाय 
और अधिक प्रदशन की भावता न झलके । अभिनन्दन समारोह 
के अनेक आयोजनो मे 'मुनिद्यय अभिनन्‍्दन गन्थ' एक आयोजन 
है, जिसका दायित्व मैंने अपने ऊपर लिया था। इसके सम्पादन 
मे श्रद्धेय श्री देवेन्द्रमुनिजी, महासती उमरावकवरजी 'अचना' 
का जो मागदशन एवं सहयोग मिला है, वह अविस्मरणीय रहेगा। 
सम्पादन का प्रमुख भार तो श्री चन्दजी सुराना 'सरस' के कधो 
पर डालकर मैं निर्श्चित था। उन्होने अल्प समय मे ही अत्यधिक 
श्रम व सूझ-शूझ के साथ ग्रन्थ को जो नयनाभिराम साथ ही 
जनोपयोगी रूप दिया है, वह पाठकों के करकमलो मे प्रस्तुत है 
मैं सम्पादक बन्धुओो तथा भुनिश्वी हजारीमलस्मृतिप्रवाशन 
व्यावर, कार्यालय के प्रमुख उत्साही कायकर्ता श्रीमान सुजान- 
मलजी सेठिया आदि का हृदय से आभार मानता हू और आशा 
करता हू हमारा यह सत्प्रयास सुधीजनो में एलाघनीय होगा 
--चादसल चोपडा 
महावीर-जयन्ती 
१५ अप्रेल, १६७३ (ब्यायर) 


(अनुक़मणिका 


१ जीवन-दशेन 


१ सेवा, समता एवं सरलता की त्रिमूृत्ति-- ७ साक्षात्कार मधुकरजी से 
स्वामीजी श्री श्रजलालजी १ 
--भीचन्द सुराता 'सरस' 


ह3। 
 +गौतस जन एम ए 


$)। 


चिन्तनशील प्रवक्ता श्री मधुकरमुतिजी ४५ 


र्‌ एक अनोखा व्यक्तित्व --डा० कु० ज्योति साकले एम थी बी एस 
39/0/0क88007: हक ६ कथाकार श्री मधुकर मुनि 8 
-- वेवेन्द्र सुनि शास्त्री संतों वैमोचरज 
ह जीवन के सच्चे कलाकार हि ञ् 
स्वामीजी श्री त्रजलालजी (१ १० जैन कथा साहित्य को श्री मधुकर मुनि 
--महासतो प्रोतिसुधाजी का योगदान ५४ 
धर एक अद्ध शतक अपने जीवन का १४ “० चष्िष्ठनारायण सिन्हा एम ए पी-एच-डी 
-- मुनि सधुकर ११ 'अप्पा अप्पम्मि रत्रो' के मूतिमान आदर्श ५५ 
५... प्रकाश और माधुय का विरल सगम --५० शोभाघन्द्रजी भारिल्ल 
श्री मघुकर मुनि रे. १३ लोकोत्तर पथ-प्रदर्शक ५७ 
-“वेवेन्द्र छुनि शास्त्रों --वैद्य रधुवीरसहाय शर्मा 
६ एक जीवन्त जोर ग्राणवत व्यक्तित्व ४५. १३ मुनिद्दय वर्षावास सूची भ्णछि 
“राजेन्द्र मुनि शास्त्री, फाव्यतोय 


२ संदेश, शुभकामनाएं, अभिनन्दन ! 


१ शुभकामता ५६ ४ शत-शत्त अभिवन्दना ! ६० 
--माचापर श्री मानन्‍दऋषि --(परदूमक्षी) मोहनसल चोरहिया 
२ अभिनन्दन ५६ सेठ अचर्लासह एम पी 
- जाचाय भी तुलप्तो -“ माघोमल लोढ़ा 
३ शुधकामना ६६ ४ दृयमुनि अभिननन्‍्दन ६१ 
व+फे के शाह -7 मरधरकेसरों श्रो मिश्नीमलजी महाराज 
(राज्यपाल तमिलनाड) ६ मधुकर जी री कई केणी ? ६२ 


“ भवर्तेक सुनिश्री क्षप्वालालजी भहाराज 
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जैन और वौद्ध-दशन 
एक घुलनात्मक समीक्षा १५१ 
-+75४० भागचन्द्र जंन भास्कर 
एम ए पी-एच डी 
(अध्यक्ष पालि-प्राकृत विभाग, नागपुर 
विश्वविद्यालय ) 


श्र जैनधम का साधनामाग 
एक मनोवैज्ञानिक विशलेयण १६२ 
१३ जैन साधना-पद्धति एक विवेचन १७१ 
--डा० उम्मेदमलमुनोत एस वी वो एस 
श्ड प्रमाणवाद एक पयवेक्षण १७५ 
--वेवेच्धरमुनि शास्त्री 'साहित्यरत्ना 
१५ वैदिक और श्रमणसस्कृति १६८ 
>-बाकू गुलाबराय एम ए 
१६ जिनशासन की प्रक्रिया २०७ 


---प१० सुरजचन्वशाह 'सत्यप्रेमी' (डागीजी) 


१६ 


] 


१७ मखलि गोशालक का नियतिवाद 
एक टिप्पणी २०६ 
“डॉँ० अजितशुक्रदेव एम ए पी-एच डी 
(दशन विभाग विश्वभारती,शाति निकेतन) 


१८ प्राचीन और अर्वाचीन योजन के 
मापदण्ड २१३ 
+मनिओ फन्हैयालालजी 'कमल' 

१६ जैन रहस्यवाद एक विश्लेपण २३१ 


--श्रीमती पुष्पलता जैन, 
एम ए थी एड रिसच स्कालर 


भक्तामर-स्तोच की विविधपक्षीय दिव्यता २३८ 
--थॉ० रुद्रदेचअिपाठी, एम ए पी एच डी 
(प्रवाचक एवं अध्यक्ष-अनुसघान विभाग 
सस्कृत विद्या पीठ, दिल्ली) 


२० 


४ इतिहास ओर परम्परा 


भगवात महादीर के प्राचीन वर्णक २५१ 
--प० दलसुख मालवणिया 
२ युवापीढी को धरम और परम्परा के भ्रति 
आस्थाबान कैसे बनाए ? २५६ 
--डा० नरेन्द्र भानावत एम ए पी-एच डी 
(राजस्थान विश्वविद्यालय, जयपुर) 
३ शक्रमणपरम्परा एक तथ्यात्मक अध्ययन २६४ 
-“सुनि क्रो समदर्शो 'प्रभाकर' 


१ 


२१ भुभम्रण के सिद्धान्तो का मुल्याकन २४५ 
--पन्‍्यास भी अभयसागरजी सुनि 
४ जैन इतिहास के दो युगप्रवर्तक व्यक्तित्व 
“उपाध्याय श्री अमरमुनि 
५ जैनपरम्परा मे आचार्य का स्वरूप २६३ 


-मरुधरकेसरो मिश्रीमलजी महाराज 
६ साध्वी परपरा की हिंदी जैन कवसित्रिया ३०१ 
“डा० (श्रीमती) शाता भानावत 
एमए पी एच डी 
(हिन्दीविभाग राज० विश्वविद्यालय, जयपुर) 


७ स्थानकवासी जैनपरम्परा की अमर विभूतिया ३०८ 
---साध्यी उमरायकु वर “अचंना 


है३३ 


कुल ८6666 
4 सेवा , 


औ उतलाल जी 


8 ओऔचन्द व्सुगाना सबसे! 


अनाज हवा 


५७22 पिडकक 


सनुष्य की कतेब्यविधि का विश्लेषण करते हुए भगवान महावीर ते कहा है-- 
अट्ठकरे णाम एगे णी माणकरें। 
माणफरे जाम एगे णो अठ्ठफ़रे ) 
एगे अट्ठफरे वि माणकरे। 
एगे णो अटुठकरे, णो माणकरे। 
कुछ व्यक्ति सेवा जादि कर्तव्य करते हैं, कितु उसका अधिमान नहीं करते । 
कुछ अभिमान तो बहुत करते हैं, किंतु काय कुछ नही करते | 
कुछ कार्य भी करते हैं, और उसका अहकार भी करते हैं ! 
कुछ न कार्य फरते हैं और न अहकार ही करते हैं । 


प्रथम अं णी का कतव्य-साधक सर्वेश्नंप्ठ है, वह बहुशूल्य द्वीरा है, मूल्यवाव मणि है--जो 
कभी अपना मूल्य अपने मु ह से नहीं वताता--“हीरा मुख से ना कहे लाक्ष हमारा मोल ।” 


वह साधक सौरभ से भहकता हुआ वह सुन्दर पृष्प है, जो अपनी सौरभ विखेर कर समस्त 
जगत्‌ को मकरद लुटाता रहता है, किंतु कभी अपने विपय भे एक शब्द भी नहीं बोलता । 


वह कर्तंव्यनिष्ठ पुरुप अधकार से विरतर संघर्ष करते रहनेवाला दीपक है, जो प्रतिक्षण 
दिव्य ज्योति-किरणें फैलाता हुआ भी कभी अपनी महिमा की एक रेखा भी खीचकर नही दिखाता | 





(_प8. आर ० ह जग स््स्य््य्य्प््ः 


विवि कुलुप्पण्णा साहदो कप्परूक्खा /' 
7 धरती के ज्यमकल्पवक्ष है। द 
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परम सेवाभावी सतपुरुष स्वामी श्री ब्रजलालजी इसी कोटि के एक साधक हैं, जो निरतर 
सेवा, साधना करते हुए, कतंव्य की कठोर असिधारा पर चलते हुए---आज तक उसके गव॑ से बछ्ते हैं। 
अपनी साधना के विषय में अपनी सेवानिष्ठा के विपय मे वे मौन है,कतृ त््व क। अहकार करने की गर्वानुभूृति 
उन्हें स्प्श भी नहीं कर पाई है, ऐसा लगता है--साख्यदशन का पुरुपवाद उनके कतंव्यशील 
जीवन का आदश वन गया है। साँख्यदर्शश के आचाय कपिल का कथन है--पुरुष सब कुछ 
करते हुए भी कतृ तत्व के अहकार से शुन्य रहता है---असड्भरोय पुरुष * पुरुष--प्रकृति का स्वामी 
होते हुए भी मूलत असग्र, निलिप्त है । स्वामीजी अपने सत समुदाय मे एक महान्‌ कतू त्वसपन सेवा- 
भावी, सतत जागरुक सत रहे हैं, आज भी है, पर आप उनसे मिलिए, उनकी सहज, सरल वालक-सी निमल 
आधखो में झ्लाकिए, मद मुस्कान से युक्त उनकी मसुख-मुद्रा को पढिए, उनके स्वाभाविक रहन-सहन व बोल- 
चाल का निरीक्षण कीजिए, कही भी आपको अहकार की गध नही आयेगी, गर्व की एक वक्षरेखा भी 
कही दिखाई नही देगी । सब कुछ करते हुए भी जैसे कुछ नही करते---ऐसा निविकार अह॒कारणुन्य भाव 
झलकता मिलेगा । उनकी कृति से, आकृति से, प्रकृति से सहजता टपकती है। उनके शरीर की हर रेखा 
सरलता और सात्विकता की प्रतीक है, उनके व्यवहार की प्रत्येक करवट---सहिष्णुता, सेवा और सच्चाई 
की छवि लिए हुए है । कहना होगा-- 
करते हैं कर्तव्य, फितु जरा अभिमान नहीं है, 
फूल खिला है, पर खिलने का मान नहीं है । 
सब कुछ किया समपण जिसने निज जीथन को, 
उनकी महिमा का होता कुछ अनुमान नहीं है ॥ 
स्वामीजी श्री ग्रजलालजी का हृदय सरल है, बहुत सरल है---इतना सीधा कि जिसके लिए 


नीतिकार को कहना पडे--- हि 
इत्तना सीधा न बन, जो हर फोई काटे । 


घत्तना मौठा न बन, जो हर फोई चार्ट ॥ 

उनके मन में कही घुमाव-फिराव नही, दुराव-छिपाव नहीं,जैसा भीतर मनमे भाव है, वही बाहर 
बचन मे, और वह भी विल्कुल सरल-सीधे शब्दो में प्रकट कर देते हैं | उनसे बातें करते हुए लगता है किसी 
बालक से बाते कर रहे हैं । बहुत वार मैंने अनुभव किया है--जव कभी जो वात उनके मन में आती है, 
वह सहज शब्दो मे व्यक्त कर देते है, क्योकि उनके भाव सरल रहते हैं, इसलिए वचन भी उनके मीठे 
लगते हैं भले ही उनमे मिश्री जैसा कडापन भी क्यो न हो |! ऐसा लगता है, भगवान महावीर की यह 
वाणी उनके मन के कण-कण में रमी हुई है--सोही उज्जुभूयस्स धम्मो सुद्धस्स चिट्ठद । 

जो ऋजु है, सरल है, उसी की आत्मा शुद्ध रह सकती है, जर उस शुद्ध पवित्र आत्मा में ही 
धर्म का निवास होता है। उनकी सरल आत्मा धर्म देवता का मदिर वनी हुई है इसीलिए तो वह तर 
रही है, कहावत है--सीघा तरता है । 

निसी नदी के किनारे हजारों आदमियों वी भीड़ लगी थी, घाट पर लवबे-लब शहतीर 
नाव से उतारे जा रहे ये, जो कसी जंगल से तैयार करवे लाए गय ये। लोग उहँ देख 





१ साख्यदशन १॥१५ 


 ! श्रीचन्द सुराना सेवा, समता एवं सरलता की त्रिमूति | ३ 


रहे थ्रे । एक सत उधर से निकले तो वे चुपके से शहृतीर के पास में आये, जैसे दो क्षण उससे वात की 

हो, कान लगाकर उसके पास खडे रहे और फिर खिसक गये आगे । लोगो ने पूछा--“महात्मा जी ! शह- 

तीर से क्या कुछ पूछने गये थे ु 
हा, बात करवी थी--महात्मा जी ने कहा । लोगो की जिज्ञासा बढी, बोले--बया पूछा 


महात्मा ने कहा--सुम्हे देखने के लिए हजारो आदमी यहा वयो एकत्र हुए ? ऐसी वया विशेष बात है 7 
“शहतीर से क्या जबाव दिया/--लोगो ने एन पूछा १ 


“है. बिल्कुल सीघा हू, कही भी मुझ मे ग्राठ नहीं है”--महात्मा ने शहतीर का उत्तर 
सुताया ! 
वास्तव में सीधा, सरल, गाठ रहित निग्नन्‍्थ दर्शनीय होता है, पूजतीय भी होता है, स्पृहणीय 
भी होता है | श्रीकृष्ण से गोपवालाओ ने जब पूछा--“आपको इस वासुरी से इतना प्यार क्यों है? 
तो श्रीकृष्ण ने क्या उत्तर दिया ? 
मुन्न की प्रिय है बांसुरी ! 
ऊपर से नीचे तक देखो, फ्िततनी सोधी कौर सरल | 
नहीं हृदय में फही गांठ है, नहीं वक्रता, और न छल, 
जद भी इससे बातें फरता बोलती है रस भरो! 
इसीलिए तो---सुझ्तको प्रिय है बांसुरी ! 
वास्तव में मधुरता का वास भी सरलता में ही है । जहा सरलता नही, वहा को मघुरता, मधु- 
रता नही । 
सरलता के सिवाय मघुरता टिक ही नहीं सकती । कवि रसखान कहता है--- 
प्रीति सीखिये ईखतें, पोर-पोर “रसखान', 
जहां गाठ तह रस नहीं, यही नोति की बालन ! 


फिर साधु तो सीधा चाहिए ही, साधु होकर भी यदि सरल न हों, सीघा न हो तो आश्चय 
है | साधु की सरलता मे कोई आश्चय नही ! स्वामीजी श्री क्रजलालजी के सन कौ, वचन की सहज- 
सरलता देखकर मुझे आश्चय नहीं होता, हाँ, आदर होता है, श्रद्धा उमड़ पडती है उनकी चरणघूलि स्पश 
करने को | 

स्वामीजी के जीवन भें साहस और सहिष्णुता की अनेक घटनाए घटित हुई हैं। युद्ध का तगाछझ 
सुनकर जैसे क्षत्रिय का जोश उछालें भरने लगता है, भुजाएं फंडकने लगती हैं। वैसे ही किसी भय के 
वातावरण में, सघय की लपटो में और कंप्ट, परीपह एव त्रासदायक क्षेत्रों मे जाने की बात सुनकर स्वामी 
जी सबसे आगे आकर डट जाते हैँ। 'राम करे तो हमसे ल्ड'--की भाति ये यही चाहते हैं,“वहा सबसे पहले 
मैं पहुचू ! देख, तो सही भय क्‍या है ? कष्ट क्या कहते है ?” वे कहा करते हैँ--कायर कष्ट का नाम सुनकर 
अप्कार मे छुप जाते हैं, बैठे-बैंठे ही कापने लगते हैं, कितु यदि थोडान्सा साहस वटोर कर कष्ट को लल- 
बार दिया जाय तो वह चोर की भाति चुपके से ही खिसक जाता है। साहसी के सामने भय और कष्ट 


कभी चो नजर नहीं होते/---यह स्वामीजी का अपना अनुभव है। भगवान का यह संदेश उनके रक्त में 
रमा हुआ है-- 


व्च्च्च्य्य्य्च्स्च्ख्य्य्य्य्य्य्य््य्च््््स्य्य्प्य्स्स्च्ल्न्स्स्स्ज्ल्ल्>>--.-.-०क्‍क्‍.2€क्‍-0तल्‍.क्‍0क्‍0क्‍.क्‍.0क्‍क्‍.क्‍..00हत8हल8 


विविह्ट कुलुप्पण्णा साहवी कप्परुक्स्था 
साजु च्ट्ग्ती के जगम कल्पदृक्ष हैं। 
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अप्पाण भय न दसए । 
अपने को कभी भयभीत मत होने दो ! 
क्योकि डर के पास डर आता है,--भीत खु भया अइ ति लहुय--भय के पास भय शीघ्र 
भाता है। दीनता के पास दीनता आती है। हीनता के पास हीनता ! उनका कहना है--“तुम्हारा मन 
यदि साहस से भरा है, दु ख और कष्ट से जूझने को तैयार है, तो तुम्हारे दुख आधे तो हो गये । साहस 
से दु ख आधा हो जाता है और भय से चौगुना !” मैंने जब उनकी सहिष्णुता, घीरजण और परीपहों की 
वात पूछी तो सहजभाव के साथ वे वोले--'पत्थर हजारों ठाकी सहता है तव महादेव बनता है । आदमी 
अगर कप्ट नही सहे तो वह आदमी कैसे बनेगा, फिर साधु तो सहनशीलता से ही साधु होता है। मन में 
धीरज न हो, सहनशीलता न हो, परीपहो से घबराता हो, वह आदमी साधु बन नहीं सकता | साधु 
का माग तो सिर पर कफन वाघकर चलने का है--मौत हमारे साथ--साधु जीवन में कष्ट आये, इसमे 
कोई खास वात नही, खास वात तो यह समझनी चाहिए कि जो साधु जीवन धारण कर भी कष्ट नही 
उठाये । गृहस्थ को कष्ट सहे विना धन भी नही मिलता, साघु को कष्ट सहे विना मोक्ष कैसे मिलिगा--?” 
मुझे लगा, जीवन के सम्बन्ध मे उनका वडा गहरा अनुभव है । कष्ट को वे कसौटी मानते हैं, 
वरदान मानते हैं, और उनसे जूझने की पूरी तैयारी उनके मन मे रही है, यही कारण है कि दीनता- 
हीनता, दुबलता, भयाकुलता कभी उनके मन को कपित तक नही कर सकी | चाहे श्मसान मे 5हरा दें, 
वहाँ भी एकाकी निभय सो सकते हैं, चाहे किसी विशाल भवन मे ठहरा दें, वहाँ भी निस्पृषह्ठ और 
निभय , और झौपडी भें भी उसी भाव के साथ ! उनका जीवन सूत्र है--- 
वुखेघधु विगतोहदेग. सुखेपु विगतस्पृह , 
दुख मे उद्देग रहित, सुख मे स्पृह्या मुक्त | चाहे उन्हे कोई गालियाँ दें, वे सुनकर चुपचाप 
रह जाते हैं, चाहे उनकी निन्‍्दा करें वे एक शब्द का प्रत्युत्तर नही देते--वे कहते हैं--“आग मे घी 
डालने से क्या लाभ ! डालना ही हो तो पानी डालो ।” 
हम आग बुझानेवालें हैं, हम आग लगाना फ्या जानें ! 
स्वामी श्रीक्षजलालजी के सपर्क मे आनेवाले लोगो का एक खास अनुभव है कि वे विनम्र 
तो हैं, किन्तु दब्बू नही हैं । छोटे से छोटे व्यक्ति के साथ वे नम्नतापूण व्यवहार करते हैं, टसकर बोलते 
हैं और अपनी वात का कभी आग्रह नहीं करते, किसी पर अपने विचार थोपने की चेष्टा नहीं करते । 
यदि दूसरे के विचार ठीक है, वो उन्हे बढावा देते हैं और श्रपने विचारों को अपने तक ही रख लेते हैं, 
किन्तु इसका मतलव यह नहीं कि वे किसी से दव जाते हैं। वे कहते है-- 'मैं किसी को अपने विचारों 
से दवाना भी नहीं चाहता और न दूसरों के सामने दवना ही पसंद करता हू । दवना कायरता है, 
दवाना नृशसता ! कभी-कभी ऐसे प्रसय भी आये कि मुझे विचार बदलने के लिए बड़े-बड़े दवाव डाले 
गये, महारथी मुनियो ने मुझे दवाने की चेप्टाएं भी की, पर मैंने स्पप्ट कह दिया--घधमकी से, भय से, 
या दवाव से मुझे नही झुका सकते, प्रम और सरलता से, अपनत्व से मुझे झुका सकते हो । मैं अपने यो 
कटस्थ नही मानता, जैसा बना हू या जैसा हू वैसा ही हमेशा वना रहू यह असभव है, बदलता रहा ह, 
बदल सकता हू । परिवतन जीवन का धर्म है, मिलनसारिता मानव का ग्रुण है, मुझे जिस समय जैसा 
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पर! श्रीचन्द सुराना सेवा, समता एवं सरलता की त्रिमूति | ५ 
साथी मिलता है, उसके स्वभाव के साथ मिल जाता हू । पानी को जैसा वर्तेन मिले उसी के अनुरूप 
अपने को ढाल लेता है, फिर मानव क्यो नही परिस्थिति व प्रसंग के अनुसार अपने को ढाले | हाँ मिलन- 
सारिता निश्छल और निस्वाथ होनी चाहिए । यदि उसमे कपट की लपट होगी तो वह भवसरवादिता बन 
जायेगी । मैं जिस किसी के साथ मिलता हू, निश्छल मन व उन्मुक्त हृदय के साथ मिलता हू । जो मुझे 
समझ लेता है मैं उसके समक्ष अपना समर्पण कर देता हू--अपनी अन्‍्तर्भावनाओ को शब्दों का ढग देते 
हुए स्वामी जी ने यह बताया । पुराने मधुर सस्मरणो की याद मे कभी-कभी वे गहरे डूब जाते हैं और 
माघुय से भीगे हुए बोलते है--ग्रुर्देव (स्वामी श्री जोरावरमलजी) जब उदररोग की असह्ाय पीढा से 
आजक्रात हुए तो मैं रात-दिन उत्के निकट रहता था, खाना-पीना-बोलना और अन्य सभी प्रवृत्तियों में 
मुझे कोई रस नहीं रहा--उनकी पीडा मुझे अपनी पीडा जैसी लगती, अपने मन मे बैचैनी अनुभव करता । 
चाहे भयकर गर्मी हो या हडकप मचानेवाली सर्दी, मुझे उसका अनुभव ही नहीं रहता, जव रात- 
विरात में वे जागते तो मैं जाग जाता, सतत उन्हीके निकट सोता और अपने आपको उनके लिए 
समझता ! स्वामी श्री हजारीमलजी म० के अस्वस्थताकाल में भी मुझे उसी प्रकार की पीडानुभूति 
रहती । अन्य कोई मुनिवर भी जब मेरे पास रहते हैं और उनकी सेवा का प्रसय आता है तो पता नही 
क्यो, उनकी वेदना की अनुभति मेरे मत को भी कुरेदती रहती है ऐसा लगता है, यह बोमारी उनको 


ही नही, मुझे भी है और में हर चद कोशिश करने के लिए विवश द्वो जाता हू ।“---यादो की गहराई मे 
उतरे हुए स्वामीजी ने अपने कुछ सस्मरण भी सुताए हैं । 


“एकवार जब भीनासर सम्मेलन करके आये और उपाध्यायश्री अमरमुनिजी ने कुचेरा मे 
चिकित्सा कराई तो मैं साथ ही था । उनकी दवा और पथ्य आदि की सब योग्य व्यवस्था थी, वे स्वय 
भी पथ्य आदि का बहुत ध्यान रखते थे, पर, मुझे लगता था, मैं ही दवा ले रहा हूँ, इसलिए पथ्य आदि 
के लिए वार-बार टोकता रहता । दवा आदि के लिए भी पूछता रहता । मेरी इस आदत को कुछ लोग ठीक 
समझते हैं, कुछ अति भावुकता, पर कवि श्रीजी ने कभी मुझ पर चिढ नहीं की, हाँ, भजाक मे. मुझे 
'डाक्टर साहव” जरूर कहते, और आज भी जब कभी पत्र जाते हैं तो “डाक्टर साहब' नाम से ही 
लिखते हैँ । में रोगी की इच्छा को उतना महत्व नही देता, जितना उसके स्वास्थ्यानुकूल पथ्य आदि को । 


हित के लिए कडवी दवा देने और कडवी बात भी कहने को तैयार रहता है---यह्‌ आदत की लाचारी 
समझिए या भावुकता !” 


अध्ययन की दृष्टि से भी स्वामी श्री ब्रजलालजी काफी जागरूक रहे हैं। दीक्षा के बाद 

जब प्रारम्भिक अध्ययन चालू हुआ तो गुरुवर श्री जोरावरमलजी म० ने आपकी रुचि को बडी गहराई 

से परखा। सस्कृत एवं प्राकृत भापा का पठन आवश्यक है, किन्तु उस रूखे विषय मे आपकी रुचि 

अधिक नही थी । कुछ दिनो के पश्चात्‌ आपकी रुचि की धारा ने आगमो के अध्ययन की ओर मोड लिया । 

देशी भाषा में लिखे गये टब्वो के आधार पर जैन शास्त्रों का अध्ययन किया और बडी रुचि के साथ । 

थोकडो में, आगम चर्चा में और उनके निरन्तर परिशीलन में आपकी विशेष रुचि रही इसलिए उनका 
गभीर ज्ञान सहज ही मे प्राप्त कर लिया । 

भाषा ज्ञान की अपेक्षा कला में आपकी अधिक दिलचस्पी थी। बचपन से ही जब अक्षर 

लिखने प्रारम्भ किये तो उनमें कुछ सहज सुघठता और सौष्ठव था। छागे जाकर आपने अक्षरलिपि 


व्म्च्क्ल्ल््ब्ल्स्न्ल्ल्व्च्य्च्य्य्््ल्य्स्य्य्व्व्ल्प््न्च्स््व्व्प्ल्व्स्प्स्फ्>्ज्ल्सट-- 
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विवि कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूक्खा 
शाप घार्त ० जययकान्यवक्ष हैं। 


ल्च््ाज्ज्स््य्च्स्प्य््क्स्स्स्ससस 

















६ | मुनिद्वय अभिनन्दन भ्रथ जीवन दशेन हि 


भर अच्छी सुधार ली। घसीट लिखावट को लोग विद्वत्ता की पहचान मानते हैं,पर आपका कथन है “जैसे 
जल्दी-जल्दी अस्पष्ट बोलना दोप है,वैसे ही जल्दी-जल्दी अस्पष्ट घास काटते हुए जैसे लिख देना भी लिपि 
का दोप है। अक्षर सौन्दर्य का अपना महत्व है। धीरे-घीरे जमाकर सुन्दर लिखने से तनन्‍्मयता आती है, 
लिखे जानेवाले विपय का ज्ञान भी होता रहता है, और स्वाध्याय जैसा आनन्द भी मिलता रहता है। 
शरीर-योगो की स्थिरता का भी अच्छा अभ्यास होता है और समय कैसे बीत जाता है, कुछ पता नहीं 
चलता ।” यह स्वामीजी का अनुभव है । 

अब तक विभिन्‍न विपयो के ग्रन्थ आपने लिखे (लिपि की) हैं, उनका योग किया जाय तो 
अनुमानत ४०-५० हजार श्लोक प्रमाण से अधिक ही होगा । 

आपका स्वर बडा मधुर है, जब भजन, स्तवन या चोपी आदि गाते हैं तो स्वय तो तन्मय हो ही 
जाते हैं, श्रोताओं को भी तन्मय बना देते हैं | वास्तव मे गायक जव तक स्वय तन्मय नहीं होता तो 
उसके सगीत पर श्रोता तन्मय कैसे होगें ” तन्‍्मयता से ही तन्मयता पैदा होती है । 

अवकाश के समय में स्वामीजी या तो माला जपते मिलेंगे या कोई तवन, स्तोत्र आदि 

गुनगुनाते ! वे कभी निकम्मे नही रहते | आलसी की तरह पडे-पडे भी नही रहते । स्फूर्ति और ताजगी 
जवानो से भी ज्यादा है। सक्रियता है, और कुछ न कुछ करते रहने की घुन है। इस प्रकार ७२ वष 
की आयु मे भी उनमे तेज है, सक्रियता है, जागरूकता है और कतंव्यनिष्ठा है । 


हे स्वामाजी ने ज्योतिष-विद्या का भी अच्छा अध्ययन किया है । आपका अनुभव है--ज्योतिष 

में पढाई से भी ज्यादा कटाई (अनुभव) काम में आती है। ग्रहों की गति का व्यावहारिक दृष्टि से 
फलाफल विचारना और उनका देश कालोचित परिस्थिति के सदभ मे विचार करना--इसी मे ज्योतिष 
विद्या की सफलता है ।” आअप्रासगिक विचार पर आप एक चुटकला सुनाते हैं--/किसी राजसभा में 
दो ज्योतिपी पहुचे । दोनो ही ज्योतिष विद्या के अच्छे ज्ञाता थे। लगन लेकर तुरन्त प्रश्त का उत्तर 
देते थे । राजा ने परीक्षा लेनी चाही । भीतर कमरे मे जाकर राजा वापस आया और हाथ को भीतर 
शाल में छुपा कर वोला--ज्योतिपीजी महाराज | बतलाइए मेरी मुट्ठी मे क्या है? 

पहले ज्योतिषी ने लगन लिया । ज्योतिष सम्बधी घारणाओं पर विचार कर ग्ोले---राजन 
आपके हाथ मे कोई गोल चीज होनी चाहिए, वह सफेद भी है, मिट्टी की भी है और उसने बीच मे 
छेद भी है! राजा ने पूछा--उसका नाम क्‍या है ? पडित ने बुछ देर सोचकर फहा--चक्की का 
पाट होना चाहिए ।” 

सभी लोग हस पडें । राजा ने भी सिर हिलाया। फिर दूसरे पडित से प्रुछा गया। उसने 
सोचकर बताया--'आपके हाथ को वस्तु गोल जरूर है, सफेद भी है उसके सिर पर छेद भी है मिट्टी 
की भी है , पर वह चववी कय पाट नहीं, वह मोती होना चाहिए ।” राजा ने प्रसन्नता के साथ मुद्री 
योली तो सचमुच में मोती ही निकला । 

तो यह अतर ज्ञान का नही, अनुभव का था, पढाई कौ विशेषता नहीं, यहे कढ़ाई पी 
विशेषता थी ! यह अनुभव ग्रुरु सेवा से, व्यावहारिक युद्धि से और मानसिक शुद्धि से प्राप्त होगा हैं । 

स्वामीजी का ज्योतिप ज्ञान अनुभव पूण है। वे प्रथम ता फवाफत यताते नहीं, हि तु उसका 
विन्चार पर जेत है, सदि बताते हैं तो सिफ ग्रह गति व कु डली के आधार पर ही नहीं, िलतु उसे 


2] श्रीचन्द सुराना सेवा, समता एवं सरलता की त्रिभूति | ७ 


व्यावहारिक बुद्धि से सोचकर बताते हैं, ज्योत्तिष को वे जीवन मे उपयोगी विद्या मानते हैं, किन्तु 
विश्वास व विवेक के साथ! 

स्वामी श्री त्नजनलालजी के अन्तरग की एक झलक आपके सामने प्रस्तुत है । इस आधार से आप 
उत्तकी धीरता, गभीरता, विनम्नता, सरलता, सहिष्णुता आदि सद्गुणों की दिव्य छवि का दर्शन कर 
सकते हैं । 

स्वामी जी का जन्म आज से ७२ वसन्तपूव वि० स० १६५८ माघसुदि ५ को हुआ । आपकी 
जत्मभूमि तो तिबरी (राजस्थान) हैं, किन्तु आपके जन्म से न सिफ राजस्थान, किन्तु मध्यप्रदेश भी 
गौरवान्वित हुआ है । आपका जत्म अपने ननिहाल भे हुआ, जो रायपुर (मध्य प्रदेश) के पास एक 
छोटा सा ग्राम है--गडाइपढरिया | आपके पिता जी श्रीममोलकचदजी श्रीक्षीमाल (ओसवाल) भी 
व्यापार के नि्मित्त उधर ही चले गये ये, राजनाद गाव मे कपडे की दुकान की । लोगों मे अच्छी प्रतिष्ठा 
व साख थी। घर मे लक्ष्मी की चहल-पहल से हर कोना हसता रहता था। 


भाग्य की विचित्रता ! कुछ ही समय बाद पिता का सुखद साया बापके ऊपर से उठ गया । 
माताजी श्री चपाबाई बडी साहसी और सूझवबूझ की घनी थी। सकट के समय बडी सहनशीलता 
से काम लिया, धीरज नही छोडा, बच्चे के पालत-पोषण, अध्ययन आदि मे कमी नही आते दी । 


कुछ समय बाद माताजी अपने पुत्र के साथ मारवाड में तिवरी आ गई, थहा वे धर्मध्यान मे 
अधिक मग्त रहने लगी । माताजी के मन के सस्कार आप के मन पर भी प्रभाव डालने लगे। उनकी 
वैराग्यवृत्ति, निस्पृह्ृता और ससार से उदासीनता मे आपको भी बैरागी बना दिया। और वह वैराग्य 
कच्चा नहीं, पक्का लिकला । ११-१२ वष की भायु में ही आपने दीक्षा लेने का निश्चय कर लिया। 
माताजी ने कहा--बेटा | वैराग्य तो पहले मुझे हुआ, और दीक्षा पहले तू ले रहा है, ऐसा नही हो 
सकता । मुझे भी ससार त्यागकर दीक्षा लेनी है। माता और पुत्र दोनो ही परमप्नतापी स्वामीजी 
श्री जोरावरमलजी महाराज की सेवा मे पहुंचे | भ्ुर्देव की पारशख्ी नजरो ने दोनों के बन्तस्तल मे 
लहूराते असली चैराग्य को पहचान लिया। पर, कुछ व्यावह्मरिक कारण भी थे, और कुछ माताजी 
के धीरण की और परीक्षा भी लेनी थी--गुरुंदेव ने कहा--“पहले त्रजलाल की दीक्षा होगी, तुम्हारा 
क्या विचार है ? 
भाता जी कुछ देर असमजस मे पड़ी रहो--“गुरु जी ग्रुढ ही रहे, चेला शक्कर वन गये--- 
बेटा तो साधु बन जायेगा और मैं यो ही ससार मे फसी रहू ।/ उनकी मन स्थिति बडी विचित्र थी। 
आखिर गुरुदेव के आश्वासन पर पुत्र को दीक्षा देने चपावाई तैयार हो गई। वि० स० १६७१ वेसाख- 
सुदि १२ को व्यावर में आपका दीक्षा सस्कार हुआ । ठीक उसके ४ मास वाद माताजी श्री चपावाई ने 
भी दीक्षा ग्रहण करली | चपावाई, उस समय की सुप्रसिद्ध साध्वी (जयमल सम्प्रदायस्थ) श्री गगाजी 
की शिप्या वनी । सच्ची लगन फलवती होती है । सच्चा वैराग्य कभी उत्तरता नहीं। 
लगभग ५६-६० वप की इस सुदीघ दीक्षा पर्याय में स्थविरवर स्वामी श्री श्रजलालजी ने जो 
अखण्ड चारित्र साधना की है,सेवा क्री अखण्ड लौ जलाई है,विनय एवं सरलता की जो दिव्यता प्राप्त कीः हे 


आत्मा को निमल एवं सयमनिष्ठ बनाने में जो सतत जाग्ररूकता वरती है, वह हम सबके लिए आदश है, 
प्रेरक है, और हृदय की असीम श्रद्धा के साथ अभिन्‍्दनीय है । 












'बिविह्न कुलुप्पण्णा साहवे कप्परूकाबा 
शान घनली के जगमकल्पवृक्ष हे। 





लिदूय अभिनन्दन त्थ 


६ | मुनिद्दय अभिनन्दत प्रथ जीवस दर्शन ह्् 


भर अच्छी सुधार ली। घसीट लिखावट को लोग विद्वत्ता की पहचान मानते हैं,पर आपका कथन है “जसे' 
अल्दी-जल्दी अस्पष्ट बोलना दोय है,वैसे ही जल्दी-जल्दी अस्पष्ट घास काटते हुए जैसे लिख देना भी लिपि 
का दोप है। अक्षर सौन्दय का अपना महत्त्व है। धीरे-धीरे जमाकर सुन्दर लिखने से तन्मयता आती है, 
लिखे जानेवाले विपय का ज्ञान भी होता रहता है, ओर स्वाध्याय जैसा आनन्द भी मिलता रहता है । 
शरीर-योगो की स्थिरता का भी अच्छा अभ्यास होता है और समय कैसे बीत जाता है, कुछ पता नही 
चलता ।” यह स्वामीजी का अनुभव है । 

अब तक विभिन्‍न विपयो के ग्रन्थ आपने लिखे (लिपि की) हैं, उनका योग किया जाय तो 
अनुमानत ४०-५० हजार श्लोक प्रमाण से अधिक ही होगा । 

आपका स्वर बडा मध्ठुर है, जब भजन, स्तवन या चोपी आदि गाते हैं तो स्वय तो तन्मय हो ही 
जाते हैं, श्रोताओं को भी तमम वना देते हैं| वास्तव मे गायक जब तक स्वय तनन्‍्मय नही होता तो 
उसके सगीत पर श्रोत। तन्‍्मय कैसे होगें ? तन्मयता से ही तन्मयता पैदा होती है । 

अवकाश के समय में स्वामीजी बातो माला जपते मिलेंगे या कोई तवन, स्तोत्र आदि 

भ्रुनगुनाते ! वे कभी निकम्से नहीं रहते | आलसी की तरह पडे-पडे भी नही रहते | स्फूरति और ताजगी 
जवानो से भी ज्यादा है । सक्रियता है, और कुछ न कुछ करते रहने की धुन है। इस प्रकार ७२ वष 
की आयु मे भी उनमे तेज है, सक्रियता है, जागरूकता है और कतब्यनिष्ठा है ! 


है स्वामाजी ने ज्योतिष-विद्या का भी अच्छा अध्ययन किया है | आपका अनुभव है--“ज्योतिष 

भे पढाई से भी ज्यादा कढठाई (अनुभव) काम में आती है। ग्रहों की गति का व्यावहारिक हृष्टि से 
फलाफल विचारता और उनका देश कालोचित परिस्थिति के सदर्भ मे विचार करना--इसी मै ज्योतिष 
विद्या की सफलता है ।” अप्रासग्रिक विचार पर आप एक चुटकला सुनाते हैं---“किसी राजसभा में 
दो ज्योतिपी पहुचे । दोनों ही ज्योत्तिष विद्या के अच्छे ज्ञाता थे। लगन लेकर तुरन्त प्रश्त का उत्तर 
देते थे । राजा ने परीक्षा लेनी चाही | भीतर कमरे मे जाकर राजा वापस आया और हाथ की भीतर 
शाल में छुपा कर बोला--ज्योतिषपीजी महाराज ! बतलाइए मेरी मुट्ठी मे क्या है ? 

पहले ज्योतिषी ने लगत लिया । ज्योतिष सम्बन्धी धारणाओ पर विचार कर बोले---राजन्‌ 
आपके हाथ मे कोई गोल चीज होनी चाहिए, वह सफेद भी है, मिट्टी की भी है और उसके बीच में 
छेद भी है। राजा ने पुछा--उसका नाम क्या है? पडित ने कुछ देर सोचकर कहा--“चबकी का 
पाट होना चाहिए ।” 

सभी लोग हस पढे ! राजा ने भी सिर हिलाया। फिर दूसरे पडित से पूछा गया। उसने 
सोचकर बताया--'आपके हाथ की वस्तु गोल जरूर है, सफेद भी है, उसके सिर पर छेद भी है मिट्टी 
की भी है , पर वह चक्‍की का पाट नही, वह मोती होना चाहिए ।” राजा ने प्रसझता के साथ मुट्ठी 
खोली तो सन्नमुच में मोत्ती ही मिकला । 

तो यह अन्तर ज्ञान का नहीं, अनुभव का था, पढाई की विशेपता नहीं, यह कढ़ाई की 
विशेषता थी | यह अनुभव ग्रुरु सेवा से, व्यावहारिक बुद्धि से और मानसिक शुद्धि से आप्त होता हैं ।” 

स्वामीजी का ज्योतिय ज्ञान अनुभव पूर्ण है। वे प्रथम तो फलाफल बताते नहीं, किन्तु उसका 
विचार कर लेते हैं, यदि वताते हैं तो सिफ ग्रह गति व कु डली के आधार पर ही नही, किन्तु उसे 
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2] श्रीचन्द सुराना सेवा, समता एवं सरलता की त्रिर्मति | ७ 


व्यावहारिक बुद्धि से सोचकर बताते हैं, ज्योतिष को वे जीवन में उपयोगी विद्या मानते हैं, किन्तु 
विष्वास व्‌ विदेक के साथ | 
स्वामी श्री श्रजलालजी के अन्तरग की एक झलक आपके सामने प्रस्तुत है। इस बाधार से आप 
उनकी धीरता, गभीरता, विनद्नता, सरलता, सद्ठिष्णुता आदि सदृगुणों की दिव्य छवि का दर्शन कर 
सकते हैं। 
स्वामी जी का जत्म आज से ७२ बसत्तपुर्व वि० स० १६५८ माघसुदि ५ को हुआ। भापकी 
जत्मभूमि तो दिवरी (राजस्थान) है, किन्तु आपके जन्म से व सिर्फ राजस्थान, किन्तु मध्यप्रदेश भी 
गौखान्वित हुआ है । आपका जन्म अपने व्मिहाल मे हुआ, जो रायपुर (मध्य प्रदेश) के पास एक 
छोटा सा भ्राम है--नडाइपढरिया। आपके पिता जी श्रीक्रमोशकबदजी श्रोश्रीमाल (मोसवाल) भी 
व्यापार के निमित्त उप्र ही चले गये थे, राजताद गाव भे कपडे की दुकान की । लोगों में अच्छी प्रतिष्ठा 
व साख थी । घर में लक्ष्मी की चहल-पहल से हर कोना हसता रहता था | 
भाग्य की विचित्रता |! कुछ ही समय बाद पिता का सुखद साया आपके ऊपर से उठ गया। 
भाताजी श्री चपावाई बडी साहुसी और सूझबूझ की धनी थी। सकट के समय बडी सहनशीलता 
से काम लिया, धीरज नहीं छोडा, बच्चे के पालन-पोषण, अध्ययत आदि से कमी नही आने दी । 
कूछ समय बाद माताजी अपने पुत्र के साथ मारवाढ भे तिवरी भा गई, यहा वे धमध्यान मे 
अधिक मस्त रहने लगी। माताजी के मन के सस्कार आप के मन पर भी प्रभाव डालने ल्गे। उनकी 
बैराग्ययृत्ति, निस्पृह्ता और ससार से उदासीनता ते आपको भी दैरागी बना दिया। और वह बैराग्य 
कच्चा नही, परका निकला। ११-१२ चप की अस्यु से ही आपने दीक्षा लेने का निश्दय छर लिया। 
माताजी में कहा--वेटा ( वैराग्य तो पहले मुझे हुआ, बोर दीक्षा पहले तू ले रहा है, ऐसा नही हो 
सकता । मुझे भी ससार त्यागकर दीक्षा लेनी है। माला और पुत्र दोनो ही पर्मप्रतापी स्वामीजी 
श्री जोराबरमलजी महाराज की सेवा मे पहुंचे । गुरुदेव की पारखी नजरो ने दोनों के अन्तस्तल में 
लहराते अली वैराग्य की पहचान लिया। पर, कुछ व्यावहारिक कारण भी थे, और कुछ माताजी 
के धीरज की और परीक्षा भी लेती थी--ग्रुरंदेव ते कहा--/पहले ब्रजलाल की दीक्षा होगी, तुम्हारा 
क्या विचार है ?! 
माता जी क्रुछ देर असमजस में पड़ी रहो--'गुरु जी गुड हो रहे, चेला शवकर वन ग्रये-_ 
बेटा तो साधु बन जायेगा ओर मैं यो ही ससार मे फठी रहू ।” उनकी मन स्थिति बड़ी विचित्र थी । 
अशखिर गुददेव के आश्वासन पर पुत्र को दीक्षा देने चपावाई तैयार हो गई। वि० स० १६७१ बैसाख- 
सुदि १२ को व्यावर भे ब्रापका दीक्षा सस्कार हा । ठीक उसके ४ मास वाद माताजी श्री अपावाई मे 


भी दीक्षा ग्रहण करली। चपावाई, उस समय की सुभसिद्ध साध्वी (जअबमल सम्प्रदायस्थ) श्री गगाजी 
को शिप्या वनो । सच्ची लगन फलवती होती है। सच्चा वैराग्य की उतरता नहीं । 

लगभग ५६-६० वे की इस सुदीक्ष दीक्षा प्राय में स्थविरवर स्वामी श्री ब्रजलालजी ने जो 
अखण्ड चारित्र साधना की है,सेवा फी अथण्ड लो जलाई है,विनय एवं सरलता की जो दिव्यता प्राप्त की हैं, 
आत्मा को निमल एवं संयमनिष्ठ बनाने मे जो सतत जागरूकता 


गरुकता बरती » बह हमर सबके रे] 
प्रेरक है, और हृदय की असीम श्रद्धा के साथ अभिन्दनीय है। है, वह ह लिए आदएणं है, 
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बिविह ठुलुप्पण्णा साहवे कप्परुकया' हल कलिल लए जे 
राघ घाती के जंगयलल्यवृक्ष है। 
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एक अनोखा व्यक्षित्व भ्‌ ४ 
स्वामीजी श्री ब्रजलालजी । । | है 
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0 देवेल्र मुनि, शास्त्री | 


॥३७४ 


सामान्य व्यक्ति कहाँ ओर किस समय जम लेता है, उसका लालन, पालन व पोषण किस 
प्रकार होता है, यह जानने की किसी को जिज्ञासा नही होती, कित्तु जव व्यक्ति व्यष्टि की सीमा को 
लाघकर समष्टिमय बनता है, उसका काय और उसकी विचारधारा 'सबजत हिताय, संवजन सुखाय' 
होती है तो उसके जीवत के कण फण और क्षण-क्षण को जानने की भावना जन मानस मे अठखेलियाँ 
करने लगती हैं। उसका प्रत्येक क्रिया-कलाप जन-मानस जानना चाहता है ! उसकी शारीरिक चेप्टाए, 
मानसिक व्यापार, तथा वौद्धिफ चिल्तन के आलोक सहस्तावधि व्पक्तियों मे विखरते हैं और उतमे चव- 
जीवन फू कते हुए सुपुप्त भावनाओं को जाग्रत करते हैं, वह सबके लिए आादश बने जाता है । 


जिनका जीवन महान्‌ और गौरवशाली रहा है, ऐसे व्यक्तियो को शब्दों मे वाधना बहुत 
कठिन है, पर यह भी रात्य है कि ऐसे व्यक्ति ही शब्दों भे बाघे जाते हैं, जिनके जीवन मे न तेज होता 
है, न प्रचाह होता है गौर न वहा ले जाने की शक्ति होती है, उनका व्यक्तित्व शब्दों में छिपकर रह 
जाता है, जिनके जीवन में हजारो विशेषताएं होती हैं, सद॒ग्रुणो की सौरभ होती हैं उनके विशिष्ट गौर 
शिष्ट व्यक्तित को शब्द पकड़ नहीं पते हैं। ग्ुति श्री ब्रजलाल जी महाराज के व्यक्तित्त को वाघते 


श्ि देवेन्द्र मुनि शास्त्री, एक अनोखा व्यक्तित्व | ६ 


के लिए सबसे बडी कठिनाई यह है कि वह जितना अधिक बाधा जाता है उससे कही अधिक वह बाहर 
रह जाता है, उनकी मुरुता और महानता के सम्मुख शब्दों के वाट बहुत ही हलके पड़ते हैं। 
मुनि श्री के सम्बन्ध मे मुझे लिखने के लिए कहा गया है, पर मैं क्या लिखू १ जिनको हम 
निकटता से जानते हैं, उनके सम्बन्ध भे कहना ओर लिखना उतना ही कठिन है जितना भ्रसुप्तप्रज्ञा के द्वारा 
शक्ति को सीमाबद्ध करना । 
मैं उनको अपने बचपन से जानता हू, महीनों तक निकट सम्पर्क में भी रहा हू, अनेकवार मन मे 
सोचा था कि उनके बारे में सुविधा के क्षणो मे अनुभूतिया लिखूगा। उनके व्यक्तित्व को जितनी 
निकटता से देखा है उतना ही निखरा हुआ पाया। उनके पारदर्शी ज्योति-विस्फारित नेत्रो से विशद 
आनन्द और मधुर मोह का स्रोत वहता है, उनकी वाणी मे मिठास, मामिकता और सहजज्ञान का 
एक प्रवाह सा रहता है, जिसे सर्व साधारण भी सहज ही ग्रहण कर सकता है । 
दुनिया आज घृणोन्माद की शिकार हो रही है, लोभ और लिप्सा, भ्रम और क्रोध का दुनिवार 
बोलबाला है। भ्रष्टाचार और पतन के युग मे स्वामी श्री त्रजलालजी महाराज के शान्त व गम्भीर 
न्लेहरे को देखकर कितनी प्रसन्नता होती। उनके भ्रशान्त चेहरे पर एक हष्टिनिक्षेप से ही दर्शक को 
अपूब शान्ति व आइ्वाद प्राप्त होता है। सुदीर्धकाल तक सयम साधना, तप आराधना और मनोमथन करने 
के बावजूद भी वे कठोर ओर शुष्क नही हुए है। उन्तकी आकृति मगलमयी है और प्रकृति प्रशस्त है । 
वे असाधारण प्रतिभा सम्पन्न, अमित आत्मवली, कुशल अनुशासक, अनुत्तर आचार-निधि आदि विविध 
उपमाओ से अलकृत किये जा सकते हैं। जैसे सूय का प्रकाश, चन्द्रमा की शीतलता, जलधि का गाभीय 
प्रमाणित करने की मावश्यकता नहीं होती, वैसे ही महापुरुप के व्यक्तित्व को निखारने की आवश्यकता 
नही होती, वहू स्वत निखारित होता है । 
स्वामीजी महाराज सरलता की साक्षात्‌ प्रतिमूर्ति हैं, उन्हे वहुरूपियापन पसन्द नहीं है। 
चाहे दिन हो, चाहे रात हो, चाहे अकेले मे हो, चाहे परिपद्‌ में हो, चाहे सोते हो, चाहे जागते हो, 
सर्वत्र एकरूपता होती चाहिए, सरलता होनी चाहिए, जहा सरलता है वही पर घमे है। यही उनके 
जीवन का मूलमत्र है। चापलूसी, उन्हे पसन्द नही है, वे कभी कभी बहुत अधिक स्पष्ट हो जाते हैं, 
चाहे कोई प्रसन्न हो या नाराज, उहे कोई चिन्ता नही, सत्य तथ्य को छिपाना उन्होने सीखा ही नही है । 
स्वामीजी महाराज हमेशा सिद्धान्तवादी रहे हैं। अपने को सिद्धान्त के सामने क्षुकाना उन्हें 
पसन्द नही है । जीवन मे नम्नरता व कोमलता होने पर भी वे अपने सिद्धान्तो की रक्षा के लिए वज्न से 
भी अधिक कठोर हैं। व्यक्ति अपना हो या पराया, किन्तु सिद्धान्तो की वलत्रि देकर कभी भी समझौता 
करना सीखा ही नही है, यही कारण है कि जनता के मन मे उनके प्रति अपार श्रद्धा है । उनके सिद्धान्तवादी 
हृष्टिकोण की शायर के शब्दों मे इस प्रकार कह सकते हैं-- 
राहे - खुहारो से मरकर भो भटफ सकते नहीं। 
टूट तो सकते हैं हम, लेकिन लचक सफते नहीं ॥ 
स्वामीजी महाराज का जीवन सेवानिष्ठ जीवन है। जीवन के प्रभात से ही वे सन्‍्तो की 


सदा सेवा करते रहे हैं। उनकी सेवा-भावना को देखकर मुझे कई वार नन्‍्दीपेण मुनि का स्मरण हो 
आता है। 
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स्वामीजी महाराज एक कुशल गायक है, वे जब आनन्दघनजी, विनयचन्दजी, देवचन्दजी, यशो विजय 

नी, पूज्य जयमलजी, आचाय रायचन्दजी आदि प्राचीन कवियो के त्याग-वैराग्य से छलछलाते हुए भजन गाते 
हैं तब श्रोता आनन्द से झूम उठते हैं। उहें सैकडो भजन आदि कठस्थ हैं साथ ही गला भी उतना ही 
अधिक मधुर है । 
वे प्राचीन जैनलिपि के कुशल सुदक्ष ज्ञाता है, वे कुशल लहिया हैं, मोती के दाने के समान उनके 
सुन्दर अक्षर है, उन्होने अनेको जैन ग्रन्थो की प्रतिलिपिया उतारी हैं । 

स्वामीजी महाराज स्नेह की साक्षात्‌ प्रतिमूर्ति हैं, उनके हृदय में स्नेह का सागर उछालें 
मार रहा है। जो भी उनके सन्निकट मे रहता है उसे उनके भघुर स्नेह का अनुभव हुए विना नहीं 
रहता है । 

प्रस्तुत अभिनन्दत स्वामीजी महाराज का नही, किन्तु उनमे रहे हुए सदगरुणो का है। उनका 
जीवन सद्गुणो का गुलदस्ता है, उसकी मधुर महक हमे दीर्घकाल तक मिलती रहे, यही मगल-कामना और 


भव्य-भावना है । 
७७ 


















देवता बान्धवा चनन्‍त: # 
सत- सकते बड़े देवलाच जाप्दूबध है / 
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७ महासतो प्रीतिसुधाजी 





जीवन के सच्चे कलाकार 


स्वामीजी श्री नत्नजलालजी 


श्री श्नजनलाल जी महाराज जैसे सरल 
आत्मा की सुदीच चारित्रपर्याय एवं श्रूतसेवा के 
उपलक्ष्य मे यह सुन्दर ओर रचनात्मक कायक्रम' 
आयोजित किया है, यह जानकर अतीव प्रसन्नता 
हुई । सतो के स्मरण मात्र से ही हृदय में भाव- 
भीनी तरगे अपने आप उभर आती है। पूज्य 
ब्नजलालजी महाराज जैसे एक जैन सत के विपय में 
कुछ लिखना याने त्याग, सयम और सहनशीलता 
के सागर को चद शब्दों की गागर मे बन्द करना 
है। एक और मानव भौतिकता की चकाचोध्र में 
पुश्नैषणा, वित्तेषणा और लोकैषणा की भाग में 
झुलस रहा है तथा दूसरी भोरये आध्यात्मिक 
साधना करनेवाले साधक इच्छाओं पर विजय 
प्राप्कर शान्ति के सागर में मस्ती से डवकियाँ 
लगाने का आनन्द जूट रहे हैं । 


भन पर दिजप प्ष्तकर साछक 


भसवभव पार उतर जाता॥ 
इसीलिए श्रीक्रतल घमुनिधर ने) 
जोडा सयम से नाता ॥ 


त्रत भारतीय सस्कृति का आदश है। भारत 
घमंप्रघान देश है । प्रारम्भ से ही यहाँ त्याग और 
त्यागियो की ही पूजा होती जा रही है । बढे-बडे 
राजा, चन्रवत्तियों ने अपना सिर ब्रतियो के, 
त्यागियो, के सबमियों के चरणों में झुकाया है । 
किसी उदू शायर ने कहा है-- 
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तही-दस्ती का दर्जा अहले दोलत से ज्यादा है । 
सुराही सर झशुकाती है जबकि जाम आता है ॥ 


भौतिक वैभव से अपने आपको खाली रखनेवाले स्वामीजी श्रीत्रजलालजी महाराज ने अपनी 
जीवन वाटिका मे, सयम के साथ स्नेह, सेवा, सतोपष एवं समता के मनोहारी पुष्पों को खिलाया है। 
भापमे बालक सी मासूमता, युवको-सा उत्साह और वुजुर्गो-सी गहराई रूपी त्रिवेणी के दशन समय-समय 
पर होते रहते हैं। आप जीवन के सफल कब सच्चे लाकार हैं । हस्ताक्षरों की सुन्दरता, ज्योतिपशास्त्र की 
निपुणता एवं कलाप्रियता आपकी खासियत है । 


फलाकार जीवन फे हो तुम, 

आत्म - फला पे ध्यान विया। 
है म्नज सुनियधर धन्य आपको, 

सार - सार को ग्रहण किया ॥ 


“जगत को तारनेवाले जगत मे सतजन ही हैं ।” इस काव्यपक्ति की सच्चाई पूज्य श्री 
श्रजलालजी महाराज के जीवन को देखने के वाद वास्तविक प्रतीत होती है। संहृदयता, सहनशोलता, पर- 
दु ख कातरता आदि सदगुण जो सतजीवन मे अपेक्षित हैं, वे सव आप श्री मे विद्यमान हैं । आप औरो के 
लिए कुसुम से कोमल ओर अपने लिए वज्ञ से भी कठोर हैं । आपने ऐसी साधना का अवलम्बन लिया 
जिसमे न इस लोक की चिता, न परलोक का भय । वैसे ही निभयता बरापके जीवन का बहुत वडा 


हथियार है । 
भय है तब्र तक, जब तक प्राणी, 


पापकर्म में बहता है। 
ब्रजमुनि-्सी निर्मेल आत्मा से, 
भय खुद भयभीत रहता है॥ 
लाख कोशिश के बाद प्राणी को मानव जन्मरूपी बिजली की चमक प्राप्त होती है । और 
यहा आकर वह इच्द्रियों की भुलभुलैया में अपना रास्ता भटक जाता है । इन पाच चोरो से बचने की 
बात कहना जितता सरल है उतना ही कठिन है इत लुटेरो से बचके दिखाना । “साधना करेंगे तो परभव 
में सुख पायेंगे” इस लालच से जबरदस्ती अपने आपको बन्धन में डालना इसका नाम साधना नही है । 
जिस साधना में आन दानुभूति नही है, वह साधना ही कैसी ? साधक, साधना में इतना समरस हो जाए 
कि मैं इन्द्रियो के विययो का दमन कर रहा हू ऐसा उसे आभास भी न हो । स्वामी श्रीक्रनलालजी 
महाराज ने जीवन के सच्चे रहस्य को समझकर इन्द्रियों की गुलामी से मुक्ति पायी है और विजली की 
खमक में मोत्ती पिरोने का काम कर रहे हैं। ऐसे निपुण सतो की साधना का अनुमोदन करना भी अपने 
लाभ की बात होगी--- 
सन सतग फो महत्‌ मनस्थी, 
सान कसी ना देते हैं। 
त्याग तपसमय प्रभु - प्रीति से, 
जीवन नया खेते हैं।॥ 


कि महासती प्रीति सुधाजी जीवन के सच्चे कलाकार | १३ 


लघुता प्रभुता की कुजी है । बिना लघुता अपनाए सेवा हो नहीं सकती, सेवाभाव के अभाव 
में स्नेहभाव पत्प नही सकता और स्तेहू के अभाव में जीवन बगिया महक नही सकती । क्रोधादि कषायो 
पर विजय मिलने के बाद ही आदमी लघुता की ओर उन्मुख हो सकता है। स्वामीजी श्री त्षणलालजी महाराज 
विनम्रता की साकार प्रतिमा है। दप का सर्प आपसे कोसो दूर है। सामान्य प्राणी प्रतिष्ठा के महल मे चढ़ने 
के लिए क्रोधादि कषायो का सहारा लेते हैं । वे भूल जाते हैं कि ये ही राक्षस मनुष्य को मनुष्यता से वीचे 
उतारते हैं । आज के इस कोलाहल के युग मे स्वामीजी जैसे कामजयी, मानजयी महात्मा ही सच्चे शाति 
के आस्थान है । अगर इस दुनिया मे सत विभूतिया न होती तो अधेरे मे भटकनेवाले अज्ञानियो को 
रास्ता मिलना मुश्किल हो जाता । 
खुद हो तपकर पूज्य सतगण, 
पर - पीझा फो हरते हैं। 
स्वय प्रफाशित होफर जग को, 
प्रीति - सुधा से भरते हैं।॥ 
जी वन सग्राम है यौर मृत्यु विराम । भोतिक संग्राम न जाने कितने हुए हैं, कितने हो रहे हैं 
और कितने होनेवाले हैं। भगवान महावीर ने फर्माया है-- 
'जो सहस्स सहस्साण सगामे वुज्जए जिणे, 
एग जिणेज्ज अप्पाण एस से परमो जमो ॥ 
मानसिक हन्हो पर विजय पानेवाला ही सच्चा विजयी कहलाता है। अगर दुनिया का हर 
एक प्राणी ओरो से झगडने की अपेक्षा अपनी बुराइयो से लडता सीखे, तो कई समस्याएं अपने-आप हल हो 
जायेंगी । समझ जीवन का सच्चा सिंगार है । स्वामी श्री क्षणलालजी महाराज ने विनय गुण, समझ और 
सयम के वल से कर्मशत्रुओ के साथ सुदीघकाल से सफल सग्राम किया है | और पूज्य ग्रुर्देव की आज्ञा को 
जीवन मे उतारा है । 
फायर कहलाता है घह नर, 
जो नहीं क्षमा शस्त्र अपनाता। 
और भीर भी वह है, 
जो फर्मोपर विजय नहीं कर पाता ॥ 
सन आज प्रसन्न है और स्वर्णजयन्ती के इस पावन-प्रसग पर परम श्रद्धेय स्वामीजी के चरणों 
में टूटी भाषा से युक्त भावसुमनो को श्रद्धा के साथ अपित करना चाहता है। 
सजग प्रहरोी हो शासन के तुम, 
स्वीकृत हो विधिवत बदन। 
हषित सन से हम सब फरते, 
आज आपका अधिनदन ॥ 


७७ 
१ लेख के पेराग्राफ के प्रथम अक्षर जोडने से श्री त्रजलालजी म० बनता है। 
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राजस्थानवासियों के लिए, और विशेषकर श्वेताम्वर जैनो के लिए 'ओसिया' नगरी का 
एक विशेष महत्व है। इस नगर का एक बडा इतिहास है, जो सात्विकगरिमा, जीवन की नई हृष्ठि, 
और विचार-आचार की नई सृष्टि से मडित है। “भोसवाल' कहलानेवालो मे 'औसिया” के नाम से 
आज भी एक चेतना लहरा उठती है, एक ऐतिहासिक दिव्य-भव्य आकृति उसकी आँखो के सामने 
नाचने लगती हैं ओर एक सात्विकगौरव से उनका सीना फूल उठता है, आखो में कुछ तेज-सा दमक 
जाता है | 

फ्राति फा पुनरावतंन 

कई सौ वर्ष पूव एक भ्रभावशाली जैन आचाय श्री रत्लप्रभसूरि ने एक नई क्राति का पौधा 
रोपा था, इसी ओऔसिया के प्रागण मे। महावीर युग की पुरानी घटता का, नये सदमभ में, नया 
अवतरण किया गया था । भगवान महावीर के युग मे मानव जाति ऊच-नीच ब्राह्मण-शूद्ध आदि के भेद 
में बटी हुई थी, छोटेन्चडे की खाईयो मे अलग-अलग डूबी पडी थी । उनके सामाजिक रीति-रिवाज ही 
नहीं, घा्िक क्रिया कम भी अलग-अलग थे । हर वय, हर वण और हर जाति का अलग धरम था, 
उसकी अलग ही नैतिकता थी--जअलग ही मानवता ' भगवान महावीर ने इस वणवाद की गहरी खाई 
को पाटने का श्रयत्न किया, उसकी दुर्मेच् दीवारी को तोडने की चेष्ठा की और विभिन्न वण, वबय, जाति 
व्‌ प्र के भनुप्यो के लिए एक सार्वेभौस धमतीय्य की स्थापना की थी । उस घमतीथ में 
जो भी भाया--चाहे वह शूद्र था, चडाल पुत्र था, स्ेतिहर किसान था, लुहार था, कुम्दार था, वैश्य था, 
नग्रस्शेप्ठी था, क्षत्रियकुमार था या वेदों का अध्येता ब्राह्मण कुमार | सव वहा आकर एक मानय-धम में 
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श््ि मुनि मधुकर एक अद्भधशतक--अपने जीवन का | १५ 


दीक्षित हो गये । उस घमतीथ्थ मे आनेवाले प्रत्येक मातव का एक ही सावभौम धर्म था, एक ही उच्च 
ध्येय था, एक ही महातिमहात्‌ लक्ष्य था--विजय ! आत्म-विजय ! इन्द्रिय-विजय ! व्यवहार एवं 
विचारों को शुद्धि ! अपने युग की यह एक महान धमक्राति थी । 

समय की दीघयात्रा मे क्राति के इस झड़े पर पुन रुढिवाद, वणवाद एवं वर्गेशेद 
की धूलि जमने लग गई थी। जम चुकी थी। उस क्राति का केसरिया रण फीका पड चुका था। पुन 
मानव समाज धम के आधार पर खण्ड-खण्ड हो गया था । जैनधम कुछ वैश्य व कुछ राजवशी लोगो तक 
ही सीमित रह गया था । विशाल नदी सूखकर छोटी-सी तलैया बन गई थी । 


जमोसवाल सघ की स्थापत्ता 
आचाय रत्त्नप्रभसूरि ने इस धार्मिक-जडता को समाप्त करने का पुन एक भगीरथ प्रयत्न 
किया । एक साहसिक और ऐतिहासिक कदम उठाया । अलग-अलग वर्गों मे बटे मानवो को पुन व्यवहार 
एवं विचारशुद्धि के आधार पर सगठित किया, एक झडें के नीचे एकत्र किया। इस एकीकरण भे, 
या व्यवहार-शुद्धीकरण मे, क्षत्रिय, वैश्य तो सम्मिलित थे ही, ब्राह्मण, और शूद्र भी पूरी स्वतत्रता और 
पूरी निष्ठा के साथ आये। उस समय के क्षात्रियों मे मासाहार व मद्यपान का खूब प्रचार था, इधर 
ब्राह्मण वग भी इस रोग से अछूता नहीं था, शूद्र क्षुद्र था ही, उसके लिए मासाहार व मद्यपान कोई बुरा 
काय भी नही था। लुहार, कुम्हार, तेली, आदि निम्न जातियो के मोहल्लों मे धूम-घूम कर उन्हे भी 
जगाया गया और तमाम जातियो को मासाहार व प्रद्मपान के परित्याग' की शत के साथ पुन एक 
घमतीथ में दीक्षित किया गया। ऊच-तीच के समस्त भेदभावों को भुलाकर 'णमों अरिहत्ताण, णमो 
सिद्धाण' के महामश्नोच्चार के साथ सब को 'जैनत्व' की दीक्षा दी गई और 'ओसवाल सघ'की स्थापना हुई । 
क्षत्रियों के साथ ब्राह्मण ओर शूद्र भी एक आसन पर जाकर बैठे सब में घामिक-बधुत्व का सस्कार 
जगाया गया, सव मे एक ही धमनिष्ठा, एक ही भगवद्भक्ति की लहर पैदा की गई । उनकी धामिकता 
एक थी, मानवता एक थी, नैतिकता का एक ही मानदड था और यहा तक कि उन संवकी सामाजिकता 
भी एक हो गई। उस ओसिया नगरी में सम्पन्न होनेवाली धमक्राति या व्यहारशुद्धि के तीय में 
जो सम्मिलित हुआ वह “ओसवाल' कहलाने लगा। आज की परिस्थितियों मे इस सामूहिक परिवतंत व 
शुद्धीकरण की घटना, जितनी आशचयजनक लगती है, उससे भी अधिक महत्वपूण और रोमाचक भी | 


चतुर्वर्णी-सस्कार 
सीना सात्विक 
ब्राह्मण और शुद्र की शाति रुढिवादी 


“जोसवाल' आज जब अपने इस इतिहास को पढता है, तो अवश्य ही उसका 
गौरव से चार अगुल फूल उठता होगा । वास्तव मे 'ओसवाल जाति' 


या परम्परागत जाति नही है, वह एक कआाति का प्रतिफल है, एक परिवतन का प्रतीक है । उसकी नसों 
मे, उसके रोम-रोम में घाभिक जागृति, विश्ववघुत्व की चेतना, 
हुई है ) इस जाति के रक्त मे क्षत्रिय का तेज और जोश, श्राह्मण 
ओर व्यवहार बुद्धि तया शूद्र की सेवाशावता एवं सहिष्णुता 
विचार मे यही ओसवाल जाति की सच्ची गरिमा है, सच्ची 
रूप है । आज 'ओसवाल' अपने इस गौरव को भूल रहे हैं, 
समृद्धि के स्रोत पहले से कुछ सकुचित हो 


और व्यवहारशुद्धि की भावना भरी 
ण का ज्ञात और गाभीय, वैश्य की चतुरता 
7 का सस्कार कूट-कूट कर भरा है। भेरे 
सपत्ति है ओर उसका सही ऐतिहासिक 
ओर इसीकारण उनकी उन्नति, प्रगति एव 
गए हैं । कोई कारण नहीं कि वे यदि अपने गौरव एवं सावे- 













विविह कुलुप्पण्णा साहवो कप्पककापा 


हाय चरती के जम कल्पवृ।# है । 





मुनिदूय अभिनन्दन अंध 
नशा  म 


२६ | मुनिद्य अभिनन्दन ग्रन्थ जीवन दर्शन श्् 


जातीय सस्कारो को आज जगाए रखें तो वे किसी क्षेत्र भे पिछड हुए न रहें | इस जाति ने वीर योद्धा 
भी पैदा किए हैं, चतुर बुद्धिमान मत्री व कुशलप्रशासक भी दिए हैं। साहसिक व चतुर व्यापारी तो 
आज भी अनेक मिलेंगे, तथा दानी, सेवाभावी एवं सहिष्णुता के मृतिमत अनेक महापुरुपो को भी राष्ट्रीय- 
जीवन के विकास मे समपित किया है । 
अपनी बात 
ओसवाल जाति के अतीत में मैं कुछ इसलिए चला गया हू कि मेरा भी जन्म एक ओसवाल 
परिवार मे हुआ और उसी “क्राति भूमि” ओसिया के ही अचल में ! ओसवाल कहकर मैं अपने को 
जातीयगव से दीप्त नही मानता, किन्तु इसके निर्माण मे कारणभूत रहने वाले सात्विक गुणो का उद्दीपन 
तो होना स्वाभाविक ही है, मर मैं तो मानता हू यदि प्रत्येक ओसवाल' अपने अतीत में झाकने का 
प्रयत्व करें, इस जाति के आविर्भाव की परिस्थितियों और उसके निमित्तकारणो का कुछ अध्ययन व 
अनुभव करें तो उसके हृदय मे सहज दही सात्विक व जीवननिर्माणकारी गौरव का उद्दीपन होगा ही, 
यदि न हुआ तो उसे ठडी मिट्टी मानता चाहिए, उसे मर्त्य (मानव) नही, किन्तु 'मृत' कहना चाहिए । 


जिसको न निज गोरव त़या निज देश का अंभिमान है, 
चह नर नहीं, तरपशु निरा है, कौर मृतक समान है । 

मेरी जमभूमि 
ओसिया नगरी” आज भी एक तीयस्थल बना हआ है । हा, उसका भ्राचीन वेभव व समृद्धि 
तो जुट गया है, किन्तु वहा के खडहर उसकी कहानी अवश्य सुना रहे हैं। जोघपुर से रुणेचा के माग्र पर 
यह 'ओसिया नगरी अवस्थित है, और थली श्रदेश का एक ऐतिहासिक नगर है। इस ओसिया' से 
लगभग १३ मील दूर एक छोटा-सा कस्वा हैं 'तिवरी' | थली प्रात की प्राकृतिक सुपमा की हृष्टि से भी 
यह कस्वा काफी सुन्दर व रमणीय है। स्वच्छता व सफाई की हृष्टि से यहाँ की जनता काफी जागरूक 
है ओर जआघुनिक गति-प्रगति मे भी पीछे नही है। रेलवे स्टेशन, राजपथ (सडक) बिजली नलबूप, 
डाकखाना, ठेलीफोन, चिकित्सालय, विद्यालय आदि सभी सुविधाएं इस गाव में उपलध हैं। जोधपुर 
से जेसलमेर को जाने वाली रेलवे लाईन पर मथानिया व ओसिया के बीच 'तिवरी” का रेलवे स्टेशन है । 
पुराने लोगो से सुना है, किंसी समय ओसिया' एक विशाल नगरी थी, हजारो जैन परिवार 
यहा रहते थे । और तिवरी उसी का एक मोहल्ला था, जिसे 'तेलीवाडा' कहकर पुकारते ये । पर आज 
तो यह “ओसिया' से एकदम कटा हुआन्सा है, समय की आधियों ने दोनो के बीच काफी लम्बा जगल 

झाडइ-झखाडो से भर दिया है, रेतीले टीले भी खडे कर दिये हैं । 
लिवरी किसी समय मे ओसवालो की नगरी” भी कहलाती थी । थोसवालों के लगभग ४०० 
घर यहाँ थे और वे काफी सम्पन्त व उद्योगी थे । महेश्वरीजाति के भी अनेक परिवार यहाँ रहते थे । 
जब अकाल, सूखा और त्ज्जन्य आपत्तियाँ--चोरी-डकैती से इधर का भाग आक्रात हुआ तो लोग 
इधर से आजीविका व अपनी सुरक्षा के लिए दूर-दूर के प्रदेशों के लिए निकल पढें । जमभूमि मनुष्य 
को प्यारी होती है, पर जब वह उसका पेट भरने मे भी असमर्थ रहे, और अपनी सतान को अपनी गोद 
में सुरक्षित भी न रख पाये---तो मनुष्य लाचार होकर उसे छोडता ही है। विलासिता ने शासक घर्गे 
को इतता अकर्मेण्य बना दिया था कि वे अपने जन-धन की अभिवृद्धि तो क्या, पर आतातायी वंग से 
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उसकी रक्षा करने मे भी असफल रहा । “बीद के मुह लार ट्पके दो विचारे जानी क्या करें” शासक ही 
जब नपु सक बन जाय, और वह शोपक, तथा आवताइयो से साठ-गाठ करने लगे तो प्रजा उसके भरोसे 
अपत्ती जीवन भैया कैसे छोड़ सकती है, और कब तक ? यही कारण रहा कि ओसिया और तिवरी 
जैसे घने समृद्ध प्रदेश भी उजाड़ होने लग गये। यहाँ के उद्योगी परिवार अपने जब-घन की लेकर 
मध्यप्रदेश की हरी-भरी सुरक्षित भूमि की ओर चल पढें। दुग, राजनादगांव, गयपुर भादि की तरफ 
जाकर थे बस गये । अनेक परिवार खान्देश व महाराष्ट्र की ओर भी चले गये । और इधर का समृद्ध 
व सुखी प्रदेश उज़ड गया । सुन्दरियों की नुपुर झकारो से भुखरित होने वाले गृह-प्रासादो की मु डेरो पर 
अव उल्लू बोलने लग गये और प्रभुभक्ति के गीतो को ध्वनि व शख-घटारव से प्रतिक्षण निनादित 
रहुनेवाले जितमदिर भी सुनसान हो गये । यही तो स्थिति का परिवतेन है। केबीर ने कहा है-- 
सातों स्वर जहाँ गूंजते होते थे रण-राग। 
वे मन्दिर प्लाली पड़ें बोलने लागे फाग। 
अकाल की भीषण काली छाया कुछ वर्षों वाद कम हुई, चोर-ढकतो का आतंक भी हलका 
हुआ तो पुत्र कुछ परिवार अपनी जन्मभूमि की ओर लौट आये। पर पहले जैसी समृद्धि पुत नहो लोटी ॥ 
दुर्ग, राजनांदगांव आदि नगरो में बसे हुए तिवरी के सैकड़ों जैनपरिवार आज थदि पुन अपनी जत्म- 
भूमि को लोट जाये त्तो सभवत वह प्राचीन वैभव एकबार पुन विह्स उठे और इस नगर को 
“राजगही' बना दे, पर यह कल्पना प्रधुर भले ही हो, सभव नहीं है। फिर भी तिवरी में पुन काफी 
रौतक हो गई | यहाँ के दो विशाल जैत मन्दिर अपनी प्राचीत गरिमा के साथ आज पुन ग्रध-धूप से 
सुवासित हैं, वहाँ प्रात साय आज भी घटारव सुनाई देता है जिसमें भर्ति और प्राकतन गरिमा की 
ध्वनिर्यां गू जती रहती हैँ | यहाँ पर दो जैन स्थानक भी है, और कई प्राचीन उपाश्रय भी | 
मेरे जन्म के समय तिवरी मे अच्छी समृद्धि थी। व्यापार भी काफी अच्छा चलता था। 
जैत परिवार सम्पत्त तो थे ही, उनमें घासिक भावना व साधु सतो की सेवा की लगन भी बहुत थी । 
हरे-भरे उद्यान में, फले-फूले वृक्षो पर पक्षीगण जाते ही हैं, मधुर फूलों का रस लेने मधुकर भी माधुकरी 
करते ही हैं, भक्तजनो की श्रद्धा और भावना से खिचे मुर्निगण भी नगर को पवित्र करते रहते हैं। इसी 
कारण सत-सतिया प्राय इस नगर को पावन करते रहे हैं और श्राद्धजनों की भक्ति से प्रसन्‍त होकर 
इसे जैन गाममो मे प्रसिद्ध तु गिया भगरी' से उपमित करते रहे हैं । वास्तव मे किसी नगर की समृद्धि 
वहाँ के विशाल प्रासादो व लबे-चीढे वाजारो से नही आकी जाती । श्रद्धालुजतों की घमभावना, सततो की 
सेवा व जनता की करुणामयी प्रवृत्तियों से ही वहाँ की समृद्धि का असली पता चलता है,गौर यही तो नगर 
की सच्ची श्री-शोभा है) ' जिस नगर मे देव-गुरु की भक्ति होती हो, अतिथियो का आदर-मत्कार होता हो, 
और प्रत्येक नगरवासी परस्पर प्रेम से एक दूसरे का कल्याण चाहता हो वही नगर मादश नगर है।” 


बुद्ध की इस उंक्ति में उस समय तिवरी एक जादशनगर था ऐसा पुराने लोगो से सुबने पर 
ज्ञात होता है । 


है मेरे माता-पिता 
तिवरी के जागीरदार पुरोहित ये जो कि जोधपुर के ग्रणाओं के 'राजगुर' माने जाते थे 


बे जनता के सुख-दु८ के लिए स्वथ् चिंतित रहते थे और हर बात में जनहित का ध्यान रखते थे । 
ड्‌ 
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(पुरोहित' शब्द आज रूढ हो गया है, यदि इस शब्द का सही अथ देखा जाय तो वास्तव मे जो जनता के 
हित को सबसे आगे (पुर ) रखे बही पुरोहित कहलाता है। पर आज अपना ही हित आगे [पुर ) रखने 
वाले पुरोहित अधिक मिलते हैं इसी कारण पुरोहित शब्द अपने आदश को खो चुका है, और एक जाति 
में रूढ हो गया है । 

ओसवालो की सैकडो उपजात्तियाँ भी वन गई थी, जिनमे एक थी घाडीवाल 
जातियो के ये विचिन्न नाम किस कारण से कब पडे--इसका भी यदि अनुसधान किया जाय तो अनेक 
रोचक व ऐतिहासिक वातें सामने आ सकती हैं, पर यह खोज आज तक नही की गई, और काल की 
परतो के नीचे, अनेक ऐतिहासिक तथ्य दव गये । खेर घाडीवाल जाति के वहाँ अनेक परिवार रहते थे 
और प्राय उद्योगो व राजकीय सेवाओ मे लगे हुए थे। इस परिवार के पुरखाओ ने प्रारम्भ से ही 
जागीरदार पुरोहित जी का विश्वास प्राप्त किया था, उनके कोठार (भण्डार) को सभालने की जिम्मेदारी 
भी उन पर ही थी । इसीकारण धाडीवाल परिवार का उपगोश्र 'कोठारी' भी हो गया । 


घाडीवाल (कोठारी) परिवार मे श्रीयुत जमनालालजी एक मधुर स्वभाववाले, कतव्यनिष्ठ 
व्यक्ति हुए हैं। उतकी घमपत्नी का नाम था तुलसीबाई। जमनालालजी के तीन पुत्र थें---धनराजजी, 
फूलचन्दजी और मिश्नीमल (मैं--मधुकर मुनि)! । जमनालाल जी के बडें भाई बगतावस्मलजी के कोई 
पुत्र नही था, इसकारण उन्होने घनराज जी को गोद (दत्तक) ले लिया । फूलचन्दजी का आयुष्य बहुत 
कम था, वचपन में ही वे दिवगत हो गए। माता-पिता के हाथो मे मैं अकेला था, इसलिए सहज ही 
उनका समस्त दुलार-प्यार मुझ पर केन्द्रित हो गया । मेरा वण गौर था, सहज चचलता और नठखट 
पन भी था इसकारण मेरी वालक्रीडाओं से उनके हृदय को और भी ज्यादा आनन्द और 
प्रसन्‍तता मिलती । 
बचपन से सत्संग का रग 
बच्चो को खाने-पीने और खेल-कूद का जितना शौक होता है, कहानी सुनने का शोक भी 
उससे कम नही होता । दादी, नानी की कहानियाँ कभी-कभी मिठाई से भी ज्यादा मीठी लगने लगती है । 
कुछ बच्चे तो कहानी के लिए खेल-कूद भी छोड देते हैं। मुझे भी कहानी का बहुत गहरा लगाव था। 
कही गीत होते, गायन वगैरह गाया जाता, या कथा-फहानी सुनाई जाती तो मैं मव कुछ छोड-ठाड कर 
चघटो वहाँ जम जाता । न भूख सताती, न प्यास / न खेलने की ललके उठती और न कुछ याद आती ! 
मैं कभी-कभी खुद भी स्तोत्र या भजन वगैरह गाता था| स्वर मेरा मीठा था । इसलिए लोगों को अच्छा 
लगता, सभी ओर से मेरा उत्साह बढाया जाता । 
मुझे जहाँ तक याद है---कहानी एवं सगीत के शौक ने ही मुझे स्वामीश्री जोरावरमल जी म० 
एवं स्वामी श्री हजारीमलजी म० के चरणों में लाकर उपस्थित कर दिया था । 
तिवरी मे आचाय श्री जयमलजी म० की सप्रदाय के अनुयायी जितने परिवार थे व सभी पृज्यवर 
स्वामीजी श्री शोभाचन्द्रजी म० व स्वामी श्री जोरावरमलजी म० के प्रति ही अपनी गुरुश्रद्धा रखते 
थे | जयगच्छ के वे दोनों विशिष्ट और प्रभावशाली सत थे। दोनो मुनिराजा में अनुपम आत्मीयता 


१ जन्मतिथि--वि० स० १६७० माग शीपशुक्ला १४, दिनाक १११२१६१६ शुक्रवार | 
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थी । स्वामीजी शोभाचन्द्र जी महाराज उत दिनो स्वगंवासी हो गये थे | वे क्रियानिष्ठ तो थे ही, किन्तु 
विद्गत्ता भी उनकी अनुपम थी । स्वामीजी जोरावरमलजी महाराज जैन आागमों के मर्मेस्पर्शी ज्ञाता थे 
और सुधार प्रिय सत भाने जाते थे । सप्रदायों में परस्पर प्रेम व सद्भाव बढाने के पक्षधरर थे। उनकी 
वाणी में एक चुम्बकीय आकपण था जो मुझ जैसे अबोध बालकों के मन को भी अपनी ओर खीचता 
रहता । चेहरे पर हमेशा! एक मुस्कराहुट खिली रहती, जो निकट मे आनेवाले को कुछ क्षणो में ही 
अपनत्व के रस से सराबोर कर डालती । 


स्वामीजी के एक प्रमुख शिष्य थे स्वामी श्री हजारीमलजी म० । उनका हृदय बडा कोमल 
और दयादं था। वाणी मीठी और मुद्रा सदा मधुर हास्य से विकस्वर ! यदि श्री जोरावरमलजी म० 
के निकट में पितृत्व की स्नेहानुभूति मिलती, तो स्वामीश्री हजारीमलजी महाराज के पास मातृत्व का 
मधुर वात्सल्य | उनका समीत बढा ही सुमघुर था। स्वर में जैसे मिश्री घोल दी हो और हृदय मे 
जैसे ममता का अमृत छलक रहा हो--ऐसा अनुभव होता । हम छोटे-छोटे वच्चे उनके निकट जाकर 
बैठ जाते और कहानी सुनाते का आग्रह करते | नानी की कहान्ती से भी अधिक प्यारी, अधिक रोचक 
लगती थी उनकी कहानिया । वे हमे भजन भी सिखाते, स्तोत्र भी ओर साथ में गा-गाकर । मुझे सगीत 
से अधिक लगाव था, कहानी से भी, इसलिए मैं रातदिच उनके पास ही बठता। माता-पिता दोनों के 
स्नेह व वात्सल्य की पूर्ति वहा हो जाती । मेरा उतके प्रति अधिक अनुराग हुआ और जब तक वे तिवरी 
में विशजमान रहते बस भेरा धूमचक्‍कर वही लगता रहता । 


में गुर, तुम चेला 
बचपन में मुझ में अनुकरणवृत्ति अधिक थी। वैसे तो बालक सहज ही अनुकरणप्रिय होता है 


पर मुझमे अपनी अवस्था को देखते हुए अनुकरण के सस्कार कुछ अधिक थे और इस कारण कुछ उच्च 
सस्कार भी मुझ मे जगने लगे । 


स्वामी श्री जोरावरमल जी जब तिवरी के स्थानक मे प्रवचन करते और श्लावक्त लोग उनके 
समक्ष हाय जोडे वेठे रहते तथा “खमा वापजी अमृत वाणी” आदि शब्दों के साथ वाणी झेलते तो यह 
दृश्य मुझे बडा ही अच्छा लगता। स्थानक के बाहर मैं भी वच्चों को इकट्ठा करके धूल का एक चबूतरा 
जैसा बनाता, उस पर स्वय बैठ जाता और बच्चों को कहता--सुनो । मैं बखाण दे रहा हु । मैं तुम्हारा 
गुरु हू तुम सव मेरे चेले वो और “चमा वापजी' बोलो !”” 


मैरी यह बाललीला देकर कुछ लोग विगढ जाते, स्वामी जी के पास मेरी शैतानी की शिका 
यत भी कर देते, पर स्वामी जी हस देते--वे मेरी इत लीलाओ में छिपे सस्कार की गहराई को पकड़ने 
की चेष्टा करते, शायद उन्होने चन्द्रगुप्त मौय की वाललीला को वह कया भी एक दो वार सुनाई, जब 
बच्चों को एकत्र कर यह उनका राजा वनता और उन्हें सिपाही बनाकर आज्ञा किया करता। मेरी मा ने 
पह कथा सुती तो उसका खूब सवा सेर बढ़ गया, उसका कमल-सा खिला चेहरा मुझे यादे है, जब स्थावक 
से प्रसन्‍तता मे उमगती हुई निकली और मेरे पास आकर हमती हुई वोली---चल ! उठ ! हो गया 
बखाण देना ! अब घर चल हे 

मैंने अकड कर कहा---नही । मैं वाण दे रहा हूं, घर नहीं जाऊगा ।* 

माताजी ने कहा--'ओह धर नही जायेगा तो कहा जायेगा ?” 
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'पुरीहित' शब्द आज रूढ हो गया है, यदि इस शब्द का सही अथ देखा जाय तो वास्तव मे जो जनता के 
हिंत को सबसे आगे (पुर ) रखे कही पुरोहित कहलाता है । पर आज अपना ही हित भागे (पुर ) रखने 
वाले पुरोहित अधिक मिलते हैं इसी कारण पुरोहित शब्द अपने आदश को खो चुका है, और एक जाति 
में रूढ हो गया है । 

ओसवालो की सैकडो उपजातियाँ भी बन गई थी, जिनमे एक थी धाडीवाल | 
जातियो के ये विचित्र नाम किस कारण से कब पडे---इसका भी यदि अनुसधान किया जाय तो अनेक 
रोचक व ऐतिहासिक वातें सामने आ सकती हैं, पर यह खोज आज तक नही की गई और काल की 
परतो के नीचे, अनेक ऐतिहासिक तथ्य दव गये । खेर धाडीवाल जाति के वहा अनेक परिवार रहते थे 
ओऔर प्राय उद्योगो व राजकीय सेवाओं में लगे हुए थे । इस परिवार के पुरखाओ ने प्रारम्भ से ही 
जागीरदार पुरोहित जी का विश्वास प्राप्त किया था, उनके कोठार (भण्डार) को सभालने की जिम्मेदारी 
भी उन पर ही थी । इसीकारण धाडीवाल परिवार का उपगोतन्र 'कोठारी' भी हो गया । 

धाडीवाल (कोठारी) परिवार मे श्रीयुत जमनालालजी एक मधुर स्वभावचाले, कतव्यनिष्ठ 
व्यक्ति हुए हैं। उनकी धमपत्नी का नाम था तुलसीबाई। जमनालालजी के तीन पुत्र थें--धनराजजी, 
फूलचन्दजी और मिश्रीमल (मैं--मघुकर मुनि)१ । जमनालाल जी के बडे भाई बगतावरमलजी के कोई 
पुत्र नहीं था, इसकारण उहोने धनराज जी को गोद (दत्तक) ले लिया । फूलचन्दजी का आयुष्य बहुत 
कस था, बचपन में ही वे दिवगत हो गए । माता-पिता के हाथो में मैं अकेला था, इसलिए सहज ही 
उनका समस्त दुलार-प्यार मुझ पर केन्द्रित हो गया । मेरा वण गौर था, सहज चचलता और नटखढ 
पन भी था इसकारण मेरी बालक्रीडाओ से उनके हृदय को और भी ज्यादा आनन्द और 


प्रसन्‍तता मिलती । 
बचपत में सत््‌ सर का रग 
बच्चो को खाने-पीने और खेल-कूद का जितना शौक होता है, कहानी सुनने का शौक भी 
उससे कम नही होता । दादी, नानी की कहानियाँ कभी-कभी मिठाई से भी ज्यादा मीठी लगने लगती है । 
कुछ बच्चे तो कहानी के लिए खेल-कुद भी छोड देते हैं । मुझे भी कहानी का बहुत गहरा लगाव था। 
कही गीत होते, गायन वगैरह गाया जाता, या कथा-कहानी सुनाई जाती तो मैं सव कुछ छोड-ठाड कर 
घटो वहाँ जम जाता । न भूख सताती, न प्यास | न खेलने की ललक उठती और न कुछ याद आती 
मैं कभी-कभी खुद भी स्तोन्न था भजन वगैरह गाता था | स्वर मेरा मीठा था । इसलिए लोगों को अच्छा 
लगता, सभी ओर से मेरा उत्साह वढ़ाया जाता । 
मुझे जहाँ तक याद है--कहानी एव संगीत के शौक ने ही मुझे स्वामीक्षी जोरावरमल जी म० 
एवं स्वामी श्री हजारीमलजी म० के चरणों मे लाकर उपस्थित कर दिया था। 
लिवरी मे आचाय श्री जयमलजी म० की सप्रदाय के अनुयायी जितने परिवार थे वे सभी पुज्मवर 
स्वामीजी श्री शोभाचन्द्रजी म० व स्वामी श्री जोरावरमलजी म० के प्रति ही अपनी ग्रुरुअद्धा रखते 
थे | जयगच्छ के वे दोनों विशिष्ट और प्रभावशाली सत थे। दोनो मुतिराजों में अनुपम आत्मीयता 





१ जन्‍्मतिथि--वि० स० १६७० माग शी१शुक्ला ६४, दिनाक १२॥१२।१६१६ शुक्रवार । 
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थी। स्वाभीजी शोशचस्द्र जी महाराज उन दिनो स्ष्वगंवासी हो गये थे । वे क्रियानिप्ठ तो थे ही, किन्तु 
बिद्वता भी उनकी अनुपम थी । स्वामीजी जोरावरमलजी महाराज जैन बागमों के ममंस्पर्शी ज्ञाता थे 
मौर सुधार प्रिय सत माने जाते थे । सम्रदायों में परह्पर प्रेम व श्द्भाव बढाने के पक्षवर थे । उनकी 
वाणी में एक चुस्वकीय आकपण था जो मुन्न जँस़े अवोध बालकों के मद को भी अपनी और खीचता 
रहता । चेहरे पर हमेशा एक मुस्कराहुट खिली रहती, जो निकट में आमैवाले को कुछ क्षणो मेही 
अपनत्व के रस से सरावोर कर दालती । 


स्‍्वाभीजी के एक प्रमुख शिष्प्र थे स्वामी श्री हजारीमलजी म० । उनका हृदय वा कोमल 
और दबयाद था। वाणी मीठी और मुद्रा सदा मधुर हास्य से विकस्वर ! यदि श्री जोरावर्मलजी म० 
के सिकट में पितृत्व की स्नेहानुभूति मिलती, तो स्वामीश्री हजारीमलजी महाराज के पास मातृत्व का 
मथुर वात्सल्य ! उसका सगीत बढ़ा ही सुमघुर था ) स्वर मे जैसे मिश्री घोल दी हो और हुदय में 
जैसे ममता का अमृत छलक रहा हो--ऐसा अनुभव होता । हम छोटे-छोटे बच्चे उनपें तिकट जाकर 
बैठ जाते और कहानी सुताने का आग्रह करते । नानी की कहानी से भी अधिक प्यारी, अधिक रोचक 
लगती थी उनकी कहानिया । वे हमे भजन भी सिखाते, स्तोग्र भी और साथ में गा-गाकर । मूभे संगीत 
से अप्तिक लगाव था, कहानी से भी, इसलिए मैं रातदिन उनके पास ही बठता) माता-पिता दीनों के 
स्तेह व बात्सल्य की पूर्ति वहा हो जाती । मेरा उनके प्रति अधिक अनुराग हुआ मोर जब तक वे तिवरी 
में विराजमान रहते बस मेरा घृमवक्‍्कर वही लगता रहता। 


से गुर, ठुम चेला 
बचपन में मुझ में अनुकरणवृत्ति अधिक थी । वैसे तो बाउक सहज ही अनुकरणश्रिय होता है 


पर मुझमे अपनी अवस्या को देखते हुए बनुकरण के सस्कार कुछ अधिक ये ओर इस कारण कुछ उच्च 
सस्‍्कार भी मुझ में जगने लगे । 


स्वामी श्री जोरावरमल जी जब तिबरी के स्थानक मे प्रवचन करते और श्रावक्‌ लोग उनके 
समक्ष हाय जोड़ें बैठे रहते तथा “खमा चापजी ! अमृत वाणी” आदि शब्दों के साथ वाणी झेलते तो यह 
दृश्य मुझे वडा ही अच्छा लगता। स्थानक के बाहर मैं भी वच्चो को इकद्ठा करके धूल का एक चुबूतरा 
जता बनाता, उस पर स्वय बैठ जाता और वच्चो को कहता--'सुवो ! मैं बाण दे रहा हू । मैं तुम्हारा 
गुर हू तुम सद मेरे चेले वनों और “बमा वापजी' बोली 


मैरी यह वाललीला देक्षकर कुछ लोग विगड जाते, स्वामी जी के पास मेरी शैतानी की शिक्ा 
मत्त भी कर देते, पर भ्वामी जी हम देते--वे मेरी इन लीलाओ में छिपे सस्कार की गहराई को पकड़ने 
की बेप्टा करते, शायद उन्होंने चन्द्रगुप्त मौर्ध की वाललीवा की वह कथा भी एक दो बार सुनाई, जत्र 
वर्ब्चों को एकत्र कर वह उनका राजा वनता ओर उन्हीं सिपाही वनाकर जाज्ञा किया करता । मेरी मा ने 
बहू कया सुती तो झमका छू सवा मेर बढ गया, उसका कमल-सा छिला चेहरा मुझे याद है 


] ब् 58, जद स्पानक 
से प्रसन्‍्तता में उमगतो हुई निकली कौर भेरे पास आकर हसती हुई बोती--“चल  उछ ! हो गया बहु 
बद्धाण देना | झव घर चल 7 है 


मैंने अकड कर कंहा--“नही । मैं वस्चाण दे रहा हू, घर नहीं जाऊुगा (! 
माताजी से कहा---/ओह ! घर नहीं जायेगा तो कहा जायेगा ?! 
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'पुरोहित' शब्द आज रूढ हो गया है, यदि इस शब्द का सही अथ देखा जाय तो वास्तव मे जो जनता के 
हिंत को सबसे आगे (पुर ) रखे बही पुरोहित कहलाता है । पर आज अपना ही हित आगे (पुर ) रखने 
वाले पुरोहित अधिक मिलते हैं इसी कारण पुरोहित शब्द अपने आदश को खो चुका है, और एक जाति 
में रूढ हो गया है । 
ओसवालो की सैकड़ों उपजातिया भी बन गई थी, जिनमे एक थी धाडीवाल ! 
जातियों के ये विचित्र नाग किस कारण से कव पडे---इसका भी यदि अनुसधान किया जाय तो अनेक 
रोचक व ऐतिहासिक बातें सामने आ सकती हैं, पर यह खोज आज तक नही की गई, और काल की 
परतो के नीचे, अनेक ऐतिहासिक तथ्य दव गये । खैर घाडीवाल जाति के वहाँ अनेक परिवार रहते थे 
और प्राय उद्योगो व राजकीय सेवाओ मे लगे हुए थे । इस परिवार के पुरखाओं ने प्रारम्भ से ही 
जागीरदार पुरोहित जी का विश्वास प्राप्त किया था, उनके कोठार (भण्डार) को सभालने की जिम्मेदारी 
भी उन पर ही थी । इसीकारण धाडीवाल परिवार का उपगोशन्न 'कोठारी' भी हो गया । 
धाडीवाल (कोठारी) परिवार मे श्रीयुत जमनालालजी एक मधुर स्वभाववाले, कतब्यनिष्ठ 
व्यक्ति हुए हैं । उनकी धमपत्नी का नाम था तुलसीवाई। जमनालालजी के तीन पुत्र थे---घनराजजी, 
फूलचन्दजी और मिश्रीमल (मैं--मधुकर मुनि)" । जमनालाल जी के बडे भाई वगतावरमलजी के कोई 
पुत्र नही था, इसकारण उहोंने धनराज जी को गोद (दत्तक) ले लिया । फूलचन्दजी का आयुष्य बहुत 
कम था, चचपन में ही वे दिवंगत हो गए। माता-पिता के हाथो में मैं अकेला था, इसलिए सहज ही 
उनका समस्त दुलार-प्यार मुझ पर केन्द्रित हो गया । मेरा वण गौर था, सहज चचलता और नटखंट 
पत्र भी था इसकारण मेरी बालक्रीडाओ से उनके हृदय को और भी ज्यादा आनन्द औौर 
प्रसन्‍तता मिलती । 
बचपन में सत संग का रग 
बच्चो को खाने-पीने और खेल-कूद का जितना शौक होता है, कहानी सुनने का शौक भी 
उससे कम नही होता । दादी, नानी की कहानियाँ कभी-कभी मिठाई से भी ज्यादा मीठी लगने लगती है । 
कुछ बच्चे तो कहानी के लिए खेल-कूद भी छोड देते हैं । मुझे भी कहानी का बहुत गहरा लगाव था। 
कही गीत होते, गायन वगैरह गाया जाता, या कया-कहानी सुनाई जाती तो मैं सव कुछ छोड-छाड कर 
घटो वहाँ जम जाता । न भूख सताती, न प्यास | न खेलने की ललक उठती ओर न कुछ याद आती । 
मैं कभी-कभी खुद भी स्तीत्र था भजन वगैरह गाता था । स्वर मेरा मीठा था । इसलिए लोगो को अच्छा 
लगता, सभी ओर से मेरा उत्साह बढाया जाता । 
मुझे जहाँ तक याद है--कहानी एव सगीत के शौक ने ही मुझे स्वामीश्ली जोरावरमल जी म० 


एवं स्वामी श्री हजारीमलजी म॒० के चरणो मे लाकर उपस्थित कर दिया था । 

तिवरी में आचाय श्री जयमलजी म० की सप्रदाय के अनुयायी जितने परिवार थे वे सभी प्ुज्यवर 
स्वामीजी श्री शोभाचन्द्रजी म० व स्वामी श्री जोरावरमलजी म० के प्रति ही अपनी ग्रुरुअद्धा रखते 
थे | जयगच्छ के वे दोनो विशिष्ट और प्रभावशाली सत थे। दोनो मुनिराजों मे अनुपम आत्मीयता 


१३ जन्मतिथि--वि० स० १६७० माग शीपशुक्ला १४, दिनाक १२।१२।१६१६ शुक्रवार । 
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थी। स्वामीजी शोभाचन्द्र जी महाराज उन दिनो स्वगवासी हो गणे थे । वे क्रियानिष्ठ तो थे ही, किन्तु 
विद्वता भी उनकी अनुपम थी १ स्वामीजी जोरावरमलजी महाराज जैन आगमो के ममेस्पर्शी ज्ञाता थे 
और सुधार पिय सत माने जाते ये । सप्दायों मे परलर प्रैम व सद्भाव बढाने के पक्षघर थे । उनकी 
वाणी में एक चुम्बकीय आाकपण था जो मुझ जैसे अवोध बालकों के मंत्र को भी अपनी ओर खीचता 
रहता । चेहरे पर हमेशा एक मुस्कराहट खिली रहती, जो निकट में आानेदाले को कुछ क्षणों में ही 
अपनत्व के रस से सराबोर कर डालती । 


स्वाभीजी के एक प्रमुख शिष्य थे स्वामी श्री हजारीभमलजी म० | उनका हृदय बडा कोमल 
और दयाद्ं था। वाणी मीठी और मुद्रा सदा सघुर हास्य से विकस्वर | यदि श्री जोरावरमलजी म० 
के तिकट में पितृत्व की स्नेहानुभूति मिलती, तो स्वाभीश्री हुजारीमलजी महाराज के पास मातृत्व का 
मधुर वास्सल्य ! उनका संगीत बड़ा ही सुमधुर था। स्वर मे जैसे मिश्री घोल दी हो मोर हृदम मे 
जैसे ममता का अमृत छलक रहा हो--ऐसा अनुभव होता । हम छोदे-छीटे बच्चे उनके निकट जाकर 
बेंठ जाते और कहानी सुनाने का आग्रह करते । वावी को कहानी से भी अधिक प्यारी, अधिक रोचक 
लगती थी उतकी कहानिया | दे हमें भजन भी सिखाते, स्तोत्र भी और साथ में गा-गाकर । मुझे संगीत 
से अधिक लगाव या, कहानी से भी, इसलिए मैं रातदिन उनके पास ही बेठता । माता-पिता दोनों के 
स्नेह व वात्सत्प की पूर्ति बहा हो जाती । मेरा उनके प्रति अधिक अनुराग हुआ और जद तक वे तिवरी 
में विशजमान रहते व मेरा धूमचक्‍्कर वही लगता रहता | 


में गुर, ठुम घेला 
बचपन मे मुझ में अनुकरणवृत्ति अधिक थी। वैसे तो वालक सहज ही अनुकरण्रिय होता है 


पर भुझमे अपनी अवस्था को देखते हुए अनुकरण के सस्कार कुछ अधिक थे और इस कारण कुछ उच्च 
झस्कार भी मुझ मे जगनते लगे। 


स्वामी श्री जोरावरमल जी जब तिवरी के स्थानक मे प्रवचन करते और श्रावक लोग उनके 
समक्ष हाय जोडे बैठे रहते तथा “खम्ता धापजी ! अपृत्त वाणी” आदि शब्दों के साथ वाणी स्लेलते तो यह 
दृश्य मुझे बडा ही अच्छा लगता। स्थातक के बाहर मैं भी वच्चो क्रो इकट्ठा करके धूल का एक चबूतरा 
जैसा बनाता, उस पर स्वय बैठ जाता और बच्चो क्रो कहता--/सुनो ! मैं बद्ाण दे रहा हू । में तुम्हारा 
भुद हू तुम सद सेरे चेले बनो और “बम्ता बापजी' बोलो (” 


मेरी यह वाललीला देशकर कुछ लोग बिगढ जाते, स्वामी जी के पास मेरी शैतानी की शिक्षा 
यत भी कर देते, १९ स्वामी जी हस देते--दे भेरी इत लीलाओों में छिपे सल्कार की गहराई को पकंडने 
की चेष्टा करते, शायद उन्होंने चन्द्रगुष्त मौय की वाललीना की वह कथा भी एक दो बार सुनाई, जब 
चर्बी को एकत्र कर बह उनका राजा बनता और उन्हें सिपाही बनाकर भाज्ञा किया करता ) मेरी मा ने 
रा कथा हा तो उसका छून सच सेर बढ़ गया, उसका कमल-सा खिला चेहरा मुझे याद है, जब स्थानक 

प्रसन्नता में उमगती हुई निकली और मेरे पास आकर हसती हुई चोली--''चल | उठ ! 

बद्धाण देना ! अब घर चल !!! हे 30 000 

मैंने अकद कर कहा--“नही । मैं बबयाण दे रहा हूं, घर नही जाऊुगा ।” 

माताजी ने कहा--/ओह ' घर नही जायेगा तो कहा जायेगा १! 





कि ज्ककआाला नभ्ध्य्म्च्य्व्थ्य्य्य्य्स्ख्य्स्य्य्द 


न्ध्म्न्च्ध्थ्श्थ्य्य्च्च्य्य्ख्ब्य््ख्य्प्व्ट 
विवि कुलुप्पण्णा साहवी कप्परुकया 
साधु धरती के जगम्कल्यवृक्ष है।. 
न्ज्स्च्व्स्न्स्प्््क्््म्फ्क््प्प्व््म्मखरपतसजा 2 प्य्स््ख्स्प्प्स 


पलस्न्प्त्प्स्प्स्श्टश्टतटजर स्स्स्स्च्च्य्ल्ल्ज्स्ड्ख्स्जिसिस्विडसलससस सपा पट गएलए: 


२० | मुनिद्यय अभिनत्दन ग्रल्य जीवन दशंन हि; 


मैंने उत्तर दिया--“गुरु महाराज के पास !” 
मा ने कहा--“अच्छा तो चल, गुरु महाराज के पास ही जाकर बैठ जा [” 


इस वात पर मैं सहमत हो गया, खडा हुआ और बोला--एक शत है--“गुरु महाराज के पास 
जाकर तो बैठ जाऊगा, लेकिन फिर घर नहीं आऊगा “” मेरी मा पहले तो हस पडी, लेकिन फिर 
उदास-सी हो गई, पता नहीं मेरा घर नहीं जाने का कथन उसे बुरा लगा हो, पर कान पकडकर उसने 
मुझे उठा दिया और ग्रुरु महाराज के चरणों मे लाकर विठादिया, । “ग्रुरुदेव | यह आपका चेला | बाहर 
जाकर अभी से सबका गुरु बनना चाहता है ।” 

मैं कई वार ऐसी बाल-लीला किया करता था। 

दोनो ओर प्रीत 

स्वामी जी जब तिवरी से विहार करते तो न केवल श्रावक-श्रविकाओं के चेहरों पर उदासी 
छा जाती, किंतु छोटे-छोटे बच्चो को भी ऐसा लगता जैसे कुछ सूना-सूना हो गया हो, माता-पिता कही 
अकेले छोडकर चले गये हो | और मुझे तो सचमुच ही बहुत उदासी आ जाती । जब गुरुदेव आते तो उन्हें 
लेने बहुत दूर तक सामने जाते और मन नाच उठता था। जब तक वे हमारे गाव मे रहते बहुत ही प्रस- 
न्‍नता और उमग रहती थी, मन फुदकता रहता, उनके व स्वामीश्री हजारीमल जी म० के साये से दूर 
नही जाते थे । कितु जब उत्तके विहा- की घडी आती तो आँखें भीग जाती थी,भीतर से मन होता--इन्‍्ही के 
साथ-साथ मैं भी चला जाऊ, घर छोडकर इन्ही के साथ रहू, जहा ये जाये साथ-साथ जाऊ | इस अनुराग 
व आकपण का कारण यह नही था कि घर मे मुझे कोई प्यार-दुलार की कमी थी | 


माता-पिता का प्यार भी बहुत था, और खाने-पीने की भी कोई कमी नही थी, पर पता नहीं 
क्यों, अन्तर्‌ का अनुराग स्वामी जी की ओर सदा ही वढता गया ? मैं तव तो क्या, पर आज भी इसका कुछ 
विश्लेषण नही कर पाता हू कि मेरा रुझान उनकी ओर क्यो हो गया ? प्रूव जम के सस्कार और अनु- 
राग ही शायद इसका मुख्य कारण रहा हो । मुझ पर चढ़े इस सत्सग के रग को देखकर कुछ लोग कहवे 
भी लगे--'मिश्री' तो साधु होगा ।” वहा के कुछ प्रमुख श्रावक तो शायद इस बात से मन में अधिक प्रस- 
न्‍तता और कुछ गौरव भी अनुभव करने लगे कि उनके गाव का एक वालक गुरुदेव का शिष्य बनेगा, 
शिष्य ही नहीं, किंतु उनके भन मे इससे दूर की कल्पनाएं भी उठने लगी, वे शायद सोचते थे--- 
गुरुदेव की गादी का उत्तराधिकारी भी यही हो । पता नही कैसे, पर उन श्रावकोी के मन में ऐसे ,विचार 
आते थे, वे कुछ सभावनाए जरूर देख रहे ये। ऐसा वाद मे मुझे सुनने-समझने मे आया। खंर कुल 
मसला यह था कि गुरुदेव के प्रति मेरे मन मे अत्यधिक आकपण बढ गया था, और गुरुदेव के सन में भी 
कुछ ऐसा जरूर होगा--क्योकि “दोनो ओर प्रीत पलती है--पतगा जलता है तो लो भी जलती है ।और 
गुर-शिष्य का यह अयो य-स्नेहाकर्पण देखकर चतुर श्रावक कुछ भविष्य की कल्पना न कर सके यह भी 
कैसे सभव हो ? वनिया आँखो की सैन मे समझता है हवा को पकडता है। 
माताजी को भी पराग्य 
मैंने साघुपन लेने की वात फव और क्यों निकाली इसका ठीक-ठीक स्मरण नहीं हैं । मुझे वेराग्य 
भी, जिसे “वैराग्य! सज्ञा दी जाती है, कसे हो गया,रमैं नही जान पा ता,पर लगता है इसमे मेरी माता जी ही 
मुख्य कारण रही हो । माता पुत्र को वैरागी वताकर दीक्षा के लिए प्रेरित करें ऐसे प्रसग कम सुनने मे आते हैं 











_मुलिदण ओकिकबकण (,) ० न्द ग्िलल्टल ह्नं 88 झ् देवता बान्घधवा न्सन्तश क्ष 
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अधिकतर माताए पुत्रों के वँराग्य की वात सुनकर मूर्व्छा खाकर गिर पहनेवाली ही 
मिलती हैं । देवको गजसुकुमाल की बात सुतकर, धारिणी मेघकुमार की दीक्षा का सकल सुनकर 
मूच्छित होगई और मासुओं से माचल भिगो लिया--यह तो जरूर पढने को मिला है, पर पुत्र को 
दीक्षा के लिए प्रेरित करें--ऐसा प्रसग कम ही सुना है। इस सन्दभ में मैं अपने आपको भाग्यशाली 
पुत्र मानता हू कि जिसकी मा, मोह और ममता की मूति-मा, पुत्र को स्नेह भी दे और विरागी वनने 
में सहयोग भी 

बात यह थी कि स्वामीश्री जोरावरमज्जी की प्रमुख शिष्या थी महासती सरदारकु वरजी । 
दे वढी शा्त, विचक्षण और व्यवहारकुशल थी । श्री पानकु वरजी, जमनाजी आदि उनकी 
अनेक शिष्याएं थी। वर्तमाल मे भी महासती कानकवर जी एवं परमविदुपी श्री उमरावकु वरणी 
अर्चना” आदि उनकी गौरवमयी परम्परा को आगे बढा रही है। हा, तो महासती सरदारकु वरजी 
आदि की यह भावना थी कि “मैं! पूज्य गुरुदेव के चरणों मे शिष्य वनू और उनकी गौरव-गरिमा में चार 
चाद लगानेवाला सिद्ध होऊ ! साध्वी श्री जी ने मुझे सीधी सयम की प्रेरणा कभी नहीं दी । वे जानती 
थी कि सताम को मनोनुकूल रूप में ढालनेवाली माताए ही हैं। माता सतान को महावीर और बुद्ध 
के रूप में गढ़ सकती है, शिवाजी, प्रताप और गाघी के सस्कार माताओ की ही देत थे । सतान तो एक 
फूल है, जिसकी जड माता है, माता के मन और विचारों का प्रतिविम्व ही तो सतान के जीवन में 
झलकता है । अत उन्होंने मेरी माता जी के हृदय मे वैराग्य के सस्कार जागृत करने का प्रयत्त किया । 
और इसमें उन्हें बहुत ही शीघ्र आशातीत सफलता मिली । महासती जमनाजी, इस काय मे विशेष सफल 
सिद्ध हुई । माताजी उन्ही के पास अधिक बैठती-उठती थी। अत वे श्रतिक्षण मनौवैज्ञानिक रूप मे 
उनके मत्त मे ससार त्याग की भावना को जगाती रही । इसका परिणाम मुझ्न पर होना ही था। माता 
जी ने जिस पथ को अपने लिए कल्याणकारी समझा उस पथ पर अपनी सतान को भी साथ में चलाने 


की उनकी हादिक इच्छा थी। उन्होंने मुझ्न से कहा--वेटा ” मैं तो ससार त्याग कर साध्वी बनना 
चाहती हू । तेरी क्या इच्छा है ? 


मैंने कहा--मा | तुम तो मेरे ही मत की बात कह रही हो ? गुरुदेव श्री के सम्पर्क मे आने 
पर मेरा भी मन ऐसा ही होता है कि मैं हरदम उनके चरणों में रहू। कभी एक क्षण भर भी उनसे 
दूर न हटू । मा ! मुझे स्वामी जी इतने अच्छे लगते हैं कि क्या कहूँ ? उनके पास जाने पर 

मा के मुह पर प्रसन्नता चमक उठी थी, वह बीच ही मे बोली--कंसा लगता है ? 

सच वताऊ मा? 


हा, बेटा ! सच-सच बता | झूठ बयो बतायेगा ? क्‍या किसी का डर है ? 
तू नाराज तो नहीं हो जायेगी ? 


“नहीं । उसने मेरे सिर पर हाथ फिराया। मैंने कहा--“ऐसा लगता है कि बस उन्ही फा 


चेला वन जाऊ “फिर न तू याद जाती है और न और कोई !” मा ने मुझे वढ स्नेह से दुलारा । मुझे 
ऐसा लगा कि मा मेरी वात से बिलकुल सहमत है। 


मेरे वैराग्य की वात इसप्रकार मेरे ही मुह से पहली वार निकली, वह महासती जी के पास 
पहुची और फिर गुरुदेव के पास ! इसमे न केवल वहा के श्रावको को ही प्रसन्नता हुई, किन्तु महासती 
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ओर गुरुदेव भी इस प्रसन्नता मे साथ थे। लोगो की नजर अब मुझ पर टिक गई थी । शायद मैं उनकी 
नजर मे कोई 'होनहार” लगा हू । 
पहला निष्क्रमण 
मेरी उम्र तब सिफ सात वप की थी। वि० स० १६७७ मे गुरुदेव श्री जोरावरमलजी 
महाराज ने तिवरी मे ही चातुर्मास किया। चातुर्मास मे मुझे उनके निकट रहने का, सगीत, स्तोत्र व 
कुछ कथा--कहानिया--सीखने-सुनने का अवध्तर मिला। उम्र की हृष्टि से मैं कुछ अधिक सयाना था, 
ऐसा लोग कहते थे । जल्दी ही कुछ सीख लेता, समझ लेता । पर, फिर भी सात वप का वालक था, 
देहात मे रहता था, वहा स्कूली शिक्षा भी तव नाम मात्र की थी ! मुझ जो कुछ सीखने को मिला बह 
गुरुदेव के ही निकट ! 
मेरे विषय मे लोगो में कुछ कानाफूसी भी होती थी, कुछ लोग मेरा साधु बनना ठीक नही 
समझते थे । उनका कहना था कि ठंडा लडका गोद चला गया, मझला भगवान के घर चला गया, भब 
छोटा लडका साधु वन जायेगा तो बाप का नाम कौन चलायेगा ”? बस, इसी बात को लेकर वे इस हठ 
पर थे कि मिश्नीमल को साधु नही बनने देना है। शायद उन्होंने यह नही सोचा कि यदि तीसरा बैटा 
भी दूसरे बेटे की राह पर चला गया होता तो फिर बाप का नाम कौन चलाता ? पर आम लोगो मे 
इतनी विचार चेतना कहा होती है ? 
लोगो की इस कानाफूसी से ग्रुर्देव सतक हो गये थे और तिवरी के प्रमुख श्रावक लोग भी 
चौकप्ने थे। इसलिए उन्होंने एक उपाय सोचा कि साप भी मर जाय लाठी भी न टूटे । समाज में 
भापस में व्यय ही कोई शोरग्रुल था विवाद खडा न हो, ओर मिश्रीमल की दीक्षा भी हो जाय ! इसी 
कारण एक दिन वर्पावास के अन्तिम दिन, मुझे व मेरी माता जी को तिवरी से वाहर ले जाया गया। 
हम लोग रात के समय ऊट की सवारी पर बैठे और उस ठडी रात मे चलते हुए सीधे जोधपुर ले 
आये गये । हमारे साथ भानीरामजी चौधरी भी थे ।१ जोघपुर मैंने पहली वार देखा था, बडा सुन्दर 
और रमणीय नगर लगा । जोधपुर से रेल द्वारा हमे खजवाना स्टेशन पहुचना था, रेल रवाना होने 
मे काफी समय था, इसलिए हम लोग स्टेशन पर ही जसवतसराय मे ठहर गये । जसवतसराय मे रहने 
की व जल आदि की अच्छी व्यवस्था थी। यात्रियों की सुविधा के लिए वहा नल लगे हुए थे। मैंने 
'तल' अपने जीवन में पहली वार देखा, पहले तो आश्चय हुआ---“इसमें पानी कौन डालता है ?” मैंने 
भानीरामजी से पूछा ? उन्हे मेरे भोलेपन पर हसी भी आई होगी, पर सब कुछ समझ्षाया। मैंने भी 
नल के पानी से जीभर किलोले की | रेलगाडी मे भी मैं पहली वार बैठा था इसलिए सब कुछ बडा 


अजीव-सा, नया-नया कुछ विचित्र-सा लग रहा था । मैं कुतृहल के साथ सव देख रहा था । 
गाडी खजवाना स्टेशन पर पहुची । वहा से बेलगाडी मे बैठकर हम लोग रूण* पहुँचे । 


श्री भानीरामजी चौधरी स्वामी श्री जोरावरमलजी की सेवा मे रहते थे। थे सतो के भक्त और 
बडे वफादार व्यक्ति थे । उनकी प्रामाणिकता व सच्चरित्रता के कारण लोगों में उनके प्रति काफी 


श्रद्धा व विश्वास था। स्वामी ब्रजलालजी की दीक्षा के पहले से ही वे गुरुदेव की सेवा मे रहते 
आए थे । वि० स० २००४५ मे उनका देहात हुआ | 
२ रूण का रेलवे स्टेशन खजवाना ही है । 














_ बुलिद्वय अध्िक्रदा ोय (8) 2 जप देवता बान्धघरवा न्मन्‍्तः? -? 


्रथद्‌ ध्याह 
सत- सकक्‍से बड़े देवता व जयदूचछु हैं 
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मुझे मामा मिल गये 

रूण हपे किसलिए लाया गया है--यह बात तब मेरी समझ मैं नहीं जाई थी। मुझे सिफ 

इतना ही वत्ताया गया कि यहा तुम्हें कुछ दिन रहना है । रूण के प्रमुख भावक थे कनीरामजी जुगराज- 

जी । वे पूज्य गुरुदेव श्री जोरावरमलजी महाराज के फूफी के वेटे भाई होते थे । उस क्षेत्र में वे बडे ही 

प्रभावशाली व सम्पन्न व्यक्ति थे। सम्पन्नता के साथ-साथ उतरे स्वधर्मी स्‍्तेह एवं धमश्रद्धा भी कूट- 

कूट कर भरी थी । पूज्य गुरुदेव के अन्य भक्त थे। वल्लारी (मैसूर) में उनका काफी लवा-चौडा व्यापार 
चलता था, और देश में भी वे सामाजिक कार्यो मे खच-वच अच्छा करते थे । 


कनीरामजी के पाच पुत्र थे--हरखचन्दजी, रावतमलजी, धनराजजी, हस्तीमलजी और 
वस्तीमलजी । जुगराजजी के चार पुत्र थे--हमीरमलजी, मोतीलालजी, केवलचन्दजी और पारसमलजों | 
रूण में दोनो भाइयों की वढी-बडी हवेलिया थी और काफी भरा-पूरा परिवार था । हमे उन्ही के घर पर 


ठहराया गया । कुछ ही दिनो मे हम उस परिवार में गहरे घुल-मिल गये | मेरी माताजी उस्त परिवार की 
बेटी मानली गई ओर में दोहिन्र | 


जुगराजजी की पत्नी का स्वभाव बडा ही स्नेहशील था। वे मुझे बहुत प्यार करती थी, पुत्र 
से भी अधिक | उनके स्नेह की स्मृतिया आज भी जब उभरती हैं तो लगता है--रक्त के सम्बन्ध से भी 
धम का सम्बंध अधिक गहरा और अधिक पवित्र होता है। वे मेरी माताजी को नणदवाई कहती थी | 


मैं उहे मामीजी कहा करता था । कनीरामजी और जुगराजजी के सभी पुत्रो को मैं मामाजी कहता था 
और वे सब मुझे भानजे की तरह ही मानने लग गये । 


बोथराजो कौ ललकार 

तिवरी से अचानक निकल जाने पर पीछे कुछ लोगों ने मेरे विपय में खोजबीन शुरू की । मेरे 

वढे भाई धतराजजी को भी उकसाया गया। उहे पता चला गया कि मैं रूण मे हैं । तो धनराजजी को 
लेकर परिवार के कुछ लोग रूण आये । इन लोगो मे एक व्यक्ति थे रिखवदासजी ! वे बोली व व्यवहार 
में बढ़े उम्र स्वरूप के थे, वात-बात पर गम होना और असम्य व्यवहार करना उनकी आदत थी | सभी 
लोगो ने मिलकर मुझे व मेरी भाताजी को वापस तिवरी चलते का भाग्रह किया। माताजी ने स्पष्ट इत्कार 


कर दिया तो रिखवदासजी विल्कुल अमभ्यता पर उतर आये | कनीरामजी आदि ने उन्हें बहुत समझाया 
पर लातों के देव बातों से कैसे मानते ? 


रूण मे उस दिन चोथमलजी वोथरा भी 'चदावतो का नोखा' से 


गुरुदेव के दशन के लिए आये 
हुए थे ।* उन्होंने जब यह रक्षक और असभ्य व्यवहार देखा तो वे बोच 


मे ही आये रिखवदासजी कौ 
मत लक अर की आप म मकर 
१ रूण के पास ही एक गाव है--'चदावतो का नोखा। श्रीचोषभलजी बोयरा बही के सपन्‍न प्रति- 
छिठित व प्रभावशाली श्रावक थे । वगाल में उत्तका पाठ का व्यवसाय था, व्यापारी व सरकारी क्षेत्रो 
में उनकी बहुत गहरी धाक थी । गुरदेवश्री के प्रति वे अन्य निष्ठावाले श्रावक थे। व्यापार के 
लिए बंगाल जाते समय, और वापस देश आते समय गुरुदेव के दशन क्ये ही वे मृहत मानते थे । वशन 
६ मगलपाठ सुनकर ही वे बगाल की ओर कदम बढाते थे और वापस आकर पहले 
फर फिर घर जाते थे | अप 
न्वेटडललड225ल-्बतपकतच5ू-टसूखत 2-८ 
2 33) सुलदस अशिवन्‍्दत झध कुलुप्पण्णा साहवो कप्परुक्खा 
राघु घरती के जगमकल्पवृक्ष है। 
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सवोधन कर वे बोले--'“भाई साहब ! ओसवाल खानदान के आदमी भी यदि ऐसा गवारू व्यवहार करेंगे 
तो फिर दूसरे 
रिखबदासजी उनसे भी अकड गये । इस पर बोयराजी ने अपना वह राजसी-रूप दिखाया और 
ऐसा करारा जवाब दिया कि सभी की बोलती वद हो गई, चुपचाप सब उलदे पावों चले गये और फिर 
कभी मुझे लेने वे नहीं आये ! 
दो पाटो के बीच 
अव मैं वरावर गुरुदेव के साथ ही रहता और अध्ययन करता था | वि० स० १६७८ मे ग्रुरुदेव 
का चातुर्मास हरसोलाव में हुआ । भेरा अध्ययन चल रहा था, माताजी भी महासती सरदारकु वरजी के 
पास धम-ध्यात करती रहती थी । 
एक दिन प्रात काल प्रतिक्रण का समय था, पूरव दिशा में लाली बिखरी हुई थी--सूथदेव के 
चरण अभी आकाश पथ पर टिके नहीं थे । उस समय मेरे वावा (बढे पिता) रतनलालजी और नाना 
रावतमलजी आदि कुछ सज्जन आये | वे मेरी तरफ कनखियो स्ले देख रहे थे । मैं उन्हें देखते ही समझ 
गया वे क्सिलिए आये हैं ! मैंने तुरन्त दौडकर माताजी को (सत्तीजी के स्थान पर) उनके आये की सूचना 
दी । तव तक वे लोग मेरा पीछा करते हुए वही भा गए । जैसे वाज चिडिया पर झपटता है एक आदमी 
मुझ पर झपटा और मेरा एक हाथ पकड़कर घसीटते लगा। माताजी को पता नहीं कहा भें इतना साहस 
आ गया, मेरा दूंसरा हाथ उन्होने पकड़ लिया और सिंहनी की तरह लेलकारने लगी---'छोड दो 
मेरे बच्चे को 
डहोंने छोडा नही, इधर माताजी ने भी खूब कसकर पर्कड़ लिया | उस समय मेरी हालत 
बडी विचित्र हो रही थी । जैसे--दोनो ओर से खिचा जा रहा था, मैं घबरा गया, पसीना भी आने लगा ! 
वे फिर भी सुझे घसीट कर घर (तिवरी) ले जाना चाहते ये। माताजी ने पुन कडककर कहा-' मेरे बेटे को 
छोड दो ! जहा मैं रहूगी वही यह रहेगा, आप लोग व्यथ में हमे कष्ट न दीजिए ।” 
इस खीचातानी मे शोरगुल हुआ, काफी लांक वहा जमा हो गए । भीड में हमदद ती कम होते 
हैं, अधिकतर लोग तमाशबीन ही होते हैं । लोग खडे खडे देख रहे थे, कानाफूसी भी कर रहे थे पर किसी 
ते मुझे उन हठघर्मियो के शिकजे से छुडाने की कोशिश नही की। 
संतीणी के स्थान से लगता ही ठाकुर मालसिंहजी का रावला (महल) था । वे मिलिद्री में ऊचे पद 
पर थे और छुट्टी मे यहा आये हुए थे । इस हीली-हुज्जत को देखकर वे भी वहा आये । उनका लवा-चोडा 
कद और प्रभावशाली व्यक्तित्व वैसे ही अपराधी को अघमरा कर देता था । जब उन्होंने बुलद आवाज में 
ललकारा--क्या हो रहा है ? तो अपने आप मेरी एक ओर की पकड ढीली हो गई,मैं हाथ छुटाकर मा के 
आचल से सट गया । ठाकुर साहब ने ऐसी झिडकी दी कि आने वाले एक-एक करके खिसकते लगे । 
मिनटों में ही सब लोग नौ-दो ग्यारह हो गए, मैं और मेरी माताजी आश्वस्त होकर ठाकुर माहंव के पास 
आये, सव घटना सुनाई । 
फ्षिसियानों बिल्‍ली खभा नचि 
वहा से मुह की खाकर भी परिवारवाले व कुछ नारद लोग चुप नही बैठे | वे आगे जोधपुर 
तक पहुँचने की ताक-झाक करने लगे । 
(2) ल्स्स्स्ल्ल्स्स्ज्ज्म्ज्न्न््स््य्य्ल्य्क्प्पय्क्ख्य्ख्क्ट्ड्टकटडिचपिपफिप चर 
& देवता बान्धवा सन्त 
सत- सचसे ग>» वेवताबव उसादुबधु 5 | 
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जोधपुर की राजगहटी पर उन दिनों महाराज उस्मेदर्सिहती विराजमात थे। किन्तु महाराज 
ताबालिग थे, इस कारण राज्य का संचालन महाराज तखतसिहजी के पुत्र सर प्रतापसिहजी बहादुर कर 
रहे थे | सर प्रतापसिहजी पर अग्रेजी रहन-पहन का गहरा रग जमा हुआ था। राजघराने की प्राचीन 
परम्परा को वे रूढिया मानते थे और उन्हें तोड़ने में भी द्िचकते वही थे । उनके इस स्वभाव पर 
राजस्थान के कवि (वारठ कवि भोपालदानजी) लोगो ने काफी चुटकिया भी जी हैं।* 


१ प्र प्रतापसिहजी के सम्बन्ध में ये कुछ दोहे आज भी प्रसिद्ध हैं--- 

१ महाराज जसवत्तसिहकी के स्वगवास के बाद एक दिन सर प्रतापर्सिहजी राजमहलो का मुआयना 
करने तिकले । महलो मे महारानियों के सुहाग के कपडे पेटियो मे भरे सड रहे थे । प्रतार्पासहजी 
ते देखा तो कहा--“ये मूल्यवान कपड़े पढ़े-पढ़े वेकार ही सद रहे हैं- इन्हें वीलाम कर दिया 
जाय !” बस, हुक्म होते ही कपडी की पेटिया चोहदे मे आकर नीलाम होते लगी । राजदरबार 
के पुराने वफादारों का दिल भीतर ही भीतर टुकडे हो रहा था, पर सर प्रतापसिहजी के सामने 
मुह खोलने की हिम्मत किसमें थी ? तभी कवि भोपालदानजी ने आकर सरप्रतापसिहजी के 
सामते यहू दोहा पढा-- 

पड़दे थी पटरानिर्षा, मिलता नहीं भा-याप | 
घर-घर रुतलसों धाघरा, पातल रै परताप ! 


कवि की लजकार ते प्रतापसिहजो को कपडो की नीलामी बद करने के लिए वाष्य 
कर दिया । 
२ एकबार सर प्रतापसिहजी ने हुक्म दिया--शहर मे कुत्त बहुत ज्यादा हो गए हैं, इन्हें पकड-पकड़ 
कर शहर से बाहर ले जाकर खत्म कर दिया जाय । 
बस, कुत्तो पर तो मोत बरस पड़ी। रोज गाड़िया भर-भर कर कुत्ते मारे जाने लगे ! यह्‌ 
हत्याकाड देखकर कवि का हृदय सिहर उठा । वे सीघे पहुंचे दरवार मे और यह दोहा सुनाया--- 
आशा फिर सारधा गढ़क, गाडा प्र-पर आप । 
पाडा | क्ढे उतारसी, पता चीकणा पाप ! 
इसी के साथ उन्तकी वेषभूपा पर भी कुछ फब्तिया कससे लगे-- 
पाला जावे पावटे, शिर ठोपो पग घूट। 
भले जाया तखतेसरे टोली ठलिया ऊझूट। 
दाढ़ी मूछ सुझाय की टोप घारियों दोट। 
ग्रादर रो पोशाक में लारे घहे लगोढ।! 
इन चुभते हुए दोहो को सुनकर प्रतापसिहजी बौखला उठे और बोले--“बरे ! जल्दी से 
एक गधा लाओ ' इस कलमु हे को उस्त पर बिठाकर देश से बाहर तिकालो ।” 
कवि ने अपने पर कहर वरपता देखकर हा महाराज आपके पूवजो के तवेले मे तो 
अनमिन घोडे रहते थे, प्रसक्न होकर २-४ घोड़े वच्शीस कर देते । अब आपको तो गधे भी ढ़ हने 
परेंगे, फिर इतना कष्ट क्यो. २ हम पैदल ही चले जायेंगे [? ० 
है 
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तो तिवरी के पुरोहित ठाकुर केसरीसिंहजी सर प्रतापसिहजी के मिकव्तम व्यक्ति थे। प्रताप 
सिहजी उन पर काफी विश्वास भी करते थे | वे प्रकृति से भी वडे सात्विक व सज्जन थे । मेरे परिवार 
वालो को जबसे हरसोलाव में ठाकुर मालसिंहजी ने डाठ लगाई तो वे फिर उघर तो नहीं आये, पर 
“खिसयानी बिल्ली खभा नोचे” । वे लोग आकुर केसरीसिंहजी के पास पहुचे और वोले-/ हमारे परिवार मे 
यह एक ही लडका है, दीखने से बडा होनहार है, और भावी पीढी का दारमदार उसी पर हैं, अभी ७ 
वष का ही है, किन्तु उसे साधु वनाया जा रहा है। यदि वह साधु वन गया तो परिवार की भावी परम्परा 
का ही आधार दूट जायेगा, अत आप इंस दीक्षा को रुकवाइए ।” 

ठाकुर केसरीसिंहनी को सब जानकारी एक तरफ से ही मिली थी, उसी आधार पर उन्होंने 
जोधपुर मे सर प्रतापर्सिहुजी से वात कर स्वामी जोरावरमलजी के पास होने वाली मेरी दीक्षा पर प्रतिवध 
लगवा दिया । सरकारी आदेश मेडता के मजिस्ट्रेट श्री वादरमलजी गदैया के पास पहुचा कि--“हरसोलाव 
में मुनि जोरावरमलजी के पास तिवरी के एक अवयस्क बालक मिश्रीमल की दीक्षा हो रही हैं, उसे तुरन्त 
रोक दिया जाय ।” 

मजिस्ट्रेट ने ह्सोलाव सूचना भेजी और हमे कचहरी मे बुलाया गया। मैं और मेरी भाताजो 
दोनी ही कचहरी मे उपस्थित हुए | हमारे साथ उस क्षेत्र के अनेक प्रमुख व्यक्ति भी आये थे | तिवरी से 
भेरे परिवारजन भी उपस्थित हुए । मुझ वडा आश्चय हो रहा था--एक ही परिवार के, एक ही घर के 
और एक ही गुरु के शिष्य हम परस्पर वादी-प्रतिवादी के रूप मे कचहरी मे खडे थे। मामला चलता रहा, 
दोनो ओर की बहस, दलीलें आती रहो ओर कचहरी में पेशिया पडती रही । हमारे साथ जो सज्जन 
वेशियो पर भाते थे, उनमे मुख्य ये---श्री पूतमचन्दजी काकरिया (हरसोलाब) सूरजराजजी वोयरा (बढ- 
भोपालगढ़) वगतावरमलजी कोठारी (गोठन) सेठ कन्नीरामजी कटारिया (रूण) और ठा० (चारण) 
गोरखदानतजी (सिह) 

लबी बहसो के बाद मजिस्ट्रेट श्री गदैयाजी वें फैसला दिया---/अभी हरसोलाव मे कोई दीक्षा 
नही हो रही है । वालक मिश्रीमल व उसकी माता घरंध्यान करने के लिए ही यहा आये हुए हैं ।” 

मजिस्ट्रं ढ की वृष्टि मे. मेरा भविष्य 


भजिस्ट्रेट ते जिस दिन हमे कचहूरी में बुलाया उसके एक दिन पहले मुझे मेरी माताजी के साथ 
उन्होंने अपने घर बुलवा लिया था । मेरी माताजी से पूछा-बेटी ' क्‍या छुम स्वयं दीक्षा लेना चाहती हो 

माता जी ने बडी नमञ्जता के साथ कहा--आप मेरे पिता के तुल्य हैं, और फिर न्याय की 
तुला भी आपके हाथ मे हैं, इसलिए मैं आपको अपना धमपिता हीं मानती हू। पित्ता जी ! मेरे मन में 
बहुत दिनो से वैराग्य है, जब से इसके पिता जी का स्वग्रवास हुआ है, मेरा यह वैराग्य और भी गहरा 
हो गया। मेरे भाव व सस्कार मेरे पुत्र मे भी जगे हैं, यह भी अपने-आप साधुपन लेने की बात कहते 
लगा है। इसलिए मैं और यह (मेरा पुत्र) दोनो ही हम दीक्षा लेना चाहते हैं । 

मजिस्ट्रेट ने पूछा--वेटी ! तुम दीक्षा ले रही हो, यद्द तो ठीक है, पर मह बालक तो अभी 
आठ साल का ही है, यह दीक्षा को क्या समझता है, इसे दीक्षा क्यो दिला रही ही? 

मा--पित्ा जी ! आपका कहना ठीक है। आपको पता है मेरे तीन पुत्र हुए। वडा लड़का 
भेरे जेठजी के नाम पर उनकी विधवा पत्नी को गीद दे दिया । मश्नला कभी का चल वसा है। “यह एक 
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मात्र मेरा सहारा है, मेरी आखो का तारा है।” मैंने देखा--कहते-कहते माता जी की आखें गीली हो 
गई थी । अपने आएचल से आखें पोछते हुए वे बोली--एकवार मेरे घर पर कोई अल्हृड फकीर आया था | 
उसने इस बालक को देखकर कहा--“बेटी ' तेरा यह लडका होनदहार है, यदि तू इसे किसी साधु सन्यासी 
को समापित कर दे तो यह साधु समाज में एक चमकता हुआ सितारा त्िकलेगा | इसके लक्षण बढ़े ही 
जोरदार है ।” 

उस फकीर वी भविष्यवाणी पर सुक्ष विश्वास होगया। फिर धीरे-धीरे यह अपने आप ही साधु 
बनने की बात कहने लगा है, तो मैंने सोचा इसमे वे हो सस्कार जग रहे हैं तो क्यो इसे मसार के चक्र 
मे फ्साऊ, इसकी इच्छा के अनुसार मैंने इसे स्वामी जोराबस्मल जी के चरणों मे समपित करने का 
निए्चय कर लिया है । 


मजिस्टूंट साहब ने मुझ से भी अनेक अ्रश्न किये, शादी कर घर-गृहस्थी वसाने की और संसार के 
सुख की बात भी कही, और भी अनेक प्रश्न उन्होने मुझसे पूछे । खाते-पीने आदि के भघुर प्रलोभन भी 
बताये । 
मैं बच्चा ही था, मच्चपि में बुद्ध, नहीं था, वैसे काफी समझता भी था और उनकी बातों के 
उत्तर भी देता जा रहा था, भले ही उनमे तके और अनुभव का उत्तना वल नहीं था, पर, मेरी हृदय 
की सरल और सहज भावनाओं को मजिस्ट्रंट साहब ने अच्छी तरह पकड लिया । मैंने आखिर मे एक ही 
उत्तर दिया--मुझे साधुओं का जीवत बहुत बच्छा लगता है। मैं तो साधु ही बनना चाहता हू ।” 


मेरी इस सरल और स्पष्ट बात का उनके मन पर बहुत प्रभाव पडा। वे सामुद्रिक शास्त्र 
के भी विशेषज्ञ थे, मेरे शरीरणत लक्षणो को विशेष ध्यान से देखने के बाद वे भी मेरे विचार से, मेरी 
माता जी के विचार से सहसत हो गये कि---यह लडका होनहार है ओर साधु बनकर अच्छा तेजस्वी 
बनेगा । उन्होंने कहा बेटी ' तुम दोनो दीक्षा भले ही लो, पर अभी कुछ दिन रुकजाओ ! एक दो साल 
अभी इसे शिक्षित करो, बाद मे दीक्षा देवा ! मेरी माता जी ने हाकिम साहव की वात स्वीकार करली। 
इसके दूसरे दिन ही उन्होंने अपना यह निणय जोधपुर भेज दिया क्रि--"हरसोलाव मे अभी कोई दीक्षा 
नही हो रही है, फिर उसे रुकवाने का प्रश्त ही तही उठता ।” 


मजिस्ट्रेट साहब गुरुदेव के पास 

इस विवाद से भी मेरे परिवार्वालों कों मुह की खानी पडी। इसलिए अब दे निराश 

होकर हाथ मलते रहे । निणय देने के कुछ दिन बाद मजिस्टू ८ श्रीगर्दयाजी गुरुदेव की सेवा मे आये । 
मैंने देखा--गुरुदेव के प्रति गदैयाजी के मन में भी अत्यत्त श्रद्धा द॒ भक्ति का स्रोत उमड़ रहा था! 
दीक्षा बिवाद की चर्चा करते हुए उन्होंने कहा--युददेव ” आप कोई विचार न करें। अपने मारवाड मे 
कहावत है--"राडा रोवती रैबे, पावणा जीमता ई रैवे ।” अच्छे काय से महचन डालने वाले अपनी 
आदत से वाज नहीं आते, पर अच्छ काम कप्ी झकते भी नही, “मिल्तो रा वाछया छीका नी टहें/ आपका 
गह शिष्य (मेरी ओर सकेत करके) बडा होनहार निकलेगा। उत्तर देते मे श् 


अभी भी बडा तेज है, और 
इसकी बोली भी बहुत मीठी है। आपकी गोख-गाया में चारवाद लगायेगा । हा, अभी इधर का 


गतावर्ण कुछ गंदा कर दिया गया है, इसलिए मारवाड की हद भे इसको दीक्षा न देखें तो ठोक रहेगा 
फिर एक दो साल में सव वातें 5ही पड जायेगी, नई वात नो दित । 


विविह कुलुप्पण्णा साहवे' कप्परूकयथा 


ठाधु घरती के जगलकन्पदृक्ष है। 





र८ | मुनिदय अभिनन्दन ग्रथ जीवन दर्शन श्ि 


गुरदेंव ने कहा--हाकिस साहव ! आपकी परख सही है। मैंने भी यह सोचा था कि इसकी 
दीक्षा मरुघरा से कही बाहर ही होनी चाहिए । 
गुरुदेद के विचार जब हरसोलाव के ठाकुर किसोरसिहजी को भालूम हुए तो वे बोले-- 
“गुरुदेव ! यदि आप इसे हरसोलाव मे दीक्षा देना चाहे तो सरकारी हुक्म की कोई भी उलझन नहीं 
आयेगी, में जोधपुर जाकर सब कुछ ठीक कर आता हू ।” 
गुरवेय का व्यापक प्रभाव 


ठाकुर साहद का जोधपुर मे बहुत अच्छा प्रभाव था, वे राज्य भे द्वितीय श्रेणी के प्रभावशाली 
जागीरदार थे और गुरदेव के भक्त भी ! उस क्षेत्र मे ओसवालो के सिवाय राजपूतों (जागीरदारों) और 
चारणो पर भी गुरुदेव का बहुत अच्छा प्रभाव था। हस्सोलाव के पास ही एक गाव है "सिंह । 'सिहु' 
में चरणों की ही प्रमुख बस्ती है। जोसवाल जाति के घर यहा बहुत कम है, अधिकतर चारणो के 
ही घर है। यहा के चारण अपने युग के अच्छे विद्वान, कवि, बात करने मे सुदक्ष एव चतुर थे । चारण 
जाति को कविता तो जम छूठी के साथ ही मिल जाती है, इसलिए चारण और कबि--यह एक दूसरे 
का पर्थायन्सा वन गया है। श्री हीरादानजी, प्रभुदाननी, शिवकरणजी, पीरदानजी आदि सिहु के 
प्रमुख व्‌ इस क्षेत्र के प्रतिष्वित व्यक्ति गने जाते थे। अभी बतसात मे भी शिवकरणजी (द्वितीय) 
कुपारामजी, हिंगराजदानजी, उदयसिहजी, खँगारदानजी आदि अच्छे कवि व वाक्‌पटु व्यक्ति हैँ। 
इन सब के भन मे भ्रुरुदेव के प्रति बडी गहरी श्रद्धा थीं, वे गुरुदेव के पास व्याख्यान आदि में भी आते 
थे, व दिन भर प्राय काव्य एवं तत्वचर्चा चलती ही रहती । इन लोगो का भी आग्रह था कि यदि 
गुरुदेव की इच्छा हरसोलाव में दीक्षा देने की हो, तो कोई भी शक्ति रोक नहीं सकेगी, हम स्वयं तर 
प्रतापश्िह जी से आज्ञा लिखवाकर लापेंगे । किन्तु गुरुदेव जितने तेजस्वी थे उतने हो शम्तिप्रिय, गम्भीर 
एवं दूरदर्शी भी । उन्हें सरकार के साथ विवाद मे उलझना उचित नहीं लगा । मत स० १६७८ की 
चातुर्भास सम्पन्न कर गुरुदेव ते कुचेरा व नागौर की तर्फ विहार कर दिया । मैं वैरागी था, ग्रुरुदेच की 
सेवा मे साथ-साथ रहता था । जहा भी जाता--लोगो का स्नेह व प्रेम मुझ पर बरस पडता था । 
शुरदेव कुचेरा पधारे । फुचेरा उस समय भो समृद्ध व सम्पन्न क्षेत्र था और चहा के श्रावक 
गुरुदेव व अन्य साछु-सतो के प्रति अत्यत्त भक्तिभाव रखते थे। मुझे याद है वहा के भक्तजन मुझे भी 
अपने हाथो में उठाए फिरते थे। जहा-जिधर भी देखा, भाख्रो मे स्नेह और वात्सल्य वरसता था। कुछ 
सज्जनों का स्नेह तो आज भी मन मे ग्रदग्रदी-सी पैदा कर देता है, जिनमे मुत्य है--श्रीचल्दजी भडारी, 
तेजमलजी लोढा, जबरचन्दजी ग्रेलडा व सेठ मोहंतमलजी चोरडिया, इन सज्जनो ने मेरी शिक्षा-दीक्षा 
भे जो महत्वपूण भूमिका तिबाही और जो स्तेह-सदूभाव दिया, वह मैं जीवन में कभी भूल नहीं सकता । 
शास्त्र मे श्रावक को माता पिता की उपभा दी है वहू इन श्रावको में मैंने ययाय होती देखी, और न सिफ 
भेरे लिए ही, किस्तु प्रत्येक साघु-सत के प्रति उनका यही व्यवहार रहा है--जो विशेष अनुकरणीय व 
प्रथसनीय है । 
दीक्षा फी तंपारी 
नागौर क्षेत्र में विचरण कर गुरुदेव ने बि० स० १९७६ का चातुर्मास ब्यावर मे सम्पन्न 
क्या। चातुर्मास के पश्चात्‌ मेरी दीक्षा की बात पुन कुछ गति मे जाई । माता जी चाहती थी कि 
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# देवता बान्दधवा सन्त: 
सत्त- सबसे पड़े दवताव जगदृबधु है । 





श्ि्‌ मधुकर मुनि एक अद्धं शतक--अपने जीवन का | २६ 


दीक्षा मे अधिक विलम्ब नही होना चाहिए । शुभस्य शीघ्र पता नही, कब क्‍या नया विध्न खडा हो ! 
श्रेयासि बहु ब्िप्नानि--शुभ कार्य मे विष्त आ ही जाते हैं। अत वे गुरुदेव से वार-वार प्राथना करती 
रहती थी । मसख्धरा का वातावरण कुछ अनुकूल कम था, वैसे तो उस घटना को भी १-१॥ साल ग्रुजर 
गया, किस्तु फिर भी गुरुदेव उधर दीक्षा देना नहीं चाहते थे । इन्ही सव विचार-चर्चाओ के बीच भेरी 
दीक्षा के लिए अजमेर जिला का “भणाय' क्षेत्र चुना गया। और दीक्षा तिथि वैशाख शुक्ला दशमी 
(दिनाक २६॥४।१६२३) निश्चित कर दी गई। 

अजमेर जिला मे दीक्षा होने का एक और विशिष्ट कारण भी था, जिसकी चर्चा यहा अप्रासा- 
गिक नही होगी । 

अजमेर (मेरवाडा) प्रात मे स्वामी श्री नावकरामजी महाराज सा० की सम्प्रदाय का अच्छा 
वचस्व था। उनकी परम्परा मे उन दिनो स्वामी श्रीधूलचन्दगी महाराज व स्वामी श्रीपन्नालालजी"' 
महाराज साहब अच्छे प्रभावशाली व वचस्वी सत माने जाते थे। स्वामी जी श्रीपश्नाललजी महाराज 
साहव भागमो के गम्भीर अध्येता, धोकडो के ज्ञाता व ओजस्वी वक्ता तथा समाज-सुधारक सत थे । 
श्रावको भें तत्त्वज्ञान की विशेष जिज्ञासा पैदा कर उन्हे स्वाध्यायशील बनाने में आपका अप्ूव योगदान 
सदा स्मरणीय रहेगा । हा, तो इन दोनो सत-रत्त्नों से मेरे गुरुदेव के घनिष्ट सम्बन्ध थे । इनके आग्रह 
ने ही मेरा दीक्षा महोत्सव 'भणाय' मे सम्पन्न करने का माग्र प्रशस्त किया । 


उत्सव का आयोजन 

'अणाय' एक छोटा कस्बा था। मेरे दीक्षा उत्सव की तैयारी में लोगो ने पूरे गाव को 

सजाया । श्रीसघ ने समस्त श्रीसघो को निमत्रण भेजे। दीक्षा के एक मास॒पूव ही बान बैठा दिया 

गया । रोज बदोरे निकलने लगे। उस समय एक तो मैं वैरागी था और दूसरे थे श्रीशकरलालजी । 

मेरी उम्र दस साल की थी, शकरलालजी लगभग १४ वर्ष के थे। वे स्वामी श्री घूलचन्द जी महाराज 
के शिष्य बने । दीक्षा के कुछ वर्षों बाद ही उनका स्वगवास हो गया था । 


दीक्षा उत्सव मनाने में रोज रात को बिदौरिया निकलती थी, कई गावो की भजन मडलिया 
वहा आकर जम गई थी। उन्तके सभीत की ध्वनियों से धरती और जाकाश गूज उठ्ते थे। रात की 
विंदोरी मे रोशनी के हडो की व्यवस्था अधिक पनपी नहीं थी, इस कारण खवास लोग मशालें जलाकर 
रोशनी देने का काम करते थे । कई बैंड व देशी ढोल आदि की भी अच्छी व्यवस्था की गई थी । वहा 
एक वाकिया बजातेवाला ऐसा होशियार था कि वह प्रत्येक राग को अपने बाकिये मे उतार देता था। 
जव वह वाकिया बजाता तो लोग पाषाणवत्‌ खडे रह जाते। उसके स्वर मे कुछ अजीव मिठास था, 
वातावरण में एक नया समा बंघ जाता था । 

भणाय के राजा उस समय अवयस्क थे, अत वे बाहर पढ़ाई करते थे। स्थानीय शासन 
'राजमाता जी स्वय सम्भालती थी औौर व्यवस्था के लिए एक कामदार (दीवान) नियुक्त थे जो ओसवाल 
भडारी थे । इस उत्सव मे राजमाता जी एवं कामदार साहव का बहुत सहयोग रहा | दरबार का एक 
घोडा था जिसका नाम था हनुमान ! लबे कद का, सुडौल और पवन स/ चचल | मैंने आज तक वैसा 


१ स्वासीजी श्री का अभी कुछ वप पूव विजयनगर मे स्वर्गंवास हो गया है। 


ध्ल््य्य्व्य्य्व्य्य्य्ख्ख्य्य्य्यस्य्य्य््च्य्य्य््य्य्प्प्स्स्न्स्ल््स्ट्स्स्य-----+->फ-ततरज>---- 


विविह कुलुप्पण्णा साहवो कप्परुकखा 
सपघु घरती के जगम कन्यवृक्ष है। 















(के) स्ड 
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तेज घोडा नही देखा । हमारी विदोरी में 'हनुमान' आता था। यद्यपि उस पर सवारी करना हमारे 
बस का रोग नहीं था। इसलिए वह सदा कोतल ही रहता था। हमारे चढने के लिए राजकीय घुडसाल 
से दो अन्य घोड़े आते थे । कभी-कभी घोडो पर चढने की बात को लेकर हम दोनो वैरागियो के बीच 
खीचातानी भी हो जाती थी। वात इतनी खिंच जाती कि विन्दोरी का समय भी निकल जाता पर हम 
अह्टे खडे रहते कि नहीं--चढ़गा तो इसी घोड़े पर ! मेरा यह वालहठ लोगो को अटपटा भी लगता, 
पर मुझे याद है, मैं वालक होने के कारण व मेरी बालसुलभ मीठी बोली गौर तीखी जिह के कारण 
आखिर विजय मेरी ही होती थी। मुझे बडी चमकीली-भडकीली सुनहली किनारीदार वेशभूपा से 
सजाया जाता और रात को मेशालो की मनन्‍्दी रोशनी मे वह चमकती रहती । मेरे ललाट पर तारा- 
सुलमो का टीका भी निकाला जाता जिससे पूरा ललाट भर जाता । उस चमकीली वेशभूपा मे धो पर 
बैठे और विन्दोरी में चलते स्वय मुझे भी ऐसा एहसास होता कि शायद मैं किसी राजकुमार से कया कम 
हैं ” देखनेवाले लोगो को भी शायद्‌ ऐसा ही लगता था । 

झमकूबाई की स्मृति 

मुझे सजाने मे माता जी से भी अधिक झमकुवाई रस लेती थी । उनका स्नेह भी मा की तरह 
ही मुझे मिला था। वे तिवरी के लोढा परिवार की बेटी व पारख परिवार की बहू थी। बाल्यअवस्था 
में ही उहें पति वियोग देखना पडा, पश्चात वे भी प्राय जीवन धमध्यान में विताती थी ! उन्होने व 
मेरी माताजी ने तिवरी मे महासती श्री सरदारकू वरजी के पास साथ ही दीक्षा ग्रहण की थी। 
उनका सयमजीवन बडा ही महृत्वपूण रहा | ब्यावर मे ४५ दिन का सथारा केर वे अभृतपूव समाधि- 
मरण को प्राप्त हुई । वैरागी जवस्था मे उनसे जो स्तेह-वात्तत्य मिला, उसकी मधुर स्मृत्रिया आज भी 


मन में ताजा है । 
ब्यावर निवासी श्री निहालचन्द जी मोदी की माताजी का भी स्नेहसिक्त व्यवहार, लाड-प्यार 


मुझे अभी तक याद जाता है। 
डकंती का भये असम बना 

हा, तो अब “भणाय”! म चारो ओर चहल-पहल बढ़ रहो थी । बाहर से दूर-दुर से दीक्षा 
देखने को उत्सुक जनता उमड़ रही थी । उस असग पर अवेक मुनिवरों का भी वहां समागम होगया था, 
जितके नाम मुझे स्मृति में हैं-- 

स्वामी श्रीजोरावरमलजी महाराज, ठा० रे 

स्वामी श्रीघूलचन्दजी महाराज, ठा० ४ 

स्वामी श्रीफतहचन्दजी महाराज, ठा० २ 

आगमममजन्न मुनि श्रीकन्हैयालालजी उस समय वैरागी थे और वे वही उपस्थित थे। 

भमहासती सरवारकु चरजी, ठा० ४ भी वही विराजभान थी । अन्य कौन-कौन सतियां जी थी 
यह मुझे आज स्मरण नही आरहा है । 

उन दिनो ठा० मोडसिंहजी भे कई जगह डाके डाले थे, दूर दूर तक उनके नाम का भातिक 
था। उसके ठेरे भी भणाय के आस-पास लगे थे। हजारो लोगों के थाने की सूचना उहेँ थी और इस 


मौके का पूरा लाभ उठाने की योजना भी उन्होंने बना ली थी । 
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्ि! मधुकर मुनि एक अद्धं शतलक--अपने जीवन का | ३१ 


दीक्षा महोत्सव के सयोजको को जब “भणाय' के आस-पास मोडसिंहजी की हलचलो का 
पता चला तो उनमे बैचेनी छागई । दीक्षा प्रसग पर हजारो स्त्री-पुरुष वाहर से आयेंगे, ऐसे अवसर पर 
यदि डकैतों ने हाथ मार दिया तो लाखो का नुक्शान तो होगा ही, साथ ही समाज के सिर पर कलक 
का टीका भी लग जायेगा। दूर-दूर तक स्थानीय सघ की बदनामी भी होगी--इस कारण संयोजक 
चिंतित थे, यद्यपि पुलिस का प्रबन्ध काफी अच्छा कर लिया था, परच्तु मोडसिह जी जैसा खू खार व्यक्ति 
उस पुलिस प्रवन्ध से भय खानेवाला नही था । 


पाच शस्त्रधारी पुलिसवर्दी मे अचानक एक दित भणाय की सीमा में पहुंचे, जब वे लोग 
भणाय के बाहर एक कु्बे पर ठहरे थे तो गाव मे इनके आने की खबर पहुची कि पाच शस्त्रधारी (डाक) 
आगए हैं। यह खबर बिजली की तरह गाव में फैल गई, चारो ओर भय छा गया । कायकर्ताओ के 
हाथ-पाव फूल गये । कुछ लागो को यह भी आशका हुई कि ये लोग तिवरीवालो की तरफ से भेजे गये 
हैं, जो वैरागी को पकड़कर ले जायेंगे । चू कि वे लोग कोट मे हार चुके हैं, अत अब यही दाव खेलकर 
दीक्षा रोकने का प्रयास कर रहे होगे ” यो कई अफवाहे, कई आशकाए एक साथ तूफान की तरह सबो 
को मथने लगी | पूज्य गुरुदेव तथा स्वामी श्रीपन्नाललजी भी जरा सशकित होगए और सावधानी 
के तोर पर श्रावको को सकेतित किया । श्रावक लोग अजमेर कमिएनर माहव व सेठ उम्मेदमल जी लोढा 
को सूचित कर आशकित घटना को टालने के लिए तुरन्त गजमेर जाने की तैयारी करने लगे । स्थानक 
के बाहर सभी लोग तैयारी मे खडे ही थे कि पाचो शस्त्रधारी गुरुदेव के चरणा मे पहुचकर भक्तिपूवक 
वन्दना करने लगे । लोग चकित थे, भयभीत भी ! गुरुदेव ने जैसे ही उन लोगो को पहचाना, हसकर 
बोल पडें--ओह्‌ ' क्या इन्ही लोगो से आप भय खा रहे हैं ? 
लोगी ने जरा आश्वस्त होकर कहा--हा । 
गुरुदेव मुस्कराते हुए बोले--भाई । ये तो चुदेरे नहीं, तुम्हारे रक्षक बनकर आये हैं। जानते 
हो ये लोग सिहु के जागीरदार है और त्ताम है--ठाकुर रुद्रदानजी, ठा०गोरखदानजी, ठा० रामकरण- 
जी, ठा० पीरदानजी और ठा० किरपाराम जी । 
गुरुदेव के मुख से जैसे ही समागत शस्त्रघारियों का परिचय हुआ, भय की जगह प्रसन्नता 
ओर आनन्द की लहर दौड गई। सभी लोग बढ़े प्रेमपूर्वंक उनसे मिले ! 
ठा० रुद्रदानजी ने गुरुदेव से पूछा--वात क्‍या है ? ये लोग हमे देखकर डर क्यों गये ? 
गुरुदेव ते ठा० मोहसिहजी की डर्कती की आशका की बात कही । मोडसिंह जी व रुद्रदानजी हमजोलिए 
दोस्त थे । ठा० रद्रदानजी गुप्तरूप से मोडसिहजी से मिलने को गये । मोडसिहजी ने उन्हें देखकर चकित, 
होकर पूछा---आप इधर कँसे ? 
स ठा० रुद्ददानजी ने गुरुदेव के दशशन व दीक्षा प्रसण की चर्चा की ? मोडसिंह जी हसकर 
हम भी इसी मोके की ताक मे घूम रहे थे? 
ठा० रद्रदान जी--थे अव तोनहीन ? 
ठा० मोडसिह जी--लगता है अब मेरी साध पूरी नही होगी, जब ये आपके गुरु हैं तो उनपर 


हाथ डालना मेरे लिए तो महापाप है | मित्र के गुझ को मेरे ही गुरु समझता थाने 
रा न हैं) हा, मैंने तो सुता था--े 
वलियो के भुरु है, ओर सोचा था इस सुनहरे मौके को हाथ से नही जाने देना है। रुद्रदान जी ! आपतो 
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जानते ही हैं - मेरे शिकार तीन ही होते हैं---महाजन ! सुतार ओर कल्ाल ! किन्तु आप के गुरुदेव के 
लिए मैं अपना तन-धन न्यौछावर कर सकता हू ” आप जाकर ग्रुरुदेव से मेरी भी पावधोक (वंदना) 
कह दीजिए और प्रबन्धको को आश्वस्त कर दीजिए कि मैं स्वयं उनकी पहरेदारी करू गा । यदि किसी की 
एक तीव (छोटा सा टुकडा) भी चली जाय तो इसकी जिम्मेदारी ठ० मोडर्सिह पर रहेगी। मैं स्‍्वय 
भी वहा उपस्थित होता, लेकिन आप जानते हैं, लोग मेरे नाम से ही घवराते हैं, मुझे आया सुनेंगे तो 
उन्हे यह धसका होगा--डकैती डालने आया हू ।” 
ठा० रुद्रदानजी मोडसिंहजी का सदेश लेकर गुरुदेव की सेवा मे आये और जब उनका 
सवाद प्रवन्धको ने सुना तो सवत्र हप की लहरे उछल पडी । लोगो ने साक्षात्‌ देखा, प्र्म का एवं पुज्य 
गुश्देव की पुण्यवानी का यहू एक चमत्कार ही था जो मिर चढकर बोल रहा था । 
इसप्रकार शाति, प्रेम और अभय के वातावरण मे मेरी दीक्षा सम्पन्न हुई। मैंने एक नये 
जीवन मे प्रवेश किया, असयम से संयम, भोग से योग ओर मोह से वैराग्य की और मेरा यह महाप्रयाण 
था । इसकी गुरुता, गम्भीरता और गरिमा-एकदम अनुभव नही होती, किन्तु ज्यो-ज्यो पथ पर आगे कदम 
बढते गये, मैं इस जीवन की ग्रुरु-गम्भीरता से परिचित होता गया, ज्ञान का दीपक ज्यो-ज्यो प्रखर प्रभा 
फलाता गया, मैंने स्वय को और समस्त अग्र-जग को उस आलोक मे परखने-निरखने का प्रयत्न किया, 
फरता रहा । 
दीक्षा से शिक्षा फी भर 
वि० स० १६८० अ्पेष्ठक्ृष्णा प्रतिपदा को गुरुदेव मसूदा पधारे, वही पर मेरी वडी दीक्षा 
सम्पन्न हुई । 
गुरु को कु भार की उपमा दी गई है-- 
गुर कुम्हार शिष्य कु भ है, घड़-घड फाढे कोट ! 
अन्तर हाथ सहार वें बाहर याहे चोद ! 
शिप्य का जीवन तभी निखर सकता है, जब योग्य गुर का सगम हो । बिता गुरु के न अनुभव 
मिलता है, न ज्ञात और न माग ! प्राचीन पग्रन्थो मे गुह को भगवात के समतुल्य माना है । कहा है-- 
तित्ययर समो सुरी--आचार्य तीर्थकर के तुल्य है। उपनिषद्‌ मे भी इसोलिए कहा है-- 
आचायबान्‌ पुरुषों खेव 
जिसने गुरु किया वही ज्ञानी बन सकता है । 
मैं अपना अहोभाग्य मानता हू कि मुझ एक सुयोग्य गुरु मिले, जो वास्तव में ही गुरु की 
गरिमा से मछित थे, मैं अपने को उनका सुयोग्य शिष्य सावित कर सका या नहीं, इसका निणय मैं नही 
दे सकता, पर हा, मेरा प्रयत्त यही रहा कि गुरुदेव के सानिध्य मे, उनकी आज्ञा और उनकी भावना के 
अनुरूप मैं अपना जीवन बनाता रहू । दीक्षा के पहले भी कुछ शिक्षा प्राप्त की थी, पर वह एक सामान्य 
शिक्षा थी, वास्तविक शिक्षा तो दीक्षा के बाद ही प्रारम्भ होती है। कहना चाहिए उस शिक्षा की 
वणमाला का प्रथम वण यदि “अ' से प्रारम्भ माने तो “'अनुशासन' कहना चाहिए, इसे ही विनय और 
सात्स-निग्रह के रूप में समझना होगा । गुरु के प्रति विनय न हो तो शिक्षा प्राप्त नहीं हो सकती। 
विनय मे मैं प्रारम्भ से ही ठीक माना गया था । 
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४! मघुकर मुनि एक अद्धशतक--अपने जीवन, का | रे३ 


बध्ययन का फ्रम 
उन दिनो अध्ययन के लिए सिद्धान्तशाला जैसी सस्थाओ की व्यवस्था नहीं हुई थी, यद्यपि 
यह बहुत जरूरी थी, पर यह आवश्यकता बाद में अनुभव हुई कौर कुछ पूर्ण भी हुई। तब तो अध्ययव 
की स्वतल्त्॒ व्यवस्था ही करनी पडत्ती थी। ग्रुद्देव मेरे अध्ययन के प्रति चढे, सजग थे। प्रारम्भ से ही 
बड़े सुनियोजित क्रम से उन्होने मेरे अध्ययन की व्यवस्था की । उनका कहना था कि वचपन-अध्ययन का 
सर्वोत्तम काल है। इस जआायु मे बुद्धि मे कोमलता और ग्रहणशीलता अधिक रहती है। कोई भी वस्तु 
शीक्र याद हो जाती है और वह बुद्धि मे जम भी जाती है । इसलिए जितना रटने का, पढने का है 
बहू सब वाल्यवय ८ या १० से १५-१६ वप तक की आयु मे द्वी हो जाना चाहिए। उसके बाद बुद्धि मे 
कुछ प्रिपक्‍्वता भाने लगती है, पढ़ हुए का अथ समझने की जिज्ञासा जगती है और दूसरों को वताने की 
भी । २० से जाये अध्ययत और परिपृण होता है, पढा हुमा, दूसरों को बताने के लिए बोलने के साथ 
लिखने की भी भावना जगती है, अनुभव और विचार-तरगे उठने लगती हैं, तव लेखनी हाथ में लेकर 
विचारों को रूपाय्रित करने की ललक भी जगती है । इस प्रकार यह तीनो बातें क्रमश होनी चाहिए, 
पहले अध्ययन, फिर भाषण और फिर लेखन अपने अनुभव के आधार पर निखरा हुआ गुरुदेव का 
यह तिप्कप बडा ही मनोवैज्ञानिक लगता है। तब मुझें भले ही इसमे कोई नवीनता नहीं लगी हो, पर 
जब मैंने प्रसिद्ध पास्चात्य विचारक वेकन की ये पक्तिण पढ़ी तो लगा भारतीय गृरुओं मे और पाश्चात्य 
विचारकों मे कितता मनोवैज्ञानिक साम्य है। वेकन ने कहा है-- 

रोडिंग भेक्‍्स ए कुलमेन 

स्पीकिंग ए फरफक्टपैन 

राइटिंग ए एग्जैंड्ट मैन 


हे अध्ययन मनुष्य को पूण बनाता है, भाषण उसे परिपूणता देता है और लेखन उसे प्रामाणिक 
बनाता है । 


मेरे अध्ययत से भी गुरुदेव ने प्रारम्भ से इसीप्रकार का सयोजन किया था। मुझे सस्कृत व्याकरण, 
कोष और आगम पढ़ाने के लिए गुरुदेव ने अनेक उच्चकोटि के विद्वानों को नियुक्त किया था। राजस्थान 
के ही नही, किन्तु बिहार के मैथिल विद्वान्‌ जितको विद्वत्ता (व्याकरण और नव्य न्याय के विषय मे) 
सम्पूण भारत मे प्रसिद्ध है, उन्हें भी बुलाया मौर साथ मे रखकर त्रध्ययन कराते रहे । वे स्वय बार-बार 


मेरे अध्ययच्--पठुत आएंदि का निरीक्षण करते | दिल मे पढ़ा हुआ पाठ रात्रि मे पूछते और उसकी 
शुद्धाशुद्धि का भी विशेष ध्यात कराते | 


जन समाज के घुरघर विद्वान प० बेचरदास्ी दोशी को भी मेरे अध्ययन के लिए बुलाया 
गमा, उनके पास से मैंने प्राकृत व्याकरण व जैन आगमो की टीकाए आदि पढी । पडित जी विद्यार्थी के 
प्रति तरम भी बहुत है और कठोर भी । यदि विद्यार्थी पूर्ण जागरूकता के साथ चलता है, विनय एवं 
विवेक के साथ अध्ययन करता है तो वे इतनी सरलता एवं मधुरता के साथ ज्ञानदान करते है कि लगता 
है--ये अध्यापक नही, पिता ही हैं। किन्तु अध्ययन मे यदि लापरवाही बरती जाय तो बढ़ी शाट भी 


लगाते हैं, जौर फिर उसे पढाना भी बन्द कर देते हैं। उनकी पिशेपता है, वे कभी 
॥;॒ भी अपने को वेतत- 
भोगी अध्यापक नहीं मानते, किन्तु विद्यार्णी के सच्चे गुरु के रूप में हो उसे ज्ञानदान 
ज्ञान 
कम ही दान करना अपना पवित्र 
श, 
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'विविद्न कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूवस्थ 
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३४ | मुनिद्यय अभिनन्दन ग्रथ_ जीवन दशन 


उनके वाद डा० इन्द्रचन्द्रजी शास्त्री भी मेरे अध्यापक रहे । मैंने याय एवं दशन का अध्ययन 
उनसे ही किया । उनका भी स्नेह एवं सदूभाव मुझे बराबर मिलता रहा । 
मेरा अध्ययन चल ही रहा था कि--श्र यसि बहु विध्नानि--अच्छे काय मे विध्त आते हैं, 
अचानक गुरुदेव अस्वस्थ हो गए । मेरे अध्ययत की गति कुछ मंद पड गई । थि० स० १६८६ ज्येष्ठ 
शुक्ला ४ को भुवाल में गुरुदेव का स्वंगवास हो गया। मेरा मन अत्यन्त खिम्न व उदास हो गया । 
पिताजी की मृत्यु के समय मुझे इतना दुख नही हुआ, शायद कभी भी मुझे इतनी उदासी नहीं आई, 
जितनी गुरुदेव के स्वगचास के समय आई ! स्वाभाविक भी थी, उनके हाथो मे भेरा जीवन था । माता- 
पिता ने मुझे सिफ जन्म दिया था, मेरे जीवन का निर्माण तो वे ही कर रहे थे | मैं स्‍्वय को आश्रय, 
हीन-सा अनुभव करने लगा । 
हाँ, मेरे मन की यह रिक्तता और उदासी अधिक समय तक नही टिक सकी । मेरे बडे गुर 
आता पुज्यनीय स्वामी श्री हजारीमलजी एव स्वामी श्री ब्नजलालजी ने मुझे वही स्नेह व वात्सल्य दिया 
जो गुरुदेव से मिलता रहा था | कहावत है --बडा भाई बाप बरावर, मुझे इसकी पूण सत्यता अनुभव हुई । 
दोनो ही श्रद्धय मुनिवरो ने मुझे पुत्र की भाति, अपने प्रिय शिष्य की भाँति लाड-प्यार दिया, सिफ लाड- 
प्यार ही नही, क्योकि अब मैं किशोर अवस्था मे आ चुका था इसलिए लाड-प्यार के साथ शिक्षा, व्यवहार 
और निरन्तर कायरत रहने की ट्रेनिंग भी आवश्यक थी । साधु जीवन की मर्यादाओं मे रहकर मैं अधिक 
से अधिक ज्ञानार्जत करू जौर योग्यता प्राप्त करू , इसको उन्हे बडी चिता रहती थी । 
मुझे याद है, अपने अध्ययन के लिए मुझे कभी किसीप्रकार की चिंता नहीं करनी पडी। 
अध्यापको की व्यवस्था व विविध प्रकार के प्राचीन नवीन ग्रथो का सग्रह करने मे स्वामीजी स्वय बहुत 
कुशल थे । इस व्यवस्था में भी वे हर किसी से नहीं कहते थे । शिक्षण व साहित्य-सग्रह की अथ व्यवस्था 
में स्तभ रूप दो व्यक्ति थे | नागौर (मैलापुर-मद्रास) निवासी सिभूमलजी बैद मुथा और कुचेरा (साहुकार 
पैठ, मद्रास) निवासी सेठ मोहनमलजी चोरडिया । सेठ सिभूमलजी बैदमूथा भद्र प्रकृतिचाले सचमुच शभु 
ही थे । पूज्य गुरुदेव के प्रति उनकी एकनिष्ठायाली श्रद्धा थी । सेठ मोहनमलजी की उदारता, सरलता व 
सतजनो के प्रति भक्ति श्रावक समाज के लिए अनुकरणीय है ही । समाज मे शिक्षा-प्रसार के लिए उनके 
हृदय में वडी तडफ है। शिक्षा व साहित्य के लिए उन्होने हजारो (शायद लाखो) का दान भी किया है, 
और आज भी कर रहे हैं । 
लगभग २०-२२ वर्ष के अध्ययन-अनुशीलन से मेरे ज्ञान में कुछ प्रौढतता व अनुभव में परिपक्वता भी 
आने लग गई । सस्कृत-प्राकृत व हिन्दी मे काब्यरचता भी करने लगा था । वैसे कोई व्यवस्थित काव्य मैन 
नही बनाया, पर छिट-पुट भजन, स्तवन, स्तोत्र आदि काफी बनाए । स्वामी श्रीहजारीमलजी महाराज का 
कहना था--कविता हमारे जयगच्छ की बपौती है, पूज्य जयमलजी महाराज की सप्रदाय में अनेक आचाय 
व सुनिवर अच्छे कवि हुए हैं । स्वय पूज्यश्री जयमलजी राजस्थानी भाषा के श्रौढ़ कवि थे । आचाय श्री 
रायचन्दजी महाराज की कृतिया भी बडी उत्कृष्टस्तर की मानी गई हैं। मैंने राजस्थानी के साथ-साथ 
सस्क्ृत-प्राकृत मे भी कुछ रचनाएं की । हा, तव तक प्रकाशन की कोई कल्पना भी मन मे नहीं थी और 
न ऐसा वातावरण ही था । काव्य कृतिया--अधिकतर स्थुति-प्रधात या उपदेश-परक ही अधिक रचा 


करता था। 


छल मधुकर सुनि एक अद्ध शतक--अपने जीवन का | ३५ 


आचार्यपद ग्रहण और विसर्जन 
जयगछ्छ की परम्परा में आठवें आचाय थे श्रद्ध य श्री कानमलजी महाराज । वि० स० (६८४५ 
में उनका स्वग॒वास हो गया। उनके स्वर्गारोहण के पश्चात्‌ नये आचाव की व्यवस्था नहीं हुई। स्व० 
गुरुदेव स्वामी जोरावरमलजी यद्यपि आचार्य नहीं थे, किन्तु उनका प्रभाव, वचस्व वे विद्वत्ता किसी प्रकार 
कम नही थी, यही कारण था कि लोगो को यह अनुभूति भी नहीं हुई कि आचाय का निर्वावन करना 
चाहिए । उत्तके स्वग॒वास के पश्चात्‌ उस स्थान की पूर्ति स्वामी श्रीहजारीमलजी करते रहे, अत तीन वर्ष 
तक यो ही गाही चलती रही । वि० स० १६८८ पाली में छह सप्रदायों का भुति - सम्मेलन हुआ, उसमे 
सप्रदाय की सुव्यवस्था के लिए स्वामी श्री हजारीमलजी को प्रवतक एवं मुनि श्रीचोथमल्नजी महाराज को 
मत्री नियुक्त किया गया । 
कुछ वर्षो पश्चातू जब मेरा अध्ययन पूण हुआ तो लोगो की नजर मुझ पर टिकने लगी | कुछ 
श्रावकों ते स्वामीजी से कहा भी--अब ये (मैं) सब प्रकार से योग्य हैं तो सम्दाय का आचायपद रिक्त 
क्यों रखा जाय । लोगो की वात स्वामीजी स्वय भी अनुभव करते थे । पर भेरा स्वभाव कुछ दूसरा था। 
मैं अनुशासन में रहता जानता था पर दूसरो पर शासन करना मेरी आदत नहीं थी । यह मेरे स्वभाव की 
विचित्रता ही थी कि मैं बडो के साथ ही नही, कितु अयने से छोटो के साथ भी वहुत वितम्र, सरल ओर 
आत्मीय सम्बन्ध रखता था। ज्ञान की छएचि थी, अध्ययन की लगन थी, पर प्रशासन मे कभी मुझे 
(दिलचस्पी नहीं रही, इसलिए मैं मानता हू प्रकृति ते मुझे शासक नही, सिर्फे साधक रहने के लिए ही 
निर्मित किया । पर सम्प्रदाय के ज्येष्ठ मुतियों की इच्छा और वरिष्ठ श्रावकों का आग्रह इतना बल पकड़ 
गया कि अनचाहे भी मुझ थि० स० २००४ मे जयगल्छ के नोवे आचायपद का भार स्वीकार ना पढा। 


नागौर मे वड़ा भारी समारोह हुआ और खूब उत्साह व जय-जेयकार के साथ मुझे आचार्यपद की 
चादर दी गई । 


भगवान महावीर ने एक वचन कहा है--- 
महूय पलिगोच ज्ञाणिय जाधिय बदण-पूणणर इरु 

ससार में यश-प्रतिष्ठा, बदना और पूजा की भावना एक बहुत बडा दलदल है, जो साधक इसमे 
फसे जाता हैं, उद्घार होना कठिन है । 

पता नहीं, किन कटु अनुभवों के सदभ में भगवान ने यह सत्य उद्धादित किया था, पर मुझे 
ऐसा अनुभव हुआ वदना-पूजा-प्रतिष्ठा-शासत और प्रश्ाव जमाते छी परिषाटी साधक जीवन के 
अनुकूल कम है । दूसरों को अनुशासन में रखना, अपनी सप्रदाय का गौरव बढ़ाना, और दूसरी 
सप्रदायों को प्रभावहीन करने की पेष्ठा यह सब शातिप्रिय, एकातशील , कम बोलनेवाले और सब 
के साथ विनप्न रहनेवाले व्यक्ति के लिए बडी ही ठेडी खीर है । आचायपद पर आसीन होने के बाद मेरा 
नाप भी 'मिश्लीमल' की जगह जसवन्तमल (यशचत-यशस्वी) कर दिया ग्रया, पर मेरा मिश्री-सा स्वभाव 
फंसे बदल जाता ? नाम बदल जाते पर भी स्वभाव नहीं बदला और आचार्यपद का दायित्व उठाने के बाद 
मेरे अन्तमन में एक वचेनी, उथल पुथल और शात्ति के लिए तडफ मचने लगी । इसमे सप्रदायों की आपसी 


खीचातानी भी मुझे वडी अप्रिय लगी, फलस्वरूप मैंने आत्मशाति एवं संघऐक्य के हि0त मे आचार्येपद 
का विसजन करने का निणय कर लिया। मेरे इस निणय से कुछ लोग नाराज भी हुए पर बडे स्वामीजी 
मेरी बात से सहमत ये और उन्ही के अभाव वल पर मैंने आचायपद का त्याग कर दिया ) 


व्ल्ज्5--5-------- 
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विविट कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूकाधा 
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३६ | सुनिद्वय अभिनन्दत ग्रथ. जीवन दर्शन ्ि 


उनदिनों श्रमणसघ के गठन की बडी गर्म चर्चाए चल रही थी। श्रमणसघ बने, समस्त 
स्थानकवासी श्रमण एक आचाय के झड के नीचे एक ही परम्परा मे आवबद्ध हो--चारो जोर यह हवा वन 
रही थी । मेरे आचार्यपद त्याग से इस हवा को ओर वेग मिला । वि० स० २००६ सादडी मे बृहद्‌ साधु- 
सम्मेलन हुआ, उसमे समस्त सम्प्रदायो से एक होने का आह्वान किया गया, हमने अपनी सम्प्रदाय का 
श्रमणसघ मे विलय घोषित कर दिया । फिर एक के बाद एक यो अनेक सम्प्रदायो के गादीघर इस सगठतन 
में अपना विलय करते गये और “अखिल भारतीय वधमान स्थानकवासी श्रमणसघ” का गठन हुआ | 
इतिहास मे यह अभूतपूब एकता थी । एकता त्याग और बलिदान चाहती है, यदि त्याग वास्तविक न 
होकर दिखाऊ या जवर्दंस्ती परिस्थितियों से विवश होकर किया जाता है तो वह स्थायित्व नही पकड़ 
सकता । श्रमणसघ की एकता में जो सम्प्रदायो व पदों का त्याग हुआ वह हृदय से कम, विवशता पे 
अधिक हुआ, ऐसा मेरा अनुभव है, इसी कारण वारगी की तरह ऊपर से एक दिखाई देने पर भी भीतर में 
सब फाके अलग-ललग अनेक वनी रही, और कुछ समय बाद उनमे पुन विस्फोट, अलग्राव होना प्रारम्भ 
हो गया । खैर यह विपय यहा अधिक चर्चा का नहीं है । हमने अपना विलय विवशतावश नहीं, किन्तु 
एकता बनाने के लिए ही किया था और आज भी मैं अतन्र मन से श्रमणसघ की एकता के लिए हर 


प्रकार का बलिदान करने की भावना रखता हू । 
मुनियों फा संगम 


श्रमण सध के सम्मेलनो से एक बात बहुत अच्छी हुई । स्थानकवासी परम्परा के अनेक विद्वान, 
प्रभावशाली सत राजस्थान से दूर, पजाव, हरियाणा, गुजरात, वम्वई के प्रदेशों मे विचरते थे। उनके वे 
ही क्षत्र थे । राजस्थान उनकेलिए परदेश था और राजस्थानवालो के लिए वे परदेशोी थे । इन 
सम्मेलनो मे विद्वान्‌ मुनिजनों का एक दूसरे से साक्षात्कार हुआ, निकटता स्थापित हुई और राजस्थान में 
उनका विहार होते से विचार व ज्ञान का आदान-प्रदान भी हुआ । उनके नंगे विचारोी की हवा ने 
राजस्थानी मुतियों की पश्म्परागत विचारश्रेणी को प्रभावित किया और एक युगीन परिवतत की दिशा 
में मोड दिया । मैं जिन प्रमुख मुनियो के सम्पक मे आया, वे हैं शतावधानी १० श्रीरतनचदजी 
महाराज, उपाचाय श्रीगणेशीलालजी महाराज, कविरत्न उपाध्याय श्रीअममरचन्दजी महाराज आदि । 
शतावधानीजी महाराज एवं उपाचायजी महाराज के साशप्निध्य में मैं कम रहा, किन्तु कविरत्न उपाध्याय 
अमरचन्दजी महाराज का सान्निध्य मुझे वहुत मिला। मैं इसे अपना सौभाग्य ही मानता है कि उनका 
स्नह-सौजन्य मुझे उनके आत्मीय परिवार मे ले गया । उनके सम्पक में मैंने आगमो के भाष्य, चूणि आदि 
अस्थो का अनुशीलन भी क्या । उनकी विद्वत्ता बडी गहरी है, सूक्ष्म भ्रतिभा, तक पदुता और वाक्चातुय 
उनका गजब का है । वे किसी भी वात को जब समझाते हैं तो ऐसा लगता है---एक-एक कली खोलकर 
रख रहे हैं, गभीर-से-गभीर वात भी हृदयगम हो जाती है। संगठन व समन्वय मे तो वे पुराने व नये के 


बीच एक सेतु का काम करते हैं। श्रमण सम्मेलनों मे देखा--सवत्र उनकी प्रतिभा, समन्वय बुद्धि, मिलन- 
की आचाय के समान प्रभाव उनका 


के साथ स्नेह, वर्डों के साथ विव प्नता, 
की चैप्टा की । कुचेरा मे वे चिकित्सा 


सारिता का जादू बोल रहा था । उन दिनो मे, आचार्य न होकर 
अमण संघ पर छाया हुआ था, ऐसा मुझे आज मी याद हैं । छोटो 
विचारों की स्पप्टता और अभिव्यक्ति की कन्ना--मैंने उनसे सीखने 
के लिए चातुर्मास स्थिर रहे, तव हम वहुत दिन तक साथ रहे ये । कवि श्री जी के पत्नों में काज भी उन 
दिनो की मधुर-स्भृतिया यदा-कदा ताजा होती रहती है । 











मुनिद्रय अभिनत्दत 
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छ्ि मधुकर मुनि एक अर्द्धं शतक--अपने जीवन का | ३७ 


त्वाभीजी का महाप्रयाण 

विं० स॒० २०१८ मे मेरे परम श्रद्धे य गुरुआ्नाता स्वामी हजारीमलजी महाराज का साया भी 

मेरे सिर पर से उठ गया। बहुत अल्पकालीव बीमारी के बाद चेत्रकृष्णा दशमी को चादावतों का नोखा भे 
उनका स्वर्गवास हो गया। स्वर्गंवास के पहले उन्होंने मुझे अनेक शिक्षाएं दी थी । उन्हें पूर्ण सतोप था कि 
स्व० गुरुदेव ने उन्हें मेरी शिक्षा-दीक्षा की जो जिम्मेदारी सौंपी थी वह अच्छी प्रकार सम्पप्त हुई । भेरे 


प्रति उन्हें पूण सतोप था, इसलिए प्रसन्नता और निराकुलता के अन्तिम क्षणों में वे कृतक्ृत्यता अनुभव 
करते रहे । 


सुरुदेव के महाप्रयाण के पश्चात्‌ स्वामी श्री ब्रजलालजी का वहीं स्तेह मुझे मिला, जिससे मुझ 
बडे स्वामीजी के अभाव को भुलाने मे बडी शक्ति मिली । 


मस्यरा के एक तेजस्वी सत का साप्निध्य भी मैं कभी मही भूल सकता । वे हैं मर्धरकेशरी 
प्रवतक श्री सिश्नीमलजी महाराज । हम दोचो की ग्रुछ परम्परा सहोदर की है, अत प्रारम्भ से हो उनका 
हमारा अत्यन्त नैकट्य और आत्मीयभाव रहा है। श्री मरुथ्ररकेसरीजी मिश्री की तरह जितने मधुर हैं, 
उतने ही कठोर भी ! अन्याय, असत्य और रूढियो के भ्रतति वे सदा ही बड़े कठोर रहे हैं। किन्तु साथ ही 
जैसे पत्थर की चट्टातो के बीच में तिमल मधुर जलस्रोत फिपा रहता है, वैसे ही उनके हृदय में अक्षीम 
प्रम, स्नेह, सौजन्य और माधुय छलकता रहता है। वढे स्वामीजी के स्वगरवास के पश्चात्‌ तो मुझे उनका 
स्नेह व सौजल्य बहुत है मिला हैं | राजस्थान के अचलों मे, शिक्षा, साहित्य आदि के प्रचार मे उन्होंने 
जो भगीरथ काय किये हैं, वे न केवल स्थानकवासी जैनसमाज के लिए, किन्तु राजस्थात व मझ|धरा के 
लिए भी गौरव है। मेरा सौभाग्य ही है, कि एक के बाद एक तेजस्वी, बचस्त्री व स्वेही मुनिवरों का 
स्नेह, सदभाव व कृपा मुझ पर वरसती रही है । मैं इस माने मे वडा ही भाग्यशाली रह है! 


स्वर्गीय स्वामीजी श्री चोथमलजी महाराज के सोजन्यप्रुण स्तेह का मुझे स्मरण होता है तो 
रोमाच हो आता है। वे सदा ही मुझ पर प्रेम की वर्या करते रहे। बतमान में विराजित स्वामीजी श्री 
रावतमलजी महाराज की स्नेहमयी कृपाहष्टि भी मेरे जीवन का एक सकल बसी हुई है। महासती 
उमरावकुवरणजी 'अचना' का सौजन्य व उनका साहित्यिक क्षेत्र मे सहकार भी भेरे लिए बिरपत्मरणीय रहेगा । 


मेरे अध्ययन के पश्चात्‌ साहित्य-निर्माण मे प० इच्धचद्धजी शास्त्री, ५० शोभाचद्धजी भारिल्ल 
बहन कमला 'जीजी और श्रीचन्दजी सुराता 'सरस' का भी उल्लेखनीय सहयोग मिलता रहा है। कमला 
जीजी और श्ीचन्दजी सुराना 'सरस” का स्नेह, सदुभाव व सहकार तो आज भी मुझे प्राप्त है।और में 
विश्वास रखता हू कि साहित्य निर्माण की दिशा मे मैंने अभी जो कुछ किया है, उससे अधिक भविष्य मे कर 
पाऊगा बोर सभी सहयोगियों का सहकार मिलता ही रहेगा। निर्माण की दिशा में व्यक्ति अकेला कुछ 
नही कर सकता, चाहे कितना ही समय हो ! अनेक हाथो का सहयोग ही इस रथ को आगे गतिशील 


बनाए रखता है । स्नेह एवं सहयोग में मुझे विश्वास है, और यही मेरे जीवतल की अब तक की पृष्ठ 
भूमि है । 


के 
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विविद्न कुलुप्पण्णा साहवो कप्परुकघा 
रु घरती के जगलकन्पवृक्ष हैं। 
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विनय, विचार व विवेक से समृद्ध 
ली 20240 0 20026 :0 4020: 


एक जीवत और प्राणवत व्यक्तित्व 


श्री सधुकर मुनि 
७ राजेन्द्र मुनि शास्त्री, काव्यतीथ 


सैने श्री मघुकर मुनिजी के सम्बन्ध मे गुरुदेव श्री से तथा अन्य लोगो से वहुत कुछ सुना था, 
किन्तु दशन का अवसर मुझ नही मिला था। पूज्य ग्रुद्देव राजस्थानकेसरी श्री पुष्कर मुनिजी महाराज 
के साथ वम्बई, कादावाडी का सन्‌ १६९७१ का शानदार वर्षावास समाप्त कर हम साप्डेराव राजस्थान 
प्रातीय सन्‍्तसम्मेलन मे उपस्थित होने के लिए गुरुदेव श्री के साथ साण्डेराव पहुंचे, उसी दिन स्वामी 
जो श्री ब्रजलालजी महाराज व मधुकर जी महाराज भी पघारे, दोनों का एक साथ नंगर मे प्रवेश 
हुआ | उस दिन प्रथमवार मैंने मधुकर मुनि जी को देखा, मुझे लगा जिनकी मैंने इतनी यशोगाथा 
सुनी है, क्‍या दुवले-पतले और छोटी कायावाले यही मुनि मधुकर है ? उन्हे निहारकर नेत्रो ने 
परितृष्ति का अनुभव किया । पाश्वात्य विचारक कारलाइल ने लिखा है कि “किसी महापुरुष की महानता 
का पता लगाने के लिए यह देखना चाहिए कि वह अपने से छोटे के साथ कैसा वर्ताव करता है । यदि 
बह अपने से छोदो के साथ मधुर और स्नेहपूण वर्ताव करता है तो वह महान्‌ पुरुष है | “मुझे लिखते हुए 
हार्दिक आह्लाद होता है कि मघुकर मुनि जी वरतुत एक महापुझुष है, क्योकि प्रस्तुत परीक्षण प्रस्तर 
पर कसने से वे मुझे महापुरुष प्रतीत हुए | उन्होने मेरे साथ अत्यन्त मघुरता के साथ वर्ताव किया । 
और अनेक विपयो पर मेरे साथ वार्तालाप किया । 
उनके प्रवचन, उनके लेखन, और उनके काय-कलापो से सूय के प्रकाश की भाति स्पष्ट 
होता है कि उनका अध्ययन विशाल है। जैनखर्म जौर दशन का अध्ययन्त उनका चिस्तृत है, साथ ही वैदिक 
और बौद्धधम का अध्ययन भी गम्भीर और तलस्पर्शी है। भापा-शास्त्र को दृष्टि से उतका परिज्ञान 
बहुविध और बहुव्यापी है। सस्कृत और प्राकृत जैसी प्राचीन तथा कठिन भाषाओं पर उनका 
अधिकार है | हिन्दी और राजस्थानी भाषाओं मे वे घाराप्रवाह घोल सकते हैं, लिख सकते हैं । 
मैंने मुनि श्री से समाज और सस्क्ृति के सम्बध मे जिज्ञासा प्रस्तुत की, उत्तर में मुनि श्री 
ने कहा--मैं समाज और सस्क्ृति का तादाम्य सम्बन्ध मानता हू । जो कुछ भी सस्क्ृति है, वह समाज के 
घरातल पर ही पनपती है, बिकसित होती है | 
सस्कृति क्‍या है ? इस प्रश्न के उत्तर मे मुनिश्री ने कह्दा--विक्ृति, सस्कृति और प्रकृति ये 
तोन शब्द हैं। आत्मा अनादिकाल से विक्ृति में घूम रहा है। विक्ृति को नप्ट करने फे लिए जो बुछ 
साधना की जाती है, वह साधना ही वस्तुत सस्क्ृति है और सस्क्ृति ही अत में प्रह्नति बन जाती है। 
प्रकृति का अब है वस्तु का मूल स्वरूप । हमारे जीवत के विकास का क्रम है--हम विद्वति से सस्श्ृति की 
ओर जाते हैं और फिर प्रकृति की ओर । 
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कि! राजेन्द्र मुनि शास्त्री, एक जीवत और प्राणवत व्यक्तित्व | ४३ 


साहित्य और कला के सम्बन्ध में मैंने मुनिश्ली से पूछा तो मुन्िश्नी ने कहा-न्साहिता और 
कला सानव जीवन के लिए वरदात हैं, साहित्य और कला का सम्बन्ध परस्थर घनिष्ट है। थे दोनो 
भानव जीवन और पिंचारों को सरसब्ज करनेवाली सरिताएं हैं जो जीवन को समतल भूमि पर एक 
साथ प्रवाहित होती है 
विज्ञान के सम्बन्ध में मैंने उनसे अपने विचार व्यक्त करने के लिए कहा कि आप विज्ञान को 
मातव समाज के लिए वरदात मानते हैं या अभिशाप ? 
उन्होंने कहा--विज्ञान अपवे--आप भे एक शक्ति है, वह अच्छी भी हो सकती और बुरी भी 
हो सकती है | जापान में हिरोशिसा और तागासाकी में जब हम विज्ञान का बीभत्स रूप देखते हैं, मानव 
और अन्य जीव जन्तुओ को छट्पदाते हुए देखते हैं तब विज्ञान एक बभिशाप के रूप में नजर आता हैं 
किन्तु विशान का दूसरा पक्ष कल्याणकारी और शुत्त है। रेडियो टेलिविजन, विद्युत, चिकित्सा और 
क्रषि आदि के सम्बन्ध भें विज्ञान ने मानव जाति का अत्यधिक उपकार भी किया हैं। आज का मानव 
अनन्त आाकाण मे पक्षी की तरह उड़ सकता है। सागर के विराट वक्षस्थल पर मछली की तरह तेर 
सकता है और धरती पर रेल भौर कार के द्वार दोड सकता है, यह सारा विज्ञान युग का ही चमत्कार 
है। विज्ञान को जन्म देनेवाली मानव बुद्धि है। उसका सद्ुपयोग ओर दुप्पयोग करता उस पर निभर 
है। यदि विज्ञान का धम के साथ समन्वय किया जाय तो विज्ञान का कल्याणकारी रूप ही रहेगा । 
मुनि श्री ते बागे कहा--केवल विज्ञात का ही नहीं, जगत के किसी भी वस्तु के दो पक्ष हो 
सकते हैं शुभ और अशुभ, सत्‌ और असतू अत उसकी उपेक्षा करवा न न्यायसगत्त है बोर ने तकसगत 
है। मानव को विज्ञान के अशुभ और असत्‌ पक्ष की ओर न देखकर उसके शुभ और संत पक्ष की ओर 
देखता चाहिए 
नल मैंने पुत्र प्रश्य किया, धर्म और विज्ञान में क्या अन्तर है ? जीवन के लिए अधिक उपयोगी 


भुति श्री ते उत्तर में कह्ाा--दोनो ही उपयोगी है । अपने-अपने क्षेत्र में दोनो की आवश्यकता 
है | धम अन्तमु दी है और विज्ञान बहिमुखी है। विज्ञान प्रकृति के सत्यो को उपलब्ध कर उप्तकों जीव॒त 
के लिए उपयोगी बनाने के लिए उपयोगी रहता है, जबकि घ॒र्म अन्तर के चिकारो को नष्ट कर आत्म- 
तत्त्व की उपलब्धि के लिए प्रयत् करता है। इसप्रकार एक बाह्य जीवन के लिए उपयोणी है तो 
दूसरा अन्तरजीवन के लिए। दोनों की जीवन में अत्यन्त आवश्यकता है। दोनों का मघुर समन्वय 
है जीदन को पूण बताता है। राष्ट्रपिता ग्रापीजी ने भी कहा है--ध्रम से अनुप्राणित एवं धर्म से 
अनुशासित विज्ञान मानव जाति का हिंत ही करेगा, जहित नही । 

इसप्रकार अनेक विपयों पर उनसे वार्तोलाप हुआ | मुनि श्री के विचारों की गहनता, व्यापक 
अध्ययन व अनुभव को देखकर मुझे हादिक प्रसन्नता हुई । 

पण्शित भुनिश्नी की सुदीर्घचारित्रपर्यीय और श्रूतन्सेता के उपलक्ष मे एक विराट 
असितन्देत ग्रन्थ प्रकाशित किया जा रहा है, मह आाह्वाद का विषय है। मुनि श्री लम्बे समय तक 
जाचार ओर विचार की ज्योति जलाते हुए जन-जीवन को प्रशस्त पथ प्रदर्शित हादिक 
दे पक करते रहें यही मेरी हार्दिक 












'विविट्ट कुलुप्पण्णा साहते कप्परुक्सा ( 
साथु धरती के जगम्न कन्पवृक्ष है। 








निष्कपट व्यक्तित्व, चेहरे पर गम्भीरता की स्पष्ट रेखायें, विविध विपयो का सुन्दरतम ज्ञान 
एवं चिन्तन मनन की विभूति, वाणी मे मधुरत्त्व, भापा एव भावों की मौलिकता ! ये कुछ ऐसी 
विशेषताए हैं--मुनि मधुकरजी मे । जो श्रोताओं को सहज ही अपनी ओर आक्रृष्ट कर लेती है । 

गत वष माध्यमिकशाला-कुचेरा मे आपका प्रवचन हुआ था। मैं तो क्या, सभी अध्यापक 
बन्धु एव छान्न वग आपके प्रवचन से प्रभावित थे । 

३१ दिसम्बर १६९७२, वप का अन्तिम दिन |! रविवार का अवकाश ! और मैं मघुकरजी 
के दर्शनार्थ स्थानक पहुचा |! आग्रह किया--शाला में प्रवचन के लिए । सहजभाव से मुनि श्री ने 
उत्तर दिया---/स्वास्थ्य ठीक नही---मैं तो यदा कदा इधर विहार करता ही रहता हू--फिर कभी !! 

मैं बैठ गया । महाराज श्री लखनकाय मे व्यस्त थे । मैंने सकुचाते हुए कहा--ये कुछ प्रश्न 


हैं मेरे---जिनके उत्तर आपसे चाहता हू । 
मुनि श्री के सौम्य चेहरे पर मुस्कराहट आगई--हसते हुए बोले--“क्या छात्रों की भाति 


आज मेरी भी परीक्षा लेने का इरादा है ?” 

मैंने कहा--घवराइये मत ! सम्पूण जीवन एक परीक्षा ही तो है--और आप तो सयमरूपी 
कठिन परीक्षा में भी सफलता की चरम सीढी पर हैं। और इतना कहकर मैंने पहला प्रश्न कर ही 
डाला--“वैराग्य का क्या अथ है 7” 

गम्भीर प्रशान्त वाणी मे मधुकरजी का उत्तर था-वैराग्य का अथ-भोगो के प्रति मनभिरुचि। 

मैंने कहा--ठीक है---तो फिर आपने अचानक वंराग्य क्यो घारण कर लिया ” उत्तर था-- 
“म्ात्ताजी की सद्प्रेरणा के कारण ।” 

मैंने तुरन्त अगला प्रश्न किया--अधिकतर साघुओ के साप्निध्य मे रहने का मुझ मौका मिला 
है! प्राय मैंने पाया है, वे भ्रमण जीवन से ऊब गये हैं। क्या कारण है ? आप तो ऐसा कुछ अनुभव 
नही करते ? उत्तर मे मुनि श्री ने स्पष्ट किया--“साघुओ में सयम के प्रति निष्ठा का अभाव ' परन्तु मैं 
तो अपने सयमी जीवन से पूणत सन्तुष्ट हू ।” 


2 भ्रमिनत्दक् तलाक 4्छ्छ 
मुनि गगन्द्क अ्रंण (४2) & देवता बान्धवा अन्त 
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्ि गौतमकुमार जैन साक्षात्तार--मघुकर जी से | ४३ 


कया आप मानते हैं कि अपके सुदीध साधता पथ से किसी का गहरा सम्पक रहा है, तथा 
आपने उनसे कुछ पाया है ? 


मधुकर जी ने फरमाया--हा ऐसा तो है ही ! स्वर्गीय पूज्य गुरुदेव एव अभी विराजित 
परम श्रद्ेय कविवर श्री अमरचन्दजी महाराज साहब, जिनसे मैंने बहुत कुछ पाया है।! 

तो महाराज साहंव अब वताइये--कि कौन सी वह गुत्यी है जो मानव को लोक कल्याण 
में नही लगते देती ? जन साधारण को यह भ्रम हो गया है कि जैन साधु अपना कल्याण चाहते हैं, दूसरो 
का नही | क्‍या यह सत्य है ” 

मुनि श्री कुछ विराम के बाद बोले--“स्वाथवृत्ति ही मानव को लोक कल्याण में नहीं लगने 
देती ! रही जैन साधु की बात - सो जाज तक का इतिहास साक्षी है-जैन श्रमणों ने अपनी आध्यात्मिक 
साधना के आधार पर अधिकतम लोकोपकार ही किया है। उनके लोकोपकार का माध्यम सदा से उपदेश 


देना रहा है। आज भी जैन श्रमण पदयात्रा द्वारा स्थान-स्थान पर घूम-घम कर अन्य साधको की अपेक्षा 
अधिक लोकोपकार करते हैं । 


मेरा अगला प्रश्न धा--कुप्रथाएं समाज मे सर्डाँघ फैलाती है। समाज का ही दूषित वर्ग 
राष्ट्रोज्ति की गति अवरुद्ध करता हैं। इसी सन्दर्भ मे दहेज प्रथा, वृद्ध विवाह, मानव का येन केन 


प्रकारेण शोषण आदि आदि--मानवता के लिए कलक है । क्‍या कभी श्रमण वगग ने इन दुष्प्रवृत्तियों की 
ओर समाज का ध्यान जाकृष्ट किया है ? 


मधुकर जी के भव्य ललाट पर चिन्तन की रेखायें स्पष्ट होगई। वे-वोले--"हा--साधु वर्ग को 
इस ओर धघ्यात देना अतीव आवश्यक है। सुसस्कृत साघुजत इस क्षेत्र मे अपना पदापण सजगता से करते 
भी हैं। परन्तु जब तक प्रत्येक साधु अपनी मयादा के अनुसार इस ओर अपने को नही जुटा सकेगा, 
तब तक जन-जन मे ऐसे सुधारो के होने की सम्भावता नही है |” 


मैंने स्वीकृति मे सिर हिलाया, बोला--सही है !' महावीर, बुद्ध, गाधी आदि ने हिसा का 


तीम्र विरोध किया था--आज भी किया जा रहा है! कया हिंसा घटी है? मेरे विचार से तो 'मज 
बढ़ता गया ज्यो ज्यों दवा की |---+ 


महाराज श्री ने कहा--“तत्कालीन महान्‌-पुरुषो की उत्क्रान्ति का प्रभाव अपने-अपने समय 
में जन साधारण पर अवश्य पडा है। इधर जन-समाज में जो कुछ भी एक दूसरे के अधिकारों के 
संरक्षण की भावना जागृत हुईं है - यह गाधी युग की अहसा की देन है ! जन जन मे स्वार्थान्ध्तता एव 


वितृष्णा अत्यधिक तीज गति से बढ रही है। ऐसी विपम स्थिति मे ऋ्रास्तिकारी कदम के उठाये बिना 
हिंसा का मर्ज मिटना सभव नहीं है।” 


मैंने कहा--आपका उत्तर तथ्यपूर्ण हो सकता है--परन्तु मैं तो यह दोप वतमान धर्माचायाँ 
का ही मानता हू । क्योकि वे अपनी वाणी का यथेष्ट प्रभाव जवसाधारण पर नही डाल क्षके हैं। खैर-- 
यहू अपने स्व॒तन्त्र विचार हैँ । अब जाप यह वत्ताइये--कि आपने आचाय का गरिभापूण पद पाकर भी 
त्याग दिया ! निस्सन्‍्देह आप पदलोलुप नहीं है । आपमे यश के प्रति अनिच्छा है। भव श्रमण सघ अगर 
माग्रह करे और इस पद पर जापको पुन आसीन करे तो सघ एकता के लिए आप वया प्रयास करेंगे ? 


"विवि मा कुलुप्पण्णा ॥++ ५ फालो 
ववह कुलुप्पण्णा साहबे कप्परूफा ६ 


3 कम न नल किट नल त पलक 
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भघृकरजी की वाणी मे हृठता थी--वे बोले--“अभी तक मेरी यह मनोभावना ही नहीं है, 
फिर भी यदि अकस्मातु मेरे लिए ऐसा प्रसग उपस्थित हो जाय, तो भेरी ओर से सघ एकता के लिए भी 
सभव प्रयास अवश्यमेव किये जायेंगे । सघ एकता के लिये अब तक अनेक प्रयास किये गये--परन्तु उनसे 
वस्तुत असफलता ही हाथ लगी । इससे सेरी यह धारणा बन गई हैं कि सघ एकता आना फिलहाल 
सभव नहीं है ।” 
प्रत्येक व्यक्ति धम-धर्म चिल्लाता है--आप यह स्पष्ट कीजिये कि धर्म क्‍या है ” राष्ट्रीय एव 
अन्तर्राष्ट्रीय समस्याओं का हल धम को आधार मानकर किया जा सकता है ? 
मुनिश्नी पुन विचारमम्त हो गये । स्थिर होकर वोले--"धम का अर्थ है--कत्तेव्य पालन एवं 
अपने-अपने उत्तरदायित्व को पूणत निभाना ! गही वह सूत्र है, जिससे राष्ट्रीय व अन्तर्राष्ट्रीय सभी 
समस्या का निराकरण सभव है । इससे राष्ट्रोत्यान की गति भी तीर होगी ।” 
मैंने अगला प्रश्न किया--स्वतन्पता प्राप्ति के २५ वर्षों के पश्चात्‌ भी देश के नागरिकों में 
राष्ट्रीयता की कमी है | विशेषत छात्र वग में अनुशासवहीनता बढ रही है । क्‍या कारण है ? कुछ ऐसे 
बिन्दु बताइये-- जिससे प्रत्येक व्यक्ति स्वशासन सीसे एव राष्ट्रीयता का विकास हो ? 
जीवन के सुदीर्घानुभव के वल पर भुनिश्री ने समझाया-/'कि जब तक शासत व्यवस्था सुन्दरतम 
नहीं होगी, तव तक नागरिकों और छात्र वग मे अनुशासन प्रियता कभी नहीं पत्तप सकेगी ॥ यथा राजा 
तथा प्रजा । तो अनुशासन में रहने के मुर्य बिन्दु हैं--सेवा, तयम, स्नेह, सहयोग, सदाचार, सुतस्कार एंव 
विनम्रता ' इन्ही से राष्ट्रीयता का विकास भी सभव है ।” 
मधुकरजी महाराज साहव कुछ थकान महसूस कर रहे थे । मैं चौंका ! समयावधि सीमा लाष 
रही थी । क्षमा कीजिये, मुझे आपकी अस्वस्थता का ध्यान ही नहीं रहा। मैंने सवितय कहा । मुनिश्री 
बोले---कोई बात नहीं--वैसे ही पिछले दिनो कुछ जुखाम था--यूछिये और कुछ ? 
और भुनिश्वी के इस कपन के बाद मैंने चलते-चलाते अन्तिम प्रश्न रख ही दिया-- 
वादो का युग है । हृधर कई नगे वाद जन्म ले रहे हैं-“यथा--समाजवाद, साम्यवाद, प्रगतिवाद, ग्राधीवाद 
आदि... भारतीय सस्यता एंव सस्कृति मे कौनसा वाद उपयुक्त है ? 
महाराजश्री ने बतभ्ाया---/जिन वादों में मूलत सत्य की गु जाइश हो उनके प्रति अपने दिल 
में आदर की भावना रखना जावश्यक है। मह समन्वय की दृष्टि से ही सभव है । अत जेनदर्शत समन्‍्वयवाद 
को ही उत्तम मानता हैं |” 
ये कुछ प्रश्त मेरे और सटीक उत्तर मधुकरजी के। जी चाहता था-कि मैं प्रश्त करता रहू 
और मृतिश्री उत्तर देते रहे । वन्‍्दन के पश्चात्‌ मैं घर की ओर रवाना हुआ--यह सोचता हुआ कि 
साक्षात्कार के वे मधुर क्षण जीवन में कभी विस्मृत हो सकेंगे ? 
निस्सन्‍्देह मधुकरजी महान त्यागी है, समाज के सजग प्रहरी और है सद्साहित्य के प्रणेता ! 
ऐसे आधार स्तम्भ श्रमणरत्न पर जत-जब को गव है और जाशायें 
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चीती भाषा के प्रसिद्ध धर्मेंग्रन्य ताओो-उपनिषद्‌ 
में एक जगह कहा हेै-- 'हृदय से निकले हुए शब्द 
लब्छेदार नहीं होते, और सच्छेदार शब्द कभी 
विश्वास लायक नहीं होते ।' 


हृदय की गहर।ई से जो वाणी निकलती है, 
उसमे स्वाभाविकता होती हैं, सहजता होती है । 
जैसे कुए की गहराई से निकलनेवाले पाती मे 
शीतलता भी सहज होती है, उष्मा भी सहज होती 
है और निमलता भी ! सहजता के साथ व्यक्त होने 
चाली वाणी ही सहज रूप में प्रभावशील होती है । 
जो उपदेश आत्मा से त्तिकलता है, वह आत्मा को 
छूता है, जो सिफ जीभ से निकलता है, वह फानों 
तक पहुचता है, और ज्यादा प्रभ्नावशील हुआ तो 
लोगों की जीभ तक, पर जीभ से निकला वचन, 
हृदय तक नहीं पहुच पाता, यह हृदय फो छू नहीं 
सकता, वेघ नही सकता, क्योकि उसके पीछे चिन्तन, 
भावना और आचार का बल जो नही है। 


वचन ओर प्रवचन 

हम साधारण वाणी को वचन कहते हैं, मौर 
सतो की, विचारकों की वाणी फो प्रवचन | ऐसा: 
क्यों ? यही तो कारण है कि उनकी वाणी में 
भावना, विचार, चिन्तन और जीवन का दशन होता 
है। वे जो बोलते हैं, वह तिरयेक बकवास नही 
होती, उसमे अर्थ होता है, तीर-सी वेघकता होती है । 
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विविह कुलुप्पण्णा साहवो कप्परुकाबा 
साधु घरसी के जगम्र कल्पवृक्ष है। 
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प्रसिद्ध जैन आचार ग्रन्थ बुह॒त्कल्पभाष्य मे कहा है--- 
गुणसुद्दियस्स वयण घय परिसित्तुब्ध पावओ भवह। 
गुणहीणस्स न सोहइ नेहघिहणो जहपईवो ।* 
गुणवात व्यक्ति का बचन घृत-सिंचित अग्नि की तरह तेजस्वी एव पथदशक होता है जबकि 
गुणद्वीन व्यक्ति का वचन स्नेहरहित (तैल शुल्य) दीपक की भाति निस्तेज और अन्धकार से पूरिपृण । 
प्रसिद्ध जैनसन्त श्री मघुकर मुनिजी की भाषणशैली, प्रवचनकला पर विचार करते हुए 
हम यह स्पष्ट देखते हैं कि उनके प्रवचनों मे जीवन का गहरा चिन्तन है, मनन है, और अपने ही 
अनुभवों का, सदाचार का सुहृढ पृष्ठबल्न है। उनका नाम मघुकर है, मधुकर मर्थात्‌ू--भ्रमर | भ्रमर 
की गुणरप्तिकता तो प्रसिद्ध है ही, किन्तु उसके गुन्जन की मघुरष्वनि भी कम चित्तार्पक नहीं होती। 
इसीप्रकार श्री मधुकर मुनि के प्रवचतो मे, गुणज्ञता, चिन्तनशीलता के साथ-साथ माघुय भी है। नदी 
की घारा की भाति उसमे गति है, और अग्नि की ज्वाला की भाति उसमें विचार-आचार का तेज व 
प्रकाश भी परिस्फुट होता है। उनके प्रवचन-साहित्य के अध्ययन्त के आधार पर मैं इन तथ्यों को 
सोदाहरण प्रस्तुत करती हू । 

श्री मधुकर भुनिजी का प्रवचन साहित्य अभी अधिक मात्रा में प्रकाशित नही हुआ है । ५-६ 
पुस्तकों उनके प्रचचनों की तथा कुल ६-७ पुस्तकें कथा-कहानियो की प्रकाशित हुई है। प्रवचन साहित्य 
में उनके चिन्तनशील मस्तिष्क का स्पष्ट प्रतिविभ्व देखा जा सकता हैं) 

सुनि श्रीजी के प्रवचन साहित्य के विषय में अपना अभिमत व्यक्त करते हुए प्रसिद्ध विचारक 
सत उपाध्याय श्री अमरमुनि जी लिखते हैं - 

“मुत्ति श्री मिश्नीमल जी 'मघुकर' का 'साधना के सूत्र” के रूप मे प्रवचन सूत्र मेरे समक्ष हैं। 
देखता हू कितने सुदर भाववाही प्रवचन हैं, मन को सहसा छू लेते हैं. छू ही नही लेते, अन्तर में काफी 
गहरे उतर जाते हैं। मुनि.श्री का अध्ययन विशाल है, चिन्तन गहरा है, दृष्टि उदार एवं व्यापक है, 
प्रवचन शैली सहज है, सुबोध है, मधुर भी है । काफी दूर तक श्रोता को साथ लिए चलते हैं और उसके 
अन्तर्मानस में एक ऐसी प्रेरणा छोड जाते हैं जो उसके जीवन मे अनुगु जित रहती है, समय के लम्बे 
प्रवाह तक ।/*+ 

उपाध्याय श्री अमरमुनि जी की यह समीक्षा यथाथ है । 

अन्तर की ओर शीर्षक से उनके प्रवचनो के दो भाग मेरे समक्ष है। और साधना के सूत्र 
(प्रवचन) भी । इनके अध्ययन-अनुशीलनसे मुझे लगा--इस मधुर प्रवक्ता सत की वाणी में तेज और 
माघुय एक साथ छलक रहा है। भाषा में चुटीलापन भी है और विचार प्रवणता भी । उनके भ्रवचनों 


के कुछ अश देखिए---उन्ही की भाषा मे । 
ध् 2326 हृवय की पवित्रता 
जब तक हृदय पवित्र नही होता, तब तक जीवन में पवित्रता कैसे आयेगी ? झौर जब तक 
जीवन में पवित्रता नही आई, तब तक धम का आचरण कैसा ? मलिन एवं अपवित्र हृदय से किये गये 


१ बृहत्कल्प भाष्य २४५ 
२ साधना के सूत्र की भूमिका पू० ६ 


्टि डा० ज्योति साकले चिन्तनशौल प्रवक्ता --श्री मघुकर मुनि | ४७ 


हजारो क्रियाकाण्ड, लाखो सामायिक एवं प्राथनाए जप-तप सभी वेकार हैं 'भस्मनिहुत--अर्थात्‌ राख 
मे घी डालते जैसा है। घर के एक कौते में यदि गन्दगी का ढेर पडा सड रहा है तो वहा चाहे जितनी 
अगरबत्तिया जला दें, सुगन्धी महक नहीं सकती, बदबू ढक नहीं सकती । यही स्थिति जीवन की है। 
यदि मनमे, जीवन मे मलितता है, अशुद्धि एवं अपवित्नता है तो पहली बात तो घम उस जीवन फो स्पर्श 
भी नही कर सकता । और यदि कोई घम का दिखावा भी करे तो धम का तेज उस जीवन मे प्रकट नही 
हो सकता । मत की अपविज्नता धर्म की तेजस्विता को दबा देती है ।' 2 


सरलता 
हृदय की पवित्रता जब होगी तब जीवन मे स्वय ही सरलता की पावन धारा बहने लगेगी। 
सरलता पूवक क गई सभी धर्म क्रियाएं सफल होती है, इस विपय में वे कहते हैं-- 


-- शुभ क्रियाए स्‍्वग के दरवाजे की अहृश्य चावियाँ है। साधक अपनी साधना को सफल 
बनाते के लिए जो-जों क्रियाएं करता है, वे सम्यक्‌ तभी कहलाती हैं जब उन्हे शुद्ध मत से और शुद्ध 
श्रद्धा के साथ किया जाय । साघता करते समय यदि मनोबल कमजोर होगया और मन की पविद्॒ता 
में कलुषता घुलगई तो साधना दिखावा ही रह गई, सारा गुड-गोबर हो जाता है ।”* 


साहस य उत्तरदायित्व की मात्रा 
साहस मे ही शी--एवं शक्ति का निवास है, इस तथ्य को उजागर करते हुए मुनि पी 
कहते हैं-- 


“हिम्मत हार जाना असफलता की निशानी है, निराश तथा साहसद्दीन व्यक्ति न तो शरीर 
सम्बन्धी और न आत्मा सम्बन्धी किसी भी क्षेत्र मे प्रगति नही कर सकता है । 


साहस के साथ उत्तरदायित्व निभाने की बात भी आती है। सामाजिक व्यक्ति समाज से 


किनारा-कसी करे तो वह अपनी भी ताव डुबोता है और समाज की नाव को भी धक्का देता है । इस 
बात को भुनि श्री जी यो स्पष्ट करते हैं-- 


“सद्गृहस्थ का जीवन एक महावृक्ष की तरह माता गया है, जिसकी डालियो पर हजारो 
प्राणी अपना घोसला बनाए जीवन गशुजारते हैं, सैकडो हजारो प्राणियो का आघार होता है, और उसकी 
छाया मे प्राणियो को जीवन मिलता है। वह वृक्ष यदि यह सोचे कि ये डालिया, शाखाए , पत्तियां और 
फल-फूल निरे भार हैँ इनसे मुझे क्या करना है, मैं तो अकेला नंगा खडा रहूगा तव भी अपना जीवन 
गुजार लू गा तो ? इससे व उन प्राणियो को आश्रय मिलेगा ओर न वृक्ष की शोभा बढ़ेगी ! वृक्ष का 
जे में है कि वह अपने फल-फूल शाख्ा-प्रशाखाओं का विस्तार करके हजारो जीवो को आश्रय 

ता रहे ४! 


इसी प्रकार हमारा जीवन है, जो स्वय का विकास करता हुआ दूसरो के विकास मे सहायक 


बने | निराश्चितों को आश्रय दे, शक्ति हीनो को शक्ति दे, और जिन्हें पोषण की आवश्यकता है, छाया 
की जरूरत है उन्हें सपोपण एवं शीतल छाया से रक्षित करें [४ 


१ साधना के मू १० ३। २ अन्तर की ओर भा० शपृ० ३। ३ अन्तर की और भाग शपृ७ १०७। 
४. साधना के सूत्र पृ० ३३७ है 








विविह कुलुप्पण्णा साहवो' । । 
पा. #तली वो जगपकन्पकृत्त है । 
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४८ | मुनिद्वय अनिभन्दन ग्रथ जीवन दर्शन कि 


फरे सेवा पावे मेवा 
सेवा मनुष्य जीवन का धम है। पर मनुष्य इसे भूलकर सेवा के क्षेत्र मे भी सिफ बातें बनाने 
लग गया है। आज सेवा का उपदेश, प्रोपेगण्डा तो बहुत होता है, किन्तु वास्तविक सेवा बहुत कम हो 
पाती है । मुनि श्री कहते हैं--सेवा करो, सेवा का व्यर्थ उपदेश करना छोड दो । “प्राय देखा जाता है कि 
किसी बीमार या पीडित व्यक्ति को देखकर लोग या तो उससे दूर भागते हैं, या फिर उसे उपदेश देते 
हैं--धबराओ मत ! यह तो कर्मों का भोग है तुमने जो कम किए हैं, उन्हें भोगना ही पढेगा, धीरज 
रखो ! शुभ कम उदय मे आयेंगे त्तो अपने-आप ठीक हो जाओगे /” आपका उपदेश तो ठीक है, पर 
सोचिए, यही उपदेश बीमारी के समय या सकट के समय कोई आपको दे तो ? आप कया कहेंगे---उपदेश 
तो मैं भी जानता हू पर मुझे तो इस समय उपदेश की नही, चिकित्सा, दवा और डाक्टर की जरूरत 
है। सेवा और सहयोग की जरूरत है । जहा सेवा की जरूरत है वहा कोरे उपदेश से काम नहीं चल 
सकता ।” धरम का प्रचार उपदेश से उतना नही होता, जितना सेवा से होता है । सेवा करतेवाला सब 
का प्रिय होता है ।”* 
मधुर वाणी 
मुनि श्री जी स्वय तो मिष्ट्मापी है ही, किन्तु समाज को भी सदा मघुर-मिष्ट-शिष्ट बोलने 
की प्रेरणा देते हैं-- 

“वचन एक सूल्यवान रतन है, इसका प्रयोग बहुत ही विचारपूर्वक करता चाहिए। वचत 
ऐसा बोलना चाहिए जो मिष्ट हो, शिष्ट हो ! सुननेवाले का हृदय प्रफुल्लित हो उठे और वह आपकी 
बात से तुरन्त सहमत हो जाये ।” 

इसी प्रसंग पर मुनि श्री जी एक लोकतक्ति प्रस्तुत करते हुए कहते हैं--- 

बड़े वर ने कहा --काती भाभी ! पानी पिला । 

भाभी गुस्से मे आकर बोली--काले कुत्ते को पिलादू गी, पर तुझे नही पिलाऊगी । 

तभी छोटा देवर आया और बोला--रानी भाभी | पानी पिलाओगी ? 

भाभी हसती हुई उठी--मेरे देवर राजा ! पानी नही, तुझे बादाम का शर्चेत पिलाऊगी । 

वाणी की सभ्यता और असम्यता का यह परिणाम हमारे दैनिक जीवन में रोज अनुभव 
किया जाता है, असत्य वाणी से पद-पद पर अपमान मिलता है, ह्वप मिलता है, सभ्यवाणी से प्रेम और 


सन्मान 
हा, सिफ मीठी बात के नाम पर मु हरखी या चापलूसी नहीं होनी चाहिए । बात मीठी भी 


हो, सारपूर्ण भ । 
जो वात कहो, साफ हो, सुथरी हो, भली हो । 


कडुवी न हो, न हो, मिसरी की डलो हो ।* 
के ही जी वह हो सवाचार गौर नेतिकबल 


समाज मे सदाचारी व्यक्ति आदश होते हैं, उनके द्वारा समाज का मागदशन भी होता है, 
और गौरब भी बढ़ता हैं। इस वात को, ईसामसीह की प्रसिद्ध उक्ति के सनन्‍्द् में मुनि श्री जी यो व्यक्त 
करते हैं-- 


१. साधना के सूत्र १० ३६१-३६२ । २ यहीं, पृ०-३६३ । ३ साधना के सूत्र 2० छर । 


____ खझख ख्श्ख्व्व्य्य्न्न्ल्ल्ल्््य्स्च्य्न्य्च्प्य्य्ल्य्य्य्प्स्व्क्स्ह्प्य्च्य्ख्च्ः 
नया ज्य््््््य्य्य्ट्य््््य््स्य्स्व्न्नब-ब्त्म 4 
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छ देवता बान्धवा सन्त, 
मुनि द्व्थ ५ मिलन्दल ढ्षाथ सल- सबप बड़ देवता व जगदूबछु है 


न्ल्क््ड पल धकटय शन्टा 








(2 डा० ज्योति साकले चिन्तगशील प्रवक्ता--श्री मधुकर मुनि | ४६ 


'सदाचारी मनुष्य इस विशाल पृथ्वी पर भले ही थोडे हो, किन्तु वे चमक की तरह समूची 
पृथ्वी का स्वाद बदल सकते हैँ, समाज का वातावरण बदल सकते हैं | * 

सदाचारी व्यक्तियो हरा समाज का नैतिक बल प्रखर होता है। मुनिश्लीजी की भाषा मे--- 

“जसे दूध में मिल्ली मिलाने से, खिचडी मे घी मिलाते से, उसका स्त्राद एवं ग्रुण बढ जाता है, 
वैंसे ही शिष्ट व्यक्ति समाज मे रहते हैं तो समाज की ख्याति एवं गौरव ऊचा उठता है | समाज का 


गौरव जब ऊचा उठाता है तो धम की प्रभावता भी होती है, राष्ट्र का भैतिक वल एवं गौरव भी ऊचा 
उठता ह्ठै [२ 


सदाचार फी प्रतिष्ठा 

आज व्यक्ति सदाचार को श्रेष्ठ तो मानता है, पर समस्या यहू है कि उसके सामने सदाचार 

को नही, भ्रष्टाचार को प्रतिष्ठा भिल रही है | जय राम की दोली जा रही है, और पदासीन रावण को 

किया जा रहा है, इसीस्थिति ते समाज में सदाचार का सानदड गिराया है, उसकी प्रतिष्ठा कम की है । 
इस स्थिति को बदले बिता, देश और समाज की उन्नत्ति सभव नही हैं । सुनिश्वी जी कहते हैं-- 

“क्षम्राज का बहुसख्यक वग गतानुगतिक होता है, देखा-देखी करने वाला होता है। यदि पापी 
को, दुराचारी को, भ्रष्टाचारी को समाज के ऊंचे पद पर बैठा देखेंगे तो सहज ही लोगो के मन में यह्‌ 
घरण बन जायेगी कि देखा, अष्टाचार व पाप करने से ही प्रतिष्ठा मिलती है । और वे कहने लग जाते 
ह-रोटो खाणी शबकर से दुनिया ठगणी सककर से' तो इस प्रकार के विचार, व्यवहार एवं धारणा से 


समाज में अन्याय की, भ्रष्टाचार की वृद्धि होती है, दुराचार को प्रोत्साहन मिलता है और समाज धीरे-धीरे 
'रप्तातल में पहुंच जाता है (४३ 


सलऐति फा धन 

मुनिश्री समाज भे नीति और सदाचार की प्रतिष्ठा पर अधिक बल देंते हैं। जैन गृहस्थ का 

आदश अकिचनेत्व या सबंधा त्याग नही, किन्तु इच्छाओ एवं आवश्यकताओं को सीमित करना तथा नीति- 

पूवक अर्थाजत करना है । गृहस्थ को इसीलिए 'धम्माजीयी' कहा है---अर्यात्‌ वह धरम (न्याय) पूवक अपनी 
जीवनवचर्या करता है। इस जैत आदश को मुनि श्री की हो भाषा मे पढिए--- 

“जैनधर्म यह नहीं कहता कि गृहस्थ को घन नहीं फमाना चाहिए, भिखारी और दरिद्र अन्े 
रहने की वात भी जैतध्प तही सिखाता + वह कहता है, धन भले ही कमाओं ! पर अन्याय से मत्त 
फ्रणाओों । भृहत्य जीवन के लिए. अय और काम जावश्यक हैं, पर, दोतों पर न्याय जोर नीति का, धरम 
ओर अध्यात्म का नियन्रण रहना चाहिए (६ 

अनीति से क्रमाये हुए धन को असारता बताते हुए विचारक मुनिजी कहंते हैं--- 

“अनीति से मजित घत अपने साथ अनेक विपत्तिया लाता है। बीमारी, सकट, कलह और 
वैमनस्य से जीवन को ढुं खमय ही बनाता है । मैंने वहुत से व्यक्तियों को कहते सुतरा है---“महाराज ! धन 
तो कमाया है, पर सुख नहीं मिला । साल मे हजारो रुपये तो डाक्टर ले जाते है, हजारो ही वकीज़ की 
जेब मे चले जाते हैं। कभी कचहरी, कभी अस्पताल ! वस, रात-दिन इन्ही का चक्‍कर रहता है (” 


१ वही, पृ० ५११२ साधता के सूत्र पृ० ४६। ३ वहीं परृ० ५० । ४ साधना के सूत्र पृ० २३। 


>> +5्प्त 
६+-४<-८०-४८५ 
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मुत्रितूथ अखिनन्‍्दन गंध 








५० | मुनिदय अभिनन्दन ग्र थ_ जीवन दर्शन कि 


मैं पूछता ह---जीवन मे धन तो आया, पर इसके साथ सुख क्यो नहीं आया ? आपने कभी 
सोचा इस वात पर ? घर में बढिया डनलप का पलग व गद्य आ गया, पर आखो की नींद कहां हराम हो 
गई ? घर में बिस्कुट दूध, फ्रूट, मक्खन आदि की भरमार है, पर स्वास्थ्य चौपट क्यो हो रहा है ? यहा 
आपके हुदय से आवाज उठेगी--नीति की कमाई नही है । पाप का पैसा है | बरकत नहीं करता ।/* 


कल का प्रश्न, भाज सुलझाइए 


हमारे भारत मे अतीत को देखने की आदत है। लोग अपने पूवजी की वंडाई तो करते हैं, 
मतीत की स्मृतिया ढोते हैं, किन्तु भविष्य को देखने--समझने का कष्ट कम करते हैं । मुनिश्री जी हमे 
भविष्य द्रष्टा बनने की सलाह देते हैं---“ज्योतिपी को लोग भविष्य द्रष्ठा मानते हैं, पर सच्चा भविष्य 
हष्टा तो वह है, जो अपने जीवन, समाज एवं धरम का भविष्य देखकर उसका विकास करता है, उसे ऐसे 
माग पर ले जा सकता है, जहा कल आने वाली आपत्तिया, सकट और दुर्भाग्य उस पर आक्रमण नही कर 
सके | और वह भविष्य में पैदा होनेवाली नई-तई परिस्थितियों का शान के साथ मुकार्वला कर सके ॥/*+ 
इस प्रकार श्री मघुकर सुनिजी के विचारो मे एक गहरी चिन्तनशीलता विवेचन प्रवणता एवं 
धम तथा नीति की जीवत प्रेरणा छिपी हुई है । उनके प्रवचनों मे वासीपन नही है, न॑ विचारो में, भावों 
में और न भाषा में । 
मुनिश्नी जीवन में व्यवहार को, धर्म के आचरण को मुख्यता देते हैं, न कि उपदेश को | भाज 
हम लोगो की आदत है, बोलते हैं, पर करते नहीं, धम का उपदेश तो बहुत करते हैं, पर उसे जीवन 
व्यवहार में नही उतारते । लोगो की इस आदत पर एक गहरा व्यग्य कसते हुए मुनि श्री कहते हैं-- 
ध्यदि क्रिया मे विवेक न हो तो वह क्रिया विक्रिया हो जाती हैं, और यदि ज्ञान के साथ 
क्रिया न हो तो बह ज्ञान बज्ञान की श्रेणी मे पहुच जाता है। आज लोगा के पास शान तो है, पर क्रिया 
की कमी है। लोग चाहते हैं, सिफे बातो से ही काम चलता रहे । आज की पद्धत्ति है-- 
हमे फहना आता है, करना नहों भाता, 
हमे घोलना जाता है चलना नहीं आता। 
आचरण को एक पाई भो नहों रोकश में, 
सगर बातो के को से चालू है पाता ॥ 
श्री मधुकर भुनिजी के प्रवचन अभी मात्रा में कम प्रकाशित हुए हैं। सकलित--अग्रकाशित 
प्रवचन काफी विशाल परिसाण में है। उन्तका आधुनिक शैली से सपादन होकर प्रकाशन होना चाहिए । 
उनकी सूक्ष्म प्रज्ञा, विचारशीलता और दीघहष्टि से समाज को बहुत लाभ होगा ऐसा मुझे विश्वास है डे ४ 


बम 
१ वही पृ० २४१२ वही पृ० रे४६। हे एक अप्रकाशित 


त प्रवचन---'आज का जीवन दशन' से । 


संसार में जितने भी धम-सम्धापक घम- 

प्रवत्तक या धम प्रचारक हुए है, सभी ने अपने प्रचार 

मुनि श्री तेमिचन्दर जी का सरलतम माध्यम क्‍्याओ को बनाया है। 

इतिहास इस बात का साक्षी है कि तत्त्वज्ञातन, 

दशन या सिद्धान्त की आचरणीय बातें आम जनता 

के दिमागो में कथा-क्हानी के जरिये ही ठसाई जा 

सकती हैं। अयथा, जनता शुप्क बातें सुनते-सुनते 

ग्रन्थों अथवा शास्त्रों को पढते-पढ़ते ऊव जाती है। 

उनका मन उन कठिन बातों को सुनने या पढने से 

घवरा जाता है, जी उचटने जगता हैं, भाँखों मे 

नोद की झपकी आने लगती है। परन्तु कहानी 

अपनी कोमलकान्त पदावली से जनमन नयन को 

सहसा आकपित कर लेती है। वालक से लेकर 

बूढे तक, अपढ़ ग्रामीण से लेकर घुरन्धर विद्वान 

तक, गृहकायों में व्यस्त गृहिणी से लेकर राजनीति 

के दावपेंचो मे उलझे रहनेवाले राजनेता तक को 

समानरूप से सलौनी, प्रिय, जराकपक और सरलता 

से हृदयगम हो जानेवाली तथा कभी नहीं ऊचाने 

वाली साहित्य की अगर कोई विधा है तो वह है-- 

कहानी । यही कारण हे कि मानव सभ्यता के 

प्राचील कथा व्साहित्य को नया - अरुणोदय से लेकर मध्याह्काल तक कहानी जितनी 

परश्विष देन की ऋुबल ब्सकल्प ७५ ५ « लोकप्रिय और मधुर थी, आज भी चह उतती ही 

लोकप्रिय है और मधुर भी । इसीलिए दर्शनकारो 

की अपेक्षा ईसप और विष्णुशर्मा बादि कहानी 
लेखक अधिक लोकप्रिय हुए हैं । 

महानदी की तरह जेनकया साहित्य 

कंथा-कहानी की हृष्टि से जैन साहित्य एक 

विराद महानदी रही है, जिसमे हजारो प्रकार की 

कहानियाँ विविध रस घारामों के रूप मे चलती- 

बहती रही हैँ । किसी कहानी में बैराग्य की रसघारा 
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तो किसी भे वालफ्रीडा एवं मातृ-स्नेह की वात्सल्य रस घारा है तो किसी मे चरित्र की उज्ज्वल और 
शुश्र त्तरगें हैं तो किसी कहानी में नीति कुशलता की उमियाँ प्रवाहित हो रही हैं। कही बुद्धि की कौतुक 
क्रीडाओं की लहरें अठ्खेलियाँ कर रही हैँ तो कही दया, अहिंसा जादि सिद्धान्तों की करुण रस धाराओं 
के रूप मे वह रही हैं। कही-कही पर बीररस की उछलती हुई कल्लोले कल्लोल कर रही हैं ! 
परन्तु इतने विशाल जैनकथा साहित्य को यदि पुराती क्लिष्ट और लवे-लवे समासबद्ध शब्दों 
से पाठक के मन को ऊबा देनेवाली भाषा और शैली मे ही रखा जाए तो वह या तो सिफ़ पढितजन- 
भोग्य रह जाता है या प्रकाशित होते पर ग्रन्यालय की बलमारियों की ही शोभा वढाता है । वह लोक 
भोग्य सच सुलभ और हृदयगम तहीं हो पाता । ऐसे क्लिष्ट समासश्लिष्ट कया-साहित्य से आम जनता 
कोई लाभ नहीं उठा पाती । उन क्लिष्ट तथा दुर्वोध कथाओं से धम अचारकों का कथा कहने का 
जो उद्दं श्य है, वह सफल नही होता | ऐसा कथा कथन केवल पाछित्य श्रदर्शश हो जाता है। 
जैन आगमो, उनकी प्राचीव टीकाओ, भाष्यो, चूणियो एवं विविध ग्र थो मे अग॒णित कथाएँ 
भरी पड़ी हैं, लेक्नि हैं, वे सब प्राकृत या सस्क्ृत जैसी दुर्वोध-भाषा मे या समासवद्ध विलष्ट शैली में । 
आम जनता झटपट उन्हें समझ नही सकती । 
अब तक के प्रयास 
मधच्यकाल में कुछ आाचार्यों और साधुओं ने उन्हीं कथाओं के आधार पर लोकरजन के साथ 
सरस शैली में उपदेश देने की दृष्टि से कुछ कथाएं पथबद्ध की हैं, विविध मधुर त्जों मे ढालें, चौपाइयाँ 
या गीतिकाएँ वनाई हैं। वह एक युग था जब लोगो को वे पद्यवद्ध काव्यमय रचनाएं अच्छी और रोचक 
लगती थी । परन्तु वर्तमान युग मे जनता गद्य शैली को ज्यादा पसन्द करती है और गद्य मे भी सरल और 
सरस भाषा शैली को अपनाती है । 
में समझता हू जैनकथा साहित्य के महानद में से कई-सो कथाएँ सवप्रथम उपदेशप्रासाद 
(भाषास्तर सहित) के रूप मे सवप्र थम कई भागों में प्रकाशित हुई हैं । उसके बाद मैंने वा० मो० शाह 
के द्वारा आधुनिक शैली मे लिखित जैन कथाएँ पढ़ी | तत्पश्चात्‌ १० घीरजलाल टोकरशी शाह द्वारा 
गुजराती भाषा मे नई सरल सरस शैली मे लिखी जैनकथाएँ करीब १०० पुस्तिकाओ के रूप में देखी । 
हिन्दी भाषा में जवाहर किरणावली में उदाहरण माला तीन भागो में तथा सत्य हरिश्चर्दर, सत्ती राजीमती 
महासती चदनचाला, रुविमणी विवाह, पाडवचरित, रामवनगमन आदि पुस्तक पुन्दर और रोचक शैली मे 
प्रकाशित हुई, इसी प्रकार जैन दिवाकर श्री चौथमलजी महाराज, श्री चन्दनमुनिणी महाराज, राष्ट्र सतत 
कविरत्न उपाध्याय श्री अमरचादजी भहारणाज की ओर से कथामालाएं अत्यत रोचक और मधुर ऐली मे 
प्रकाशित हुई हैं। इधर मे मूनि महेन्द्रकुमारजी (तैरापन्थी) मे भी जैन कहानिया २५ भागों में लिखी हैं। 
इन सब लेखकों की कलम से जैनकथा साहित्य ते एक नई करवट ली। अलकार समास आदि आशूषणों 
और घेरेदार लवे-लबे घघरे पहनी हुई कथारानी का प्राचीन आशूषणों जौर समापो के लवे घघरों को 
उत्तार कर नये सरस, सरल, रोचक ओर सादे-सीधे वेश-वियास और परिधान में सजाने का इन सब 


कथाकारो ने प्रयास किया है । 


नया परिवेष देने का सबल सकल्प 


इसी सिलसिले में श्रद्धेय मुनिश्री मिश्रीमलजी महाराज, अआधुक्र ने अपनी फुशल कया- 
शिल्पिता कप परिचय दिया है। उन्होंने प्राचीन जैनक्था साहित्य के! जज 


र दावे में नये आण फू क्‍ने का 
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(०! मुनि श्री सेमिचछ्त कथाकार श्री मधुकर मुतति | भरे 


काम किया है। अ्रद्धेय मधुकर सुनिणी महाराज ने पुरानी कथाओं में मातो मिश्वी-सी घोटकर उन्हे 
बहुत ही मधुर और लोकभोग्य बना दी हैँ। लिन कथाओं मे पुरानी विलप्ट कल्पनाओं गे असगति-्धी 
जात पढ्ती थी, उतमे नई स्फूिदायक, युगसगत या व्यवहार्सगत कत्पताओं के दीपक सजोकर उहे 
सजीव बना दी हैं। कथाओ मे मन्नतत्र वरणित उपदेश भी इस सरसता से झक्तत हो उठा है । बव तक 
उनकी लेखनी से निवद्ध जैनकथामाला के ६ भाग प्रकाशित हो चुके है । लगभग ४० भागों में जैनकथाओं को 
नया प्रिवेए देने कर उनका शुभ सकत्प है। मुनि श्री मधुकरणी की लेखनी के जादूई स्पर्श से प्रत्येक कथा 
इतनी मुखर कौर मधुर हो उठती है कि पाठक इन्हे पढ़ते समय ऊदता नहीं । बालक, युवक और बद्ध 
बालिकाएँ, युवतियाँ और वृद्धाएं सभी इन कथाओं को पढ़ कर जीवन में सुन्दर ४रणशा ले सकती हैं। 
उदाहरण के तौर पर देखिए--जैद कथामाला प्रथमभ्ाग में वेशग्यमूति सुन्दरी का चरिभ्न- 
चित्रण कितना सुदर वन पडा है। '.. सौन्दय सदा सुखदायी ही नही, दु खदायी भी हो जाता है, 
पौदन मधुर ही नहीं, कंदु भी हो जाता है । सुन्दरी को पहली वार यह अथुभव होने लगा। विचार ही 
विचार मे करवर्टे ददलते-बदलते उप्ते नीद की झपकी लग गई और वह बिना कुछ खायेन्पीये भुखी हो 
सो गई।.. “सुस्दरी एफ प्रकार से स्वतस्त्र थी। पर स्वतस्शता के साथ उसमे चिवेंक भी था। 
आजादी का उपयोग उसने भोग के लिए नहीं, किन्तु आत्मसाधना' के लिए किया ।” कितनी सुन्दर 
प्रेरणा है, इन पंक्तियों मे । साथ ही आगे चलकर मु की प्रेरणा भी है--'सुन्दरी का सत्याग्रह सफल 
हुआ । उसकी माँखें अपूर्वे उत्साह से चमक उठी |. 
इसी भाग में धोर धु ख के समय प्ैय की देवी दमयती के साहस का कितने प्रेरक शअन्दो में 
ग्रन्थित किया है--/.. साहस को बटोरा--'भाग्य ने, पूव कर्मों ने, दुबे के दित दिये हैं तो इन्हें 
रो-रो कर काटो, चाहे हस-हस कर, काटने तो होगे ही । फिर रोने-धोने से दुख घटता नही, बढ़ता ही 
है। में वीर-रमणर हू, घम और तत्व को समझा है तो अब उसको जीवन में उतारना चाहिये । दुख को 
हिम्मत से जीतना चाहिए ।” इसी भाग भे महामाता कौशल्या के प्रकरण मे राजा दशरथ के मुह से 
कितने सुन्दर उद्गार निकलते हैं---अगर इस ससार में स्वाथ और ईर्ष्या के दो दोप नहीं होते तो सार 
के इन स्वर्गीय सुद्रो को देवता भी नष्ड नहीं कर सकते । इन्हीं दोषों के कारण ससार के सुख नप्ट हो 


गए । शाल्ति की ज़त्ा छिम्न-परिन्न हो गई, प्रेम और स्नेह की त्रिताएँ सूख गई । काश ! भेरा परिवार 
इने दोषों से बच कर अपने कुलधम का पालन कर पाता ) 


"माताजी ! राम जितना सुकुमार है, उतना ही कठोर भी है । वह आपका पुत्र है। आपके 
सस्कार हो उसके जीवन की नोब हैँ । उसके लिए वन, उपवन और राजभवन समान हैं। आप कुछ भी 
चिन्ता वे करिये। बस, एक आशीर्वाद का हाथ भेरे सिर पर रख दीजिए ।'--राम की मातृभक्ति का 
कितना अनूठा परिचय दिया शया है, इन पक्तिगो मे 

जैनकथामाला भाग दो! में कुन्ती के मातृत्व में सुख्ो के प्रति अनासक्ति का कितना सुन्दर 

चित्रण है-“भव तक के इतिहास मे यह बड़ी अदभुत वात थी कि एक राजगाता अपने पुत्रों के लिए इतना 
प्यकर कष्ट उठाकर बारह बष तक उसके साथ वन-बन से घूमती रहे | पुत्र स्नेह के साथ ही दुती 
के मत मे एक दूसरा विचार भी था जिसके कारण उसने वत-वन ये घूमले «| निणय क्रिया । उसके मन 

में सुद्ी के प्रति आसक्ति न थी। वह सुख को बधन मानती थो। प्रभु स्मरण और बात्मसाधना फे 
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त्तो किसी में बालक्रीड़ा एव मातृ-स्तेह की वात्सल्य रस धारा है तो किसी मे चरित्र की उज्ज्वल ओर 
अञ्ञ तरगे हैं तो किसी कहानी मे नीति कुशलता की उमियोँ प्रवाहित हो रही हैं । कही बुद्धि की कौतुक 
शीडाजो की लहरें अठसेलियाँ कर रही हैं तो कही दया, अहिंसा आदि सिद्धान्तो की करण रस धाराओं 
के रूप मे वह रही हैं। कही-कह्दी पर बीररस की उछलती हुई कल्लोलें कल्तोल कर रही हैं । 

परन्तु इतने विशाल जैनकथा साहित्य को यदि पुरानी विल्वष्ट और लवे-लवे समासवद्ध शब्दों 
से पाठक के मन को ऊबा देनेवाली भाषा और शैली भ ही रखा जाए तो बह या तो सिफ़ पढितिजन 
भोग्य रह जाता है था प्रकाशित होमे पर ग्रन्थालय की अलमारियों की ही शोभा वढाता है। वह लांक 
भोग्य सव सुलभ और हृदयगम नहीं हो पाता । ऐसे विल्वष्ट समासब्लिप्ट कथा-साहित्य पे आम जतता 
कोई लाभ नही उठा पाती । उन क्लिष्ट तथा दुर्वोध कथाओं से धम अचारकों का कया कहने का 
जो उहूं श्य है, वह सफल नही होता । ऐसा कथा कथत केवल प्राडित्य प्रदशन ही जाता है । 

जैन आगमो, उनकी प्राचीन टीकाओ, भाष्यो, चूणियो एवं विविध ग्रथों में अगणित कथाएँ 
भरी पडी हैं, लेकिन हैं, वे सव प्राकृत या सस्कृत जैसी दुर्वोध-भाषा में या समासवद्ध क्लिष्ट पीली में । 
आम जनता ह्षटपद उन्हे समझ नहीं सकती | 

अब तक के प्रयास 

सध्यकग्ल में कुछ आचारयों और साध्रुओ ने उन्हीं कथाओं के आधार पर लोकरजन के साथ 
सरस शैली में उपदेश देने की दृष्टि से कुछ कथाएं प्चवद्ध की हैं, विविध मधुर तर्जों में ढालें, चौपाइयाँ 
या गीतिकाएँ बनाई हैं । वह एक युग था जब लोगों को वे पद्चवद्ध काव्यमय रचनाएं अच्छी और रोचक 
लगती थी । परन्तु वतेमान युग मे जनता गद्य शैली को ज्यादा पसन्द फरती है और गद्य में भी सरल और 
सरस भाषा शैली को अपनातती है । 

मैं समझता हु जैनकथा साहित्य के महानद मे से कई-सौ कथाएँ सवप्रथम उपदेशप्रासाद 
(भाषान्तर सहित) के रूप में सवप्रथम कई भागों मे प्रकाशित हुईं हैं। उसके बाद मैंने वा० मो० शाह 
के द्वारा आधुनिक शैल्ली मे लिखित जैन कथाएँ पढी। तत्पश्चात्‌ १० धीरजलाल टोकरशी शाह हारा 
गुजराती भाषा में नई सरल सरस शैली मे लिखी जैनकथाएँ फरीव १०० पुस्तिकाओं के रूप भें देखी । 
हिन्दी भाषा मे जवाहर किरणावली में उदाहरण माला तीत भागो में तथा सत्य हरिश्चन्द्र, सती राणीमती 
महासती लदनवाला, रेक्मिणी विवाह, पाडवर्चारित, रामवतंग्रमन आदि पुस्तकें सुन्दर और रोचक शैली मे 
प्रकाशित हुई, इसी प्रकार जैन दिवाकर श्री चोथमलजी महाराज, श्री चदनमुनिजी महाराज, राष्ट्र सत 
कविरत्व उपाध्याय श्री अमरवदजी महाराज की ओर से क्थामालाएं अत्यन्त रोचक ओर भधुर शैली भे 
प्रकाशित हुई हैं। इधर में मुनि महेन्द्रकुमारजी (तेरापन्थी) ने भी जैन कहानिया २५ भागों में लिखी हैं। 
इन सब लेखकों की कलम से जेनकथा साहित्य ने एक नई करवट ली । अलकार समास आदि आभूषणो 
ओर पघेरेदार लवे-लंबे घघरे पहनी हुई कथारानी का प्राचीन आभूषणों और समासों के लबे घधरी को 
उतार कर नये सरस, सरल, रोचक ओर स्ादे-सीघधे वेश-वियास और परिधान में सजाने का इन सब 


कथाकारों ने प्रयास किया है | 
नया परिवेष वेने का सचल सकल्प 
इसी सिलसिले में शद्धेय मुनिश्ली मिश्रीमलजी महाराज, “मकर” ने अपनी कुशल कथा- 
शिल्पिता का परिचय दिया है। उन्होने प्राचीन जैनकथा साहित्य के जजर दाचे म नये प्राण फू कने वा 


्य््य््च्य्््य्य्ख्य््ऊड्ड्ल्खल्व्स्क्ल्ह्स्स्स्ल्य््च्ह् 
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कि मुनि श्री नेमिचन्द्र कथाकार श्री पधुकर मुनि | ४३ 


काम किया है। श्रद्धेय मघुकर मुनिजी महाराज से पुरानी कथाओं मे मानों मिश्री-सी घोलकर उन्हे 
बहुत ही मधुर और लोकभोग्य दना दी हैं। जिन कथाओ में पुरानों विलप्ट कल्पनाओं से असंगतिन्सी 
जान पडती थी, उनमें नई स्फूतिदायक, युगसगत या व्यवहास्सगत कल्पताओी के दीषक सजोकर उ्ूँ 
सजीव बना दी हैं । कथाओं में यत्रतत्न वर्णित उपदेश भी इस सरसता से झक्ृत हो उठा है। अब तक 
उनकी लेखनी से निवद्ध जैनकथामाला के ६ भाग प्रकाशित हो चुके हैं। लगभग ८० भागों में जेनकथाओं को 
नया परिवेष देने का उनका शुभ सकल्प है। मुति श्री मधुकरजी की लेखनी के जादूई स्पण से प्रत्येक कया 
इतनी मुखर और मधुर हो उठती है कि पाठक इन्हें पढते समय ऊबता नहीं। बालक, युवक भौर वृद्ध 
वालिकाएं, युवतियाँ और वुद्धाएं सभी इन कथाओं को पढ़ कर जीवन में सुदर »रणा ले सकती हैं। 


उदाहरण के तौर पर देखिए--जैन कथामाला प्रथमरभाग मे वैराग्यशृरति मुद्धरी का चरिष्र- 
चित्रण कितना सुन्दर वन पड़ा है। / सौन्दय सदा सुखदायी ही नही, दु खदायी भी हो जाता है, 
यौवन मधुर ही तहीं, कदु भी हो जाता है | सुत्दरी को पहली बार यहू अनुभव होने लगा । विचार ही 
विचार मे करवर्टे बदलते-बदलते उसे नीद की क्षपकी लग गई ओर वह दिना छुछ खाये-पीये भूली हों 
सो गई।. “सुन्दरी एक प्रकार से स्वतन्त्र थ्री। पर स्वेतन्शता के साथ उसमें विवेक भी था। 
आजादी का उपयोग उसने भोग के लिए नहीं, किन्तु आत्मसाधन' के लिए किया !” 'फकितती सुन्दर 
प्रेरणा है, इन परक्तियों में | साथ ही अप्ये चलकर युग की प्रेरणा भी है--“सुदरी का सत्याग्रह सफल 
हुआ । उसकी जौंखें अपूष उत्साह से चमक उठी | 


इसी भाग में घोर दु दर के समय घैय की देवी दमयती के साहसे का कितने प्रेरक शब्दों मे 
प्रन्थित किया हैं+/.. साहस को बटोरा--भाग्य मे, पृव कर्मों ने, दुख के दिन दिये हैं तो इन्हे 
रो-रो कर काटो, चाहे हस-हस कर, काटने तो होंगे ही । फिर रोने-धोवे से दुख घटता नहीं, वढता ही 
है। मैं वीर-रमणी हू, धर्म और तत्व को समझा है त्तो अब उसको जीवन में उतारना चाहिये । दुख को 
हिम्मत से जीतना चाहिए ।” इसी भाग मे महामाता कौशल्या के प्रकरण मे राजा दशरथ के मुह से 
कितने घुन्दर उद्गार निकलते हैं--अगर इस ससार प्रे स्वाथ और ईर्ष्या के दो दोष नहीं होते तो ससार 
के इत स्वर्गीय सुखो को देवता भी नष्ट नहीं कर सकते । इन्हीं दोपो के कारण समार के सुख नष्ट हो 


गए । शान्ति की लता छिन्न-भिन्न हो गई, प्रेम और स्नेह की सरिताएँ सूख गई । काश ! प्रेरा परिवार 
इन दोपो से बच कर अपने कुलधम का पालन कर पाता । 


“भाताजी ! राम जितना सुकुमार है, उतना ही कठोर भी है । वह आपका पुत्र है । आपके 
सस्कार ही उसके जीवन की नीव हैं। उसके लिए बन, उपवन और राजभवन समान हैं। आप कुछ भी 
घिन्ता न करिये | चस, एक आएछीर्वाद का हाथ मेरे सिर पर रख दीजिए ।”-..राम की मातृभक्ति का 
कितना अनूठा परिचय दिया गया है, इत पक्तियो मे । 

जैनकथामाला भाग दो मे झुन्ती के मातृत्व मे सुख्यों के प्रति अतासक्ति का कितना सुन्दर 
चित्रण है-“मब तक के इतिहास मे मह बड़ी अद्भुत बात थी कि एक राजमाता अपने पुत्रो के लिए इतना 
भयकर कष्ट उठाकर बारह वर्ष तक उत्तके साथ वन-वन में घूमती रहे । पुत्र स्नेह के साथ ही कुन्ती 
के मन में एक दूसरा विचार न्षी था जिसके कारण उसने वन-वन मे घूमने का निणय किया । उसके मन 
में सुखो के प्रति आसक्ति न थी। वह सुख को वधन मानती थो । प्रभु स्मरण और आत्मसाधना के 
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साग में वढनेवाले को सुख छोडकर दुख का कठोर माग स्वीकार करना होता है। दुख मे ही 
सच्ची प्रभुभक्ति होती है, यह कुन्ती का विश्वास था ।” 
तीसरे भाग में महासती सुभद्वा के कथाकथन में बडे अनूठे उपदेशात्मक वाक्य हैं--“अपना 
मतलब साधने के लिए मनुष्य घम और भगवान्‌ को भी धोखा दे सकता है ।” सुभद्रा का मन्तोविश्लेपण 
देखिये-चुद्धधास असहिंष्णु तो इतना था कि किसो को अपनी धर्माराधना करते फूटी बाँखों से भी नहीं देख 
सकता । जिसे सोना समक्षा, वह मिट्टी निकला । जब पति की यह स्थिति तो ननद और सास की तो बात 
ही वया ? स्त्री जितनी घमपरायणा होती है, उत्तनी ही परधम-अमहिष्णु भी ।” “सुभद्रा ने भी हढ 
निएचय कर लिया था, चाहे जो हो जाये, वह धम को नही छोडेगी । मनुष्य को सबसे प्यारी अपनी जाते 
होती है, किन्तु जान से भी प्यारा ईमान (धम) होता है ।” चिपत्ति और सकटो से मुकावला करने 
की हिम्मत उसने अपने धस-ग्रुरुओो से पाई थी । चौये भाग मे भ० ऋषभदेव के मुख से अपने पुप्नो को 
उपदेश देने के प्रसग मे तो कमाल का चित्रण है--पुत्रो ' जब पेट में दाह लगी हो, गला सूख रहा हो, 
उस समय स्वप्न मे पानी पीने से क्‍या कसी की प्यास बुझती है ? और जो ध्यास सरोवरों और सामरों 
से भी तृप्त नही हुई, क्‍या वह गीले घास को निचोड कर उसकी दो-चार बूद पी लेने से भी तृप्त हो 
सकती है ” इसी प्रकार ससार मे तृष्णा की यह विडम्बना है !” 
इसी कथामाला के पाचवें भाग में भगवान वासुपूज्य के द्वारा परम्परा के हुृबहु पालन की 
कितना मधुर विरोध है *--”पिताजी, क्‍या यह आवश्यक है कि पूवजों ने जैसा किया, वैसा ही करना । 
उससे भिन्‍त नवीन कुछ भी नही करना ? बुद्धिमान पुरुष लकीर के फकीर नही होते... 
भाग ६ में भगवान्‌ महावीर के नयसार के भव के प्रसंग चित्रण फो एक नया मोड दिया है-- 
“भाई | भोजन करने से पहले मे अतिथि को कुछ खिलाया करता है । अतिथि देवता होता है। अत्त 
उसको खिलाकर खाना ही मेरा धम है |” मुनियो पर नयसार की भावभक्ति का असर और उनके 
हृदय के आशीर्चचन कथाकार के शब्दो मे देखिये--' यह गाँव का भावुक भक्त बडा ही प्रसन्न है। उसकी 
आँखों मे कितनी सरलता और कितनी विनम्नता है? कितना महान है इसका सेवाभाव ? ऐसे हृदय 
मे तो घम सहज रूप में रहता ही है। मानसभूमि तो पवित्र है, सिफ ज्ञान--बोघ का बीज अपेक्षित है !” 
ये और इस प्रकार के सरस, सुन्दर, सरल और अनुपम शब्दों का चयन करके कथालेखक 
श्री मघुकर मुनिजी ने अद्भुत कलम कौशल का परिचय दिया है। वास्तव मे इन सब कथाओ को नया 
रूप, नये वेश देने मे मघुकरजी म० ने कलम तोड दी है। कथाओं की भाषा मुहावरेदार और प्रसगवश 
कहावतो से परिपूण है । मुनिश्री कथाओं पर कलम की पैनी नोक से काट-छाट करने में तथा प्समवश नई 
कलम लगाने मे काफी सफल हुए हैं । 
वास्तव में मूनिश्नी मघुकरजी सस्कृत-प्राकृत भापा के तथा आगमो के ग्रभीर विद्वान है, विचारक 
हैं। जैन कहानी-साहित्य के वे पुराने अध्येता एव उपदेशक रहे #ै, इसलिए कथाममज्ञता उनके अतस्तव 
में उतर गई है। यद्यपि सभी कहानियां वहुत पुरानी और जैनजगत मे काफी प्रसिद्ध भी हैं, फिर भी उन 
सबको मौलिकता के साथ नवीन मापा शैली मे आधुनिक मुहावरेदार हिन्दी में प्रस्तुत करने का प्रयत्न 
जो किया है, इसके लिए मुनिश्रीजी म० बघाई के पात्र हैं | आशा है, अपनी कलमक्ला कौशल से ये भविष्य 
में भी इसी तरह प्राचीन कथा साहित्य को नई पोशक सजा कर जैन समाज के सामन प्रस्तुत बरत रहेग, 
मधुकर की तरह श्री मघुकर मनिजी शब्द पुप्पो का चयन करने में तो मिद्धहस्त है ही । ५9 
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कथा हमारे जीवन में एक महत्त्वपूर्ण स्थान रखती है। इससे आनन्द प्राप्त होता है। पर 
कहां जा सकता है कि सभी कथाएं सुख्वान्‍्त ही तो मही होती । कथाएं दु खात्त भी होती हैँ । हा ! ऐसा 
कहता भी कुछ गलत नही है । कथा से सुख्ध प्राप्त होता है अथवा दुख यह तो एक पक्ष है। इसका जो 
अन्य पक्ष है, वह है किसी विपय को हमारी समझ के अनुकूल बनाना । पठन-पाठ्य अबवा लेखन के 
क्षेत्र मे दो चीज प्रधान है---विपय और विषय का प्रस्तुतीकरण । विपय कितना भी कठिन क्यो न हो, 
यदि उसके प्रस्तुत करने का ढंग मनोरजक है तो वह सहल हो जाता है, पाठक अथवा श्रोता उसे आसानी 
से समझ लेता है । कथा वही सहल माग है जिसके द्वारा कठित से कठित विपय भी रंचिकर बन जाता 
है। इसी वजह से कथा ने सभी सस्कृतियों से सभी साहित्यों मे अपना विशेषस्थान बना लिया है। 
साहित्य प्राचीन हो अथवा अर्वाचीन, उसमे कथा-साहित्य तो होता ही मौर यदि ऐसा नही है तो निश्चित 
ही वह साहित्य अधूरा है । वैदिक साहित्य के बेद, ब्लाह्मण, उपनिपद्‌, रामायण, महाभारत, पुराण आदि 
में अनेक कथाएँ मिलती है। बोद्ध साहित्य की जातक कथाओ का तो कहना ही क्‍या । ऐसे ही जैन ग्रन्थों 


में भी कथाओं का एक अनुपम भडार दिखाई पडता है। ज्ञाता धर्मकया, सूत्रकृताग, उत्तराध्ययन-सूत्र, 
बिपाकश्नुत आदि मे नाना प्रकार की कथाएं पाई जाती हैं। 


जैनकथा साहित्य को भाषा की हृष्टि से दो भागों मे विभक्त किया जा सकता है--प्राकृत- 
कथधा-साहित्य तथा सस्कृत-कथा-साहित्य । ऐसे समराइच्चकहा मे हरिभद्वसूरि ने कथा के उ्ूँ श्य पर प्रकाश 
डालते हुए उसे चार भागो में विभाजित किया है--अथकथा, कामकथा, घर्मकथा और सकीणकथा । ये 
कथाएँ जो अर्थोपार्जन के लिए प्रेरित करती है उन्हें अथेकथा की कोटि मे रखते हैँ | जिन कथाओ के सुनने 
अथवा पढने से बासना जागृत होती हैं, उन्हें कामकथा की सज्ञा दी जाती हैं, जिन कथाओं से व्यक्ति 
का धामिक संस्कार जाग उठता है, उन्हे धघमकथा के नाम से सबोधित करते हैं। जिन कथाओ मे 
अर्थ, काम, धर्म का प्रतिपादन हो, जिह्लनें लौकिक प्रसिद्धि प्राप्त हो वे सकोण कथा की कोटि में रखी जाती 
हैं । उद्योतनसूरि ने कुवलयमाजा मे प्रधान तोरसे कथा के तीन ही प्रकार बत्ताएं हैं-अथकथा, कामकथा और 
धमकथा । लेकिन, आगे चलकर धमकथा को उन्होंने चार भागों में विभाजिन किया है--आफ्रेपिणी 
विक्षेपिणी सवेदनी तथा निर्वेदनी | इस प्रकार कथाओं का महू विभाजन उनके प्रधान लक्षण को देखते 
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कि डा० वशिप्टभारायणसिम्हा जनकथा साहित्य को सधुकर मुनिजी का मोगवान | १४/९ 


हुए किया गया है। किन्तु हरिभव्रसूरि ने अपने विभाजन में चौथे प्रकार की सज्ञा सकीर्ण कथा' दी हैं 
जबकि सकीण कथा में उन्होने अथ, काम और धम तीनो ही लक्षणों अथवा उद्देश्यों का समावेश दिखाया 
है, यह वात समझ में नहीं आती । यदि चौथे विभाग का नाम 'सकीण कणथा' न देकर वे 'विस्तृत कथा' 
देते तो ज्यादा अच्छा होता । भआाचायप्रवर ने कथाओं पर विचार करते हुए श्रोताओं के भी तीन वेग 
बनाए हैं--अधम, मध्यम और उत्तम | 

काल के हृष्टिकोण से प्राकृत कथासाहित्य का समय करीब-करीव ईसा की चौथी शताब्दी 
से सोहलवी-समन्नहुवी शताब्दी तक माना जाता है जिनमे कथाओ के वहुविध रूप सामने भाते हैं। अभी 
जिन रूप अथवा विभागों की चर्चा हुई है वे तो सात्र कुछेक आचाय के अनुसार 6 । वास्तव में देखा जाए 
तो कथाओं के अन्य भी विभिन्न रूप मिलते है, जैसे कथा, अच्तकथा, आरुयान, आख्यानिका, उद्यहरण, 
बरित आदि । जैनकथाओ मे प्रेभाख्यानो को भी स्थान मिला है, जिससे उनकी लोकप्रियता काफी 
बढ गई है। जैनविद्वानो का मत है कि जब ब्राह्मण परम्परा के ग्रन्थों से प्राप्त कथाओं से समाज का 
मन भरगया और लोग उनमे अहुचि दिखलाने लगे तव जैनाचार्यो ने वैसो कथाओं का सृजन किया जो 
लोगो को अपनी तरफ आकपित करने मे सवल एवं सफल सिद्ध हुईं। उन कथाओं में ऋतु, प्राकृतिक 
छटाए, जलक्रीडा, सामाजिक आचार-व्यवहार, जैसे जन्मोत्सव, विवाहोत्सव, यहाँ तक कि स्त्रीहरण, 
ताथ ही धामिक गतिविधियो, जैसे मुनियो का नगर में पधारवा, सामान्यजन का दीक्षा लेना आदि के 
मनोहारी वणन प्रस्तुत किए जाने लगे। इतना ही नही बल्कि चरित्र-चित्रण के रूप में राजा, मत्री, 
प्ेनापति सारथी आदि के भी वणन कथाओ में समावेशित हुए। इन कारणों से जैन कथा साहित्य का 
क्षव्य प्रासाद तिमित हुआ जिसके प्रमुख स्तम्भो मे भद्रवाहु, जिनदासगणि, अभमगदेव, शीलाक, भावविजय, 
हरिभद्, देमचन्द्र आदि आचार्यों के नाम भाते हैं । 

किन्तु आज जैन कथा साहित्य का यह भव्य भ्रासाद ध्वस्त प्राय है ऐसा कहा जाए तो कोई 
अनुचित न होगा । क्योकि समय के प्रवाह में बहुत सी कथाएं एवं कथासग्रह लुप्त हो गए। जो अभी 
प्राप्त हैं वे भी जन जीवन से दूर है । बयोकि वे प्राकृत अथवा सस्क्ृत मे हैं, जिन्हें पठकर आनन्द लेना 
अथवा किसी प्रकार का ज्ञान अजित करना सामान्यजन के लिए असम्भव नही तो कठिन अवश्य है । 
अत समय की माग है कि उत कथाओ को जो ज्ञान के गम्भीर सागर और आनन्द के निश्छल निर्शर 
की तरह हैं, हिन्दी, गुजराती, भराठी, तमिल, तेलगु आदि जनभाष/आा से प्रस्तुत क्या जाए। इस काय 
में आज के कतिपय जैन विह्ान तन-मन-धन से रत हैं। उदाहरण स्वरूप मुनि महे द्कुमारणी ने जैन 
कहानियों के रूप मे पच्चीस भाग अ्रफाशित किए हैं, उपाध्याय अमरमुनिजी ते जैन फेथाओों के पाँच 
भाग प्रस्तुत किए हैं। यह कार्य निश्चित ही बढ़े महत्व का है। इससे जेन कथासाहित्य का अस्तित्व 
कायम रह पाएगा, उसको जड हृढ होगी । इससे जैन साहित्य का उद्धार तो होगा ही, सामाय जन 
की भी आसनन्‍्द का एक अच्छा साधने उपलब्ध हो सकेगा। इस तरह जैन कया साहिता का प्रुनरुद्धार 
करने वालों मे श्रीमधुकरमुनिजी भूधय हैं । इन्होंने सम्पूर्ण जन कथा साहित्य को हिन्दी में श्रकाशित करने 
की योजना बनाई है, जो अनुमानत प्चीस से चालीस भागो में सम्पन्न होगी। अब तक इसे योजना के 
अन्तगत छ' भाग प्रकाशित हो चुके हैं, जिनमै महासतियों वथा वीण द्ूरों के चरित्र प्रस्तुत किए गए हैं, 
जो इस प्रकार हैं--- 






स्ज्ई 
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मथपस साग 


चतुर्थ भाग 


की] 
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दम 
द्वितीय भाग 
भगवती ब्राह्मी १ महामती कुन्ती 
वैराग्यमूर्ति सुदरी २ महासती द्रौपदी 
छैय की देवी दमयन्ती ३े महासती पुप्पचूला 
महामाता कौशल्या ४ महासती प्रभावती 
महासती सीता ५ महाती पद्मावती 
महासती राजीमती ६ महासती मृगावती 
७ महामती चन्दनवाला 
तृतीय भाग 
१ महासती शिवा 
२ महासती सुलसा 
३ महासती सुभद्रा 
४ महासती अजना 
५ महासती मदनरेखा 
६ महासती चेलना 
७ महासती शीलवती 
पचसम भाग 
भगवान ऋषभदेव ११ भगवान श्रेयासनाथ 
भगवान अजितनाथ १२ भगवान वासुपूज्य 
भगवान सभवनाथ १३ भगवान विमलनाथ 
भगवान अभिनत्ादन ९४ भगवान अनन्तनाथ 
भगवान सुमतिनाथ १५ भगवान घर्मनाथ 
भगवान पद्मप्रभ १६ भगवान शान्तिनाथ 
भंगवान्त सुपाश्वनाथ १७ भगवान कु थुनाथ 
भगवान चन्द्रप्रभ १८ भगवान अरनाथ 
भगवान सुविधिनाथ १६ भगवान मल्लिनाथ 
भगवान शीतलनाथ २० भगवान मुनिसुब्रत 
२१ भगवान नतमिनाथ 
२२ भगवान नेमिनाथ 
षष्ठ भाग 


र३े भगवान पाएवनाथ 
२४ भगवान महावीर 
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प्रस्तुत कथाओं के माध्यम से मात्र महासतियों तथा तीर्थद्भूरो के जीवन के विपय में ही 
जानकारी प्राप्त नही होती है, वल्कि इनसे अद्विसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य, अपरिग्रह आदि विभिन्न 
नैतिक एवं घाभिक विधघाओं पर प्रकाश पडता हैं और इन चरित्रों को पढ़कर पाठक तप, त्याग आदि के 
साधना-पथ पर चलने को प्रेरित होता है। इन कथाओं को इनके विपय के अनुसार 'धम कथा! की 
श्रेणी मे रखा जा सकता है । इनकी भापा इतनी सरल और सरस है कि इन्हे पढते समय पाठक स्वभावत 
भागे बढता जाता है। जिस भ्रकार तैलयुक्त धुरी से लगा हुआ चक्र बिना किसी रुकावट के नावता 
जाता है अथवा जिप्त प्रकार सुरम्य छटाबयो के वीच से गुजरनेवाले पशथ्िक का भाग सुगम हो जाता है 
वैसी ही वात इव कहानियों तथा इनके पाठकों के साथ है ५ पाठक चाहे बहुत वडा विद्वान हो अथवा 
सामान्य प्रचलित शब्दों तथा वाक्यो को समझकर अपना काम चलानेवाला व्यक्ति, सबका मन इन 
कथाओं को पढने के समय समान ढंग से आगे फिसलता जाता है । जैन कहानिया भी मैंने पढ़ी है, किन्तु 
भाषा, शैली की रम्यता, प्रवाहपुणता और कथातत्त्व का जीवनस्पर्शीरूप जो मुनिश्री मधुकरजी की जैन- 
कथामाला में निखरा है, वह अभी तक किसी मय जैन मुनि की कहानियों में देखने को नहीं मिला | और 
भला ऐसा हो भी क्यो नहीं, जवकि इन कहानियों को मुनि मधुकरजी का माघुय और श्रीचन्दजी सुराता 
'सरस' की सरसता प्राप्त है। मछु तो सहज ही सरस होता है और उसमे अलग से एक अनोखी सरसता 
उड्देल दी जाए तब तो कहना ही क्या | इन कथाओ का रसास्वादन जब पाठक करना प्रारम्भ कर देता है 
तो वह पढता जाता है, पढ़ता जाता है पर उसका मन नहीं अघाता । सच कहा जाए तो यही किसी कहानी 
अथवा कहानीकार की उत्कृष्ट भाषा एवं शली है, भले ही कोई साहित्यिक मापक उसे अपनी माप के अचु- 
सार कुछ और संज्ञा दे । मुनिमघुकरजी जैन वाज्भुमय के ममज्ञ तथा जैन सत समाज के निष्ठावान साधक 
और प्रभावशाली धर्म प्रसारक है, किन्तु इन कहानियों मे इन्होने निश्चित ही अपने को एक सफल एवं सिद्ध 
हस्त कहानीकार साबित किया है | इतना ही नही बल्कि मुनिजी ने इस काय से अपने नाम को भी साथक 
किया है। जिस प्रकार मधुकर कठिन डालियो पर लगे हुए विभिन्न पुष्पो से पराग एकत्रित करके मावव 
समाज को एक अद्भुत सुखकारी वस्तु मु प्रदव करता है वैसे ही मुनिजी ने विभिश्न कठिन शास्त्रो से 
कहानियों का संग्रह करके समाज का बहुत वडा उपकार किया हैं । मुनिश्री के कथासाहित्य की एक विशेषता 
यह भी है कि अब तक जिन कथाओ को अन्‍य लेखको ने भाषा का ववस्‍्पश नहीं दिया था, मुनिजी ने 
उन्ही कहानियो को भ्राणवत्ती भाषा में नवजीवन दिया है। लगता है वे विष्टपेषण नहीं करते किन्दु 
कथा-कहानियो के साध्यम से समाज वे साहित्य को कुछ नया, कुछ मौलिक विचार-चिन्तन देना चाहते 
हैं। भविष्य मे कथा साहित्य मे उनके द्वारा अब तक मछूती अप्रकाशित कहानियों का पुनरुद्धार होगा 
और--आशा है इनका योगदान अपने सफल समापन के बाद जैन फणासाहित्य के लिए एक अनुपम 


देना होगा । 





प्भ्म्य्ध्भ्प््््य्श्््श्य्य्श्स्म्स्शध्श्च्य्श्य्न्य्ध्य्य्व्य्श्य्त््ख्त्ट (23) ८२८५८--८२८::८८८८७-४--८:०८:८-<२-६:६:८-८२८०८६६६--६८४८० 


मुनिद्ग अभिलन्दन 22 ईद). & देवता बान्ध्रवा सन्त: ७ 


सत- सबसे बड़े दवताव जरदूनए बा 
24:४० ३५००-३१ 6%:7-॥ ३ ॥/# 5५22 2:% 2020-22 20:40 % 0 26% मद, ४(अ 








्नजम---_-_-__+77/7/+ा_ 
'अप्पा अप्पस्सि रओ' के मत्तिमान्‌ आदर्श 
रू 





ः 
--प० शोभाचदद्रजी भारिल्‍ल 
५9 


चार दशक बीत गए। णर्न शन किन्तु अजल्लगति से काल चना जा रहा है अविष्यत्‌ 
बतभान और वतमान भूत बनता जा रहा है और दुनिया को जैसे खप्र ही नहीं! इस बीच कितनी 
छोटी-मोटी धटवाएं घटित हुई । कैसे-कैमे प्रमगा ने जीवन को भिन्न-भिन्न रगो में रंग दिया ' भगर 
बह घटना मानों आज भी ताजा हैं 


ई० सन्‌ १६३२ की बात है। मैं व्यावर जैन ग्रुढकुल में ध्मध्यापक के पद पर नियुक्त होकर 
बहां पहुचा था। एक सप्ताह भी त बीता था। व्यावर के एक वरयोवृद्, जीवदया के अनन्य अनुरागी, 
सेवाग्त्ती और सघ तथा सतो के परमीपासक सेठ मुलचदजी मोदी ग्रुइकुल मे आये भौर मृयसे मिले। 
यो तो व्यावर के कितने ही भाई ग्रुक्कुल के प्रति गहरी प्रीति रखते थे और मोदीजी उन्हीं मे से एक 
ये और अकसर गुरुकूल की सार-सभाल करने आत-जाते हो रहते थे, किन्तु उस दिन वे विशिष्ट उद्देण्य 
से ही मिलने आए थे । 


मुतिश्वी हजारीमलजी महाराज, श्री प्रजलालजी महाराज और श्री मिश्रीमलज्णी महाराज 
(उस सम्य आपका 'मधुकर मुनि' उपनाम प्रस्तिद्धि में नही भाया था) के साथ व्यावर में हो विराजमान 
थे और वालियाजी के बंगले में ठहरे थे । मघुकर मुनिजी का अध्ययन उत दिनो चालू था। मोदीजी ने 
मुनिश्री का परिचय दिया और मिलने की प्रेरणा दी | में चालियाजी का बंग्रला जानता नही था । उन्होंने 
दिशानिर्देश करते हुए बतलाया कि पाच मिनिट का रास्ता है | 


मुनिश्ली की सेवा में मया तो चलते-चलते दस मिनिट हो गए, फिर पन्द्रह मिनिट हो गए, 
तब कही वह बंगला मिला | वाद में पता चला कि पांच मिनिट से मोदीडी का अभिप्राथ था--थोडा-- 
मप्य । प्रथमवार उसीसमय उक्त 'श्रिमूर्ति मुनित्व' के दशन हुए। बक्त तीनों मुनियो के पारस्परिक 
सम्दध जितने सात्विक, मधुर और अ्रशस्तवात्सल्य से परिप्रूण रहे हैं, उसे देखते हुए उसे भिमूर्ति 
मुनित्त की सशा से हो अभिद्दित किया जा सकता है। मुनित्व इसलिए कि साथुता उनमे साकार 
हृष्थ्गोचर होती थी बोर त्रिमूत्ति इस कारण कि उनके पारस्परिक सम्बंध आत्मीयता हे परिपूण थे ( 
खेद हैँ कि आज वहू शत्रिमृत्ति खण्डित है और उपग्रवत्तक श्री श्जलालजी महाराज तथा १० प्रवर 
श्री मधुकरणी महाराज ही हमारे मध्य मे हैं। उन्हें उपयु क्त अभिप्राय से 'द्ियूरत्ति' कहा जा सकता है। 
विग्रत चालीस वर्षों का निकट और गाढ़ सम्पक मेरी इस धारणा को ही परिपुष्ट करता है! वास्तव 


मे दोतो मुनियों मे जो सोमनस्य दिखाई देता है वह अयब विरल-अतिविरल है और उनकी उदारता 
भद्गरता एवं सहज भाचार का परिचायक है । 


है 5 उकशाकशाबाना स्स्प््य्त्प्प्टः 
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धन तद् पक 
कुनदुूल कर ऋग्द्द अंथ 


विविह कुलुप्पण्णा साहबी कप्परुक्खा 
साधु परती के जगमकल्पवृक्ष है। 
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अनेकोवार सुनना पडता है कि अमुक साधु का अमुक साधु के साथ मेल नहीं वैठता-- 
प्रकृति नही मिलती | तभी हृदय कह उठता है--यह भी कोई साधुता है 


मुनिश्री त्रजलालजी महाराज को श्रमणसघ ने उपप्रवत्तक पद से विभ्वूषित किया, यह उनकी 
आचारनिष्ठा का द्योतक है। वे जैनतत्वज्ञान के साथ ज्योतिप विपय के विशेषज्ञ हैं। अपने आपमे मग्न 
रहनेवाले, अल्पन्ापी और कोमल तथा सरल हृदय के धनी हैं। मुनियों के लिए आगम में आनेवाला 
अल्लीपे गुत्ते! विशेषण उनके लिए सवथा उपयुक्त हैं। इधर-उधर के प्रपचों से विलग रहना उनकी 
प्रकृति का अग है। अनेको वार के अनुभव ने वतलाया है कि मधुकर मुनिजी के प्रति उनका अतन्‍्य 
धर्मानुराग है । 

श्री मधुकर मुनि व्याकरण, साहित्य, दशन, आगम आदि विपयो के विशिष्ट विद्वान सन्त हैं। 
लेखक भी हैं, विद्वान भी है। उनके हृदय और मन मे किसी प्रकार की दुविधा नहीं। जसे हृदय 
नवनीत-सा कोमल उसी प्रकार मन भी पवित्र विचारो के सौरभ से सरावोर ! 


प्रचुर परिचय के आधार पर निस्सकोच कहा जा सकता है कि समग्र स्थानकवासी समाज 
में मधुकर मुनि जैसे विद्वान अग्रुलियों पर ग्रिनने योग्य भी नहीं हैं। फिर भी उनकी विश्व ति-ख्याति 
जितनी व्यापक होनी चाहिए उतनी नही है। इसके अनेक कारण हैं। प्रथम यह कि उनका विह्वारक्षेत्र 
बहुत सीमित रहा है। द्वितीय और प्रधान कारण है कीत्ति के प्रति उतका घोर उपेक्षाभाव | वे अल्प 
सन्तोधी हैं, महत्वाकाक्षी नही । ख्याति ओर कीत्ति मानो उनके लिए आधि और व्याधि है ' 


एक घटना मेरी स्मृति मे अब भी ताजा है। मधुकर मुनिजी श्री जयमलगच्छ के आचाय 
पद पर प्रतिष्ठित किये गए थे । यह चुनाव, जहा तक मेरी जानकारी है, सवसम्मत था । किन्तु अपने 
पूर्वोक्त निस्पृहभाव के कारण वे उस पद पर अधिक समय तक नही रहे । पदवी को व्याधि समझकर 
उन्होने बडी नम्रता और सहेजदृत्ति के साथ श्री सथ को अपित कर दिया---त्वदीय वस्तु गोविन्द ! 
तुम्यमेव समप्यते । भगवन्‌ ! अपनी वस्तु आप ही सभालो । 

ब्यावर से कुछ भाई आचायपद न त्यागने का अनुरोध करने के लिए आपकी सेवा मे तिंवरी 
ग्राम गए। मैं उनका कुछ काल तक अध्यापक रहा हू अत मेरे होने से उनका अनुरोध प्रवल होगा, 
इस विचार से वे मुझे भी साथ ले गए। सच यह कि मैं स्वय भी यही चाहता था कि वे इस सम्मान्य 
पद पर प्रतिष्ठित रहें । बहुत कुछ कहा गया, दवाव डाला गया पर मधुकरजी महाराज टस-से-मस न 
हुए । 'लहुमूमविहारिणों (हल्का होकर रहना) यह भावना उनकी रग-रग मे गहराई के साथ -याप्त 
हो चुकी है । यही कारण है कि वे जिन-शासन की प्रभावना भले करते हो, पर अपने व्यक्तित्व की प्रभावना 
नहीं कर सके । 

कभी-कभी गुण और दोप में भेद करना बडा ही कठित हो जाता है। कोई गुण जब तक 
अपनी परिधि से रहता है, ग्रुण कहा जाता है और परिघध से वाहर चला जाते ही दोष बन जाता है। 
उदारता की अति, उडाऊपन और मितव्ययिता की अति, कृपणता कहलाती है | मधुकरजी के निस्‍्पृहामाव 
को, कीति के प्रति अकामभाव को और लोकपणा के प्रति विरक्तिभाव को साधुता की दृष्टि से बडा 
से वडा गुण कहा जा सकता है पर लौकिक दृष्टि से क्या कहा जाय (शेप पेज ५७ पर) 
जुकण अल ब्रण (3.): अमन 
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लोकोत्तर पथ-प्रदर्शक 
(गे------+ 
७ वेद्य रघुदीरसहाय शर्मा (श्री जिनेश्वर औपधघालय, कुचेरा) 








इतिहास इस वात का साक्षी है कि भारत की सस्क्ृति ने आध्यात्मिक महान पुषपो को 
सवंदा पूज्य माना हैं । सम्राटो के राजमुकुटो व बढे-बडे घतपतियों से लेकर साधारण गृहस्थो तक में 
सन्‍्तो की चरण धूलि से अपने को पविश्न व सौभाग्यशाली समझा है । 
सन्‍्तो का जीवत आदर्श और पवित्र होता है। वह ससार के सभी प्रलोमनो तथा सासारिक 
सुद्दों को तृणवत्‌ त्यागकर अपने जीवन को तपस्या, सद्‌ उपदेश, आत्मसाधना, वजन कल्याण के लिए 
अपित कर देते हैं। आत्मा की चरम उश्नति---क्ाम, क्रो, लोभ इत्यादि शत्रुओो को पराजित कर जीवन 
को तपस्या से पविश्न बनाना सन्‍्तों के जीवन का भ्रघान लक्ष्य होता है। समस्त प्राणियो को अपनी 
आत्म के समात समझने का उच्चतम भव सन्त हृदय मे ही होता है । इन्ही दिचारो से प्रेरित होकर 
सन्त-जन प्राणी मात्र के कल्याण कार्य मे जुटे रहते हैं । 
सतत, लोकोत्तर पथ-प्रदशेक ही नही, प्रत्युत्त सासारिक--काम, क्रोध, लोभ, मोह इत्यादि 
बुरी भावनाओं को अपने सदुपदेशों से मोड देकर सुमार्ग पर लाने का कार्य भी करते हैं । 
माजकल की भोतिक उन्नति तथा आधिक होड की चकाचौंध् को युग में विलुप्त होती हुई जो 
भी मानवता यत्र-तत्र-हृष्टि गोचर होती है उसका श्रेय भी सच्चे साधुओं को ही है । 
सन्‍्तो की आराधना, उपासना तथा उनका ग्रुणान करने से जीवन पविश्न होता है। तथा 
राजस्‌ तामस्‌ श्ञाव दूर होकर चित्त मे सात्विक उदात्त और आध्यात्मिक दिव्य भावनाओं का आविर्भाव 
होता है । मुनिद्यय की दीक्षा स्वण जयन्ती का आयोजन भी इसी भावना का प्रतीक है । 





कामना ।ऋऋषणबाकथा थामा थतऋ;ााानाल गा ताक मकल पल पप ०. शी 
पृष्ठ ५६ फा शेष --- 


फ्या विश्वूत व्यक्तित्व किसी भी 'मिशन' को अग्रसर करने मे सहायक नही होता ? 


जो कुछ हो, मघुकर मुनिजी एफ सच्चे सन्त की तरह कीत्तिकामता से सवा मुक्त हैं, 
लोकषणा उनसे दूर रहती है और वे 'कषप्पा अप्पस्मि रओ' -- अपने आपमे लीन रहनेवाले हैं | साधुवाद 
है व्यावर-सघ को, जिसने उहें अभिनन्द स्वीकार करने को मना लिया । 


हदिक कासना है--सुनियुगल चिरकाल तक साधुता की निर्मल घ्वजा को ऊची रक्‍खें ओर 
संघ तथा शासन के गौरव की वृद्धि करते रहें । 


ख् 
विविह कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूक्सा 


जघु घरती के जगमकल्पवृक्ष है । 





भ८ | मुनिद्य अभिननन्‍्दत ग्रथ जीवन दर्शन 22] 


श्वेताम्बर स्थानकवासी सन्‍्तो के आचाय श्री जयमलजी महाराज के सम्प्रदाय के समुज्ज्यल 
रत्न मुनिद्वय उच्चकोटि के शान्त, दान्त तपोधन अध्यात्मनिष्ठ, सरल एवम्‌ त्यागी महात्मा हैं। सम्तार 
से पद्मपत्रवतू पूण निर्लिप्त तथा विरक्त रहते हुए सम्पक मे आनेवाले विशेष तथा साधारण सभी 
व्यक्तियों से उनकी सुख-सुविधा के विषय में साधारण सतोपजनक वार्तालाप कर सबको शान्ति की 
उपदेश देना मुनिद्दय की विशेषता है । 

पूज्य स्वामी श्री बृजलालजी महाराज साहब तपोवृद्ध, ज्ञानवृद्ध, वयोवृद्ध महात्मा है। आपने 
अल्प वयस्‌ मे ही वाल ब्रह्मचारी के रूप मे दीक्षा ग्रहण की । दीक्षोपरान्त जैनशास्त्र, तथा अय शास्त्री 
का सागोपाऊु अध्ययन किया और शास्त्रो की शिक्षा को जीवनचर्या मे परिणत किया । 

मोती जैसे सुन्दर सुलेख के लिए साधु समाज में आपकी प्रसिद्धि है। आपके श्रीमुख पर 
ब्रह्माचय का देदीप्यमान तेज तथा सच्चे साधुत्व की आभा है। आकाक्षा रहित सन्त सेवा आपके जीवन 
की परम विशेषता है। आपके सहयोग, सेवा, सत्प्रयास एवम्‌ अनुग्रह पृूण भावना से ही मुति श्री 
'मघुकर' जी महाराज ने उच्चकोटि का अध्ययन और मनने करके अपने जीवन का निर्माण किया है। 

मुनिश्री मिश्रीमलजी महाराज साहब 'मघुकर' जी का जीवन वाल्यकाल से ही वैराग्य की 
ओर अग्नसर हुमा । फलस्वरूप लगभग दस वप की अल्पायु मे ही आपने दीक्षा ग्रहण की । दीक्षोपरान्त 
आपने जैन शास्त्र, प्राकृ. सस्कृत, व्याकरण, साहित्य दशन, इत्यादि का उच्चतम अध्ययन किया | 
भाप हिन्दी के अधिकारी विद्वान है. कविता में भी आपकी अच्छी गति है । आपने न्यायतीय, काव्यतीर्य 
इत्यादि कई परीक्षायें उत्तोणें की है। कई जैन ग्रन्थों का सकलव तथा 'जयवाणी इत्यादि का सु दर 
सम्पादन भी किया है | अन्तर की ओर” आदि आपके प्रवचनों के कई सम्रह पुस्तकाकार रूप 
मे प्रकाशित हुए हैं, जो मानवजीवन को आध्यात्मिकता की ओर मोड देने में सहायक है। इसके 
अतिरिक्त पच्चीस से ऊपर अन्य धामिक पुस्तकें भी लिखी हैं जिनमे साधना के सूत्र” एक ऐसा अनुप् 
प्रन्थ है, जो जैन समाज के ही लिए नहीं, अपितु सभी धर्मावलम्बियों के लिए समान रूप से पठनीय 
विचारणीय व उपादेय है। आपकी लेखनी मे प्राचीन ग्रन्थों के सार के साथ नवीन विचारों कौ प्रुट है। 
जो चिन्तन में नवीनमाग दर्शन करती है । 

“मुनिश्री हजारीमल स्मृति ग्र थ | जैसे विराट ग्र थराज का निर्माण भी मुनिठ्दय (श्री बृजलालजी 
महाराज साहब व आप) की सुप्नेरणा तथा सहयोग से ही पूण हुआ। 

मुनिद्य, (स्वामी बृजलालजी महाराज साहव एवम्‌ पडित प्रवर मिश्नीमलजी महाराज साहब 
मधुकर”) की दीक्षा स्वण जयन्ती के पावन प्रसग पर ऐसे त्यागी तपस्वी, साधुल्व भावना से ओतेनओत 
सरल मासस सतो के श्री चरणो में भावभीनी श्रद्धाअजली तथा कोटिश वदन ! 
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वर्षावास सूची | ५५/४ 
स्वामीजी श्री तजलालजी एवं श्री मधुकर मुनि जी 
के वर्षावास की सूची 


स्वामीजी श्री भ्रजलालभी महाराज के वर्षावास वि० स॒० १६७१-पाती 


१६७२--क्रुचेरा 
१६७३--तिवरी 
१६७४--पाली 
१६७५-कुचेरा 
१६७६--वन्यावर 
१६७७--तिवर 
१६७८--हरसोलाव 
१६७६--व्यावर* 
मुनिद्यय के सगुकत चातुर्मास-- 
दवि० स० ई० सन्‌ स्थान विशेष विवरण 
१६४० (१६९२३) पाली पूज्य गुरुदेव के साथ 
१६८१ नागोर गा | 
१६८२ कुचेरा ) पे 
श्ह्परे व्यावर न पे 
१६८४ तिवरी गे 
१८५ नागौर 4; है 
१६८६ ब्यावर स्वामी श्री हजारीमलजी के साथ 
१६५७ तिवरी गा ही 
१६८८ कुचेरा हे हर 
१६८६ ब्यावर मु 
१६६९० जयपुर के हैँ 
१६९१ जोधपुर श हि 
श्ध्ध्र तिवरी हा है 
१९६३ पाली 5 
१६६४ कुचेरा ' ॥ 
१९६४ ब्यावर ग ें 
१६६६ भेडता हे हट 
१६६७ पाली ्। 


भोटद--वि० स॒० १६५० से मुनिद्दय के चातुर्माप साथ ही होते रहे हैं, अत उनकी सूची साथ मे ही समझें 
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विवि कुलुप्पण्णा साहवो' कप्परुकखा छ) । 
साधु धरती के जगम कन्पवृक्ष हैं। 
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अअभिननन्‍्द्‌त 


६० | मुनिद्वय अभिनन्दन ग्र थ 


छः 
2०9) 
शा 


१9) 


(6 


शुत-शत अभिवन्दना ! 


उप भ्रवतक स्वामी जी श्री ब्रजलाल जी महाराज साहब व पण्डितरत्न मुनि श्री मबुकर जी 
महाराज साहब का दीक्षा-स्वण-जयन्ती अभिनत्दन समारोह ब्यावर मै श्री वधमान स्थानकवासी जैन 
श्रचक सघ के सानिध्य मे मनाया जा रहा है--यह जावकर मुझे असश्रता है---अतीव भ्रसन्नता है । 

दोनो मुनिराजो के साथ मेरा गुरे-परम्परा का एक विशिष्ट सम्बन्ध है । इस बाते मैंने उन्हें 


निकटता से देखा है--परखा है। 


बचपन से लेकर इस अवस्था तक उनकी सेवा करने का लाभ मुझे अनेक वार मिला है । 
दोनो मुनिराजो का सयमी जीवन विशुद्धतम है। ज्ञान की गरिमा व क्रिया-निष्ठा में दोनो मुनिराजो 
की गुरु-परम्परा सदा से अति उत्तम रही है। मुनिद्यय में उसमे चार-चाद लगाए--जैन जगत के लिए 


यह एक अनुकरणीय बात है । 


दोनों मुनिराजो का आदश जीवन जैसा अब तक रहा है, वह सदा बना रहे, रत्त बयमें 
अभिवृद्धि करते रहे और उनके विशुद्ध सयमजीवन से लाभ उठाकर जन-मानस आचार-विचार में निरन्तर 


अग्रसर धने-- यह्दी मेरी हादिक कामना है । 


दर 











भुनिश्नी #जलालजी महाराज एवं मुतिश्री 
मिश्रीमलजी महाराज 'मधुकर' जी के दीर्घचारित्र 
पर्याय एवं श्रूत ऐवा के उपलक्ष में अभिनन्दन ग्रन्थ 
निकाल रहे हैं यह जानकर प्रसन्नता हुई । आपका 
यह काय अत्यन्त सराहनीय है । दोनो मृनिवर, 
त्यागी, वैरागी एवं विद्वान है) दोनो महापुरुषों का 
जीवन अनुकरणीय है । ऐसे तपस्वी वदनीय 
महापुरुषों का जितना अभिनन्‍दन किया जाय, उतना 
थोडा ही है । 


(पद्मश्री)--मोहनमल चौरडिया 
अध्यक्ष श्री अ० भा० स्था० जैन काफ्रेस 
हे 
श्रमण सस्कृति के उन्नयन में आप विमले 
विभूतियों ने जो सहयोग प्रदान कर उसके सरक्षण 
सवद्धन में कारणीमृत बने हैं, वह विस्मृत नहीं 
किया जा सकता । 
मैं इस कार्य की हादिक सफलता चाहते हुए 
मूनिद्वय के प्रुनीत पावपञ्ों में हादिक वेल्दत- 
अभिनन्दन करते हुए श्रद्धा के सुमन समपित कर 
रहा हू । 
--सेठ) भ्चर्लासह्‌ एम पी 
७ 


श्रमण सघीय उप-प्रवर्तक वयोवृद्ध स्वामी श्री १००८ श्री श्रजलालजी महाराज साहब की सेवा 
का जोधपुर मे तीनो ही चातुर्मास मे जो मुझे सोभाग्य प्राप्त हुवा था उसमे मैंने मुनिश्नी की रुचि तथा 
दिनचर्या साधुपणा सग्रह करनेवाली पाई है। मुनिश्री ज्ञान, दशन और कारिय्र के धर्मी है । मुनियी 
की कठकला बहुत सुदर है और भजन, वाणी, जीवन मे आध्यात्मिक रस उत्पन्त करने वाली है । 


ऐसे मुनिराज की मेरा वार-बार अभिननन्‍्दन है । 


-माधोमल लोढा 


मत्री श्री ब० स्था० जैन श्रावव सघ, जोधपुर (राज) 








अभिनन्दक्न 
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४ देवता बान्धवा सज्तः$ के 


सतत साधा वटे देतसा व जादृवध 9 | 


ज जरा ह८ली।अयपरायीयी हाफ अयोटशीडइ कण 
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न 


हुय मुनि-अ्भिनन्दन ! 


७ प्रवतेक मण्घरकेशरों श्री सिश्लीमलजी महाराज 


सर्वेया 
भन मोहन माघव मोद भरी द्बज मडल को विकसाय दियो । 
शिष्षु खेल सुमेल किये कितने लखि भक्त हिये हर्षाय रियो! 
तर रूप विरूप कियो तिन को मंद मार महायश पाय लियो। 
ब्जलाल गुति सुनिराज बती वह नाम यथारथ सिद्ध कियों? 
दोहा 


बह रागी ब्रजराज था, 
यदुवशी. ब्र॒जराज है, 
बह॒ब्रज कमला के पत्ति, 
उत्त कर बशी हाथ थी, 
वह ब्रज गो प्रतिपाल था, 
वह त्रिजण का ताज था, 
तेज बस्यौ ब्रज लाल तन, 
ज्ञान-क्रिया को रूपघर, 
सिश्री ज्यों भधुमय बने, 
सल्‍ल होय सार्थक किया, 


ले तिवरी' अवतार, 
सयम रू प्मभाव, 
मन वच तन ज्रय योग, 
सब दर्शन से प्रेम युक्ति, 
कला साहित सरस, 

देय माता बनी, 

क्रोष गयो  कुमलाय, 
माया रही सुरजाय, 
विकथा हछ्ली बेमार, 
निदा गिरी. भिराहट, 
मिश्री मुनि की शातता, 
किम उहरे खलदल बढें, 


कृति 
जन्म 


चारित्र बल से वतन प्रबल, 
मिश्री क्ज-मिश्री प्रति, 





विविह कुलुप्पणणा साहवी कप्परुक्खा 
साधु घरती के जगम कन्पवृक्ष है'। 








(5) मुनिदूय #मिननन्‍्दूल गश 


यह त्यागी ब्रजलाल। 
ये जय गच्छ ब्नजलाल ॥श। 
यह ब्रज करुणानाथ । 
इनके लेखन हाथ ॥३॥ 
यह प्राणी रिछपाल। 
यह सेयम मे लाल ॥४॥ 
हेज ग्रह्मो मिसरेज | 
सारद संग हमेश ॥५॥। 
बने सुकाब्यन वीर। 
कम वह मति घोरे ॥६॥ 


भला तीतों पाया, 
शातता वर सरसाया। 
बरी बस माल कमाया 
युत कर समकाया। 
ललित लिपी मन हारनी, 
रलकुक्ष को घारणी॥।ण॥। 
मान विलखानन होगो, 
लोभ सारो सुख खोगो। 
चुगल बनभ्यो ना-जोगो, 
र्षपा भूलि छोगो। 
पेखी कुमता भाग 


गुण 


को, 


की व्योति जग रही त्याग की ॥८॥ 


बने 
चाहत 


चिरायु 


राज ! 
स्व 


समाज ॥ 0० 
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६० | मुन्िद्वय अभिनन्दत ग्र थ करा 


डर शत-शत अभिवन्दना ! 


उप प्रवतक स्वामी जी श्री ब्रजलाल जी महाराज साहव व पण्डितरत्न म्रुनि श्री रघुकर जी 
महाराज साहब का दीक्षा-स्वण-जयन्ती अभिनन्‍्दत समारोह ब्यावर में श्री वर्धभाव स्थानकवासी जैव” 
श्रावक' सध के सानिध्य मे मनाया जा रहा है--यह जानकर मुझे प्रसन्नता है--अततीब प्रसन्नता है। 

दोनो सुनिराजो के साथ मेरा गरुरु-परम्परा का एक विशिष्ट सम्बन्ध है । इस नाते मैंने उत्तें 
निकटता से देखा है--परखा है । 

बचपन से लेकर इस अवस्था तक उनकी सेवा करने का लाभ मुझे बनेक बार मिला है। 
दोनों मुनिराजो का सग्रमी जीवन विशुद्धतम है) ज्ञान की गरिमा व क्रिया-निष्ठा भें दोनों मुनिराजो 
की गुरु-परम्परा सदा से अति उत्तम रही है। मुनिद्यय ने उसमे चार-चाद लगाए--जैन जगत के लिए 
यह एक अनुकरणीय बात है। 

दोनों मुनिराजो का आदश जीवन जँसा अब तक रहा है, वह सदा बना रहे, रत्न त्रयमे 
अभिवृद्धि करते रहे और उनके विशुद्ध स्रयमजीवन से लाभ उठाकर जन-मानस आचार-विचार मे निरत्तर 


अग्रसर बने-- यही मेरी हादिक कामना है । 
(पद्सश्षी)--मोहनसल चौरडिया 
क्ष्ज्ल्-््ः अध्यक्ष श्री अ० भा० स्था० जैन काफेस 
छे 
मुनिश्री ॥जलालजी महाराज एवं मुनिश्री श्रमण सस्क्ृति के उन्नयन में आप विमल 
मिश्रीमलजी महाराज 'मघुकर' जी के दीघेचारित्र विभूतियों ने जो सहयोग प्रदान कर उसके सरक्षण 
पर्याय एव श्रूत ऐवा के उपलक्ष मे अभिनदन ग्रस्थ सवद्धन में कारणीमृत बने हैं, वह विस्मृत नहीं 
निकाल रहे हैं यह जानकर प्रसन्नता हुई । आपका किया जा सकता । 
यह काय अत्यन्त सराहनीय है । दोनो भुनिवर, मैं इस कार्य की हादिक सफलता चाहते हुए 
त्यागी, बैरागी एवं विद्वान है । दोनो महापुरुषों का मुनिद्वय के पुनीत पादप्ों में हादिक वन्दन- 
जीवन अनुकरणीय है । ऐसे तपस्वी वंदनीय अभिनन्दन करते हुए श्रद्धा के सुमन समर्पित कर 
महापुरुषों का जितना अभिनन्‍्दन किया जाय, उतना रहा हु । 
थोडा ही है । --सिठ) अचलसिह एम पी 
७ 
श्रमण संघीय उप-प्रवर्तक वयोवृद्ध स्वामी श्री १००८ श्री ब्रजलालजी महाराज साहब की सेवा 
का जोधपुर में तीनो ही चातुर्मातत मे जो मुझे सोभाग्य प्राप्त हुवा था उसमे मैंने मुनिश्री की झचि तथा 
दिनचर्या साधुषणा सग्रह करनेवाली पाई है। भुनिश्री ज्ञान, दशन और चारिय के घर्मी है ! मुनिश्री 
की कठकला वहूत सुदर है जौर भजन, वाणी, जीवन मे आध्यात्मिक रस उत्पन्न करने वाली है । 
ऐसे मुनिराज को मेरा वार-वार अभिनत्दन है 





-+ माघोमल लोढा 
मत्री श्री व० स्था० जैन श्रावव संघ, जोधपुर (राज०) 












_मुनिहय अनिवन्‍्का शरण (7) देवता बान्घवा सन्‍्त$ 
जसत- रापाप नर दयायूच घादृना: । 


बज जहा ओअफिीजएण फ्शीडऑयजीजआष्धा 
न ल्‍्ज + आता 





मुनिदय अभिनत्द्र ठ्रॉथ 


स्प्प्ल्पाप्पपमि्टपाकक्यल्डलटल जल ललजलपिी लत ज्े हर ०६ कक 
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ठ्य मुनि-अभिनन्दन ! 


& प्रवतेक मरुधरकेशरी श्री मिश्नीमलजी महाराज 


स्वेया 
मन मोहन माधव मोद भरी ब्लज मडल को विकसाय दियो। 
शिक्षु खेल सुमेल किये कितने लखि भक्त हिये हर्षाय रियो । 
नर रूप विरूप कियो तिन को मद मार महायश पाय लियो। 
ब्लजलाल गुनि मुतिराज बनी वह नाम यथारथ सिद्ध कियो? 
दोहा 


वह॒रागी ब्नजराज था, 
यदुवशी . ब्रजराज है, 
वह॒ब्रज कमला के पति, 
उन कर बशी हाथ थी, 
वह बज्नज गो प्रतिपाल था, 
वह तिजग का ताज था, 
तेज बस्यौ ज्नज लाल तन, 
ज्ञान-क्रिय को रूपघर, 
मिश्री ज्यों मघुमय बने, 
मलल होय सार्थक किया, 


छ्प्पय 
ले तिवरी अवतार, 


सयम रू. समभाव, 
भन बच तन त्रय योग, 
सब दर्शन से प्रेम युक्ति, 


कृति कला साहित सरस, 

जन्म देय माता बनी, 
क्रोध गयो कुमलाय, 
माया रही मुरजाय, 
विकथा हछ्रली बेमार, 
निदा गिरी निराहट, 


मिश्री मुनि की शातता, 
किम ठहरे खलदल बढे, 


चारित्र बल से वन प्रबल, 
मिश्री ब्र॒ज-मिश्री प्रति, 


यह त्यागी ब्रजलाल। 
ये जय गच्छ ब्रजलाल ॥शा। 
यह ब्रज करुणानाथ | 
इनके लेखन हाथ ॥१॥। 
यह प्राणी रिछपाल। 
यह संयम मे लाल ॥४॥। 
हेज. ग्रद्मयो  मिसरेज | 
सारद सग हमेश ॥५॥ 
बने सुकाव्यन वीर। 


नाम वाह मति घोरे॥६॥ 


य॒ 

भला तीनो गुण पाया, 

शातता वर सरसाया। 

बरी बस माल कमाया 

युत कर समभाया। 
ललित लिपी मन हारनी, 
रत्तकुक्ष को घारणी ॥ण।॥। 

मान विलखानन होगो, 
लोभ सारो सुख खोगो। 

चुगल बनग्यो ना-जोगो, 

इर्षा भूलि छोगो। 


पेली कुमता भाग की, 


ज्योति जग 
दोहा रही त्याग की ॥८॥। 


बने 
चाहत 


चिरायु 
सर्व॑ 


राज । 


समाज ॥ ७०9 
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विविद्न कुलुप्पणणा साहवो कप्परुक्खा (७2) (बडे 


साघु घबती के जगम कन्पवृक्ष हैं। 


भ्भ्य्प्व्श््श्व्य्य्व्श््य्य्य््व्य्य्स्स्स्स्स् 


मघुकर जी री कई केणी ? 


& प्रवतक मुनि श्री अम्बालालजी महाराज 


मधघुकर जी तो वस मघुकर जी है, मधुकर जी री होड कुण कर सके ? 
सीधा सादा सरल, सिद्धान्त में अटल, आचरण मे निमल, मधुकर जी साघु समाज मे जागती 


जोत है । 

घणा वर्षा सू मघुकर जी सू म्हारो सम्बन्ध है, नरी दाण साथे रेवा रो काम पडयो, श्रमण 
सध रा सामला में नरी दाण चर्चा की और बात-चीत में भी वणा ने समक्षवारों मोको मिल्यों | पण कदी 
भी म्हारा मन पर वणा रो ओछो प्रभाव ती पडथो | 

म्हारी वणा रे प्रति जो उच्च धारणा है, वणी में कदी भी फरक नी आयो । क्रोध की तो 
झलक ही नी देखी, पण वाणी मे कबडकाई तक नजर नी आई। “साघु सोहत्ता अमृत वाणी” या यक्ति 


मधुकर जी मे हमेशा प्रकट मिली । 
हर वक्त हर टेम मुलकतो-हसतो चेहरो, मीठी मीठी-वातां ने शास्त्रानुसार सुन्दर विचार ये 


खास विशेषता है जो म्हारे ध्यान मे बारईई । 

मघुकर जी रो व्यवहार बहुत उत्तम है, जो उत्तम निश्चय रो परिचायक है | 

आहार-विहार और दिनचर्या मे वणा रा अन्तर वाह्य साधु पणा रो पक्‍को सबुत मिले । 

मघुकर जी री सब सू बडी विशेषता मिलनसारिता है । 

मधुर वचन ने नम्न व्यवहार सू पराया ने आपणों बणावता अणा ने देर नी लागे | 

मधुकर जी महाराज दीखवा मे बडा भोला-भाला दीखे, पण असल में अतरा भोला है नी 
जतरा लोग जाणें, आपणा ज्ञात दशन-चारित्र री साधना में चडा सावधान है हिरिम पढिसलीणे हो 
बासू वणारा व्यवहार मे तूफान नी है, शान्ति है, सज्जनता हैं, यो ही वणारो भद्गपणो है । 

मधुकर जी री हृष्टि साफ और शास्त्रानुसार नजर आई, अणीज वास्ते वणा पर म्हारी वडी 
श्रद्धा है । 
वीतराग वाणी रा अभ्यासी श्री मधुकर जी महाराज बडा स्वाध्यायो, ग्रन्थकार ने जच्छा वक्ता 
है । पूज्य श्रीजयमलजी महाराज साहव की परविश्न परम्परा रा सपूत चमकतानदमकता हीरा 
श्री मधुकर जी सहाराज वतमान साधु समाज मे महत्व पूण चारित्रवान सन्‍्त है, वणा री चारित 
पर्याय रा पचास वप॒ निरन्तर आध्यात्मिक उन्नति मे वीत्या या वडी हप औौर प्रमोद री वात है। 
समाज वणा रो ऊणी अवसर ये अभिनादन करे यो ठीक ही है, मे भी हृदय सू सात्विक अभितत्दन 
करतो यको आशा करू के श्री मधुकर जी महाराज घणा वर्षा तक जीवन्त सयम का प्रतीक बण ने 


जैन समाज और श्रमण सघ रो माग प्रदर्शन करे । 
श्छे 


विजन. >> ई; ८ + 


(2) 5 देवता बान्ध्वा व्यन्त३ ४ 
सत- सबसे कड़े दबाव जद» कु । 


ल्‍्नशथिश पीपल कक लत ल एल ७० हए 
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0 उपाध्याय श्री अपरमु्नि 


कृषिप्रधान भारत का सस्कृति स्वरूप ऋषि 
प्रघात रहा है। यहा सत्ता, वैभव एवं ऐश्वय के 
उन्नत शिखर भी त्याग, वेराग्य एव साधना के चरणों 
मे क्षुकते रहे हैं। यहा सम्यता के आदिकाल से जीवन 
का लक्ष्य सत्ता व ऐश्वर्य नही, किन्तु साधना व 
वराग्य रहा है। भारतीय मस्तिष्क मूलत शान्ति 
का हच्छुक है, और उस शाति का उत्स त्याग व 
साधना है। यही कारण है, कि आत्म-साधना के 
पथ पर चलने वाला साधक ही भारतीय जीवन का 
आदश, श्रद्ध य और वन्दनीय माना जाता रहा है । 
साधको का वन्दत-अभिननन्‍्दत मूलत त्याग-प्रधान 
जीवन दशन का अभिनन्दन है । 

मुझे यह जातकर बहुत प्रसन्नता हुई है कि 
राजस्थान के दो प्रसिद्ध सत मुनि श्री ब्रजलाल जी 
एवं श्री मधुकर मुनि जी का सावजनिक अभिनन्दत 
श्रद्धालु जनता द्वारा आयोजित हो रहा है, दोनो 
मुनिवरो को सुदीधे दीक्षा पर्याय के पचास व 
तदधिक वर्षो की परिषूर्णता पर ' 


संदेश शुभ कामनाएं अभिननन्‍दत | ६३ 


मैं इत दोनो मुनिवरों के निकट परिचय मे 
रहा हू निकट ही नहीं, बहुत निकट ! स्थविर 
शिरोमणि स्वामी ब्रजलाल जी की सहज सरलता, 
हृढ सेवा निष्ठा और अनाविल आत्मीयता की यधुर 
स्मृतियाँ मुझे आज भी गद्गद कर देतो है। अस्व- 
स्थता के दुदिनों मे वे मेरी स्वास्थ्य-चिकित्सा में 
निकटतम सहयोगी रहे ह॑ और मैं उन्हें डावटर 
साहव के नाम से सम्बोधित करता था। कितने 
मीठे होते थे जीवन के वे क्षण । 

मुनि श्री मधुकर जी वास्तव मे मधुकर वृत्ति 
के प्रतीक हैं । वे गुणग्राही, सेवा भावी और मघुर 
भाषी होने के साथ ही एक अच्छ प्रवक्ता, कवि व 
लेखक भी हैं | अध्ययनशीलता व जिज्ञासावृत्ति 
ने उनकी प्रतिभा को अच्छा निखार दिया है । 
राजस्थान के महान्‌ तपोधन, बहुश्रूत एव सुविश्र्‌ त 
जैनाचाय पूज्य श्री जयमल जी महाराज की प्राचीन 
पत परम्परा के वे सुयोग्य प्रतिनिधि सत हैं। 

दोनो मुनिवरों के इस मगलमय अभिननन्‍्दन 
प्रसग पर मेरा हादिक अभिनन्दन ! 


मगलमूर्ति भरुनिद्यय तुम हो, 
जंनजगत के शशघर, दिनकर । 
युग-बुग तक चिरकाल तुम्हारी, 


स्वर्णाभा 


हि मुनि श्रो नथमलजी 


सम्प्रदाय, वेष और आकृति मे जो है, बह 
स्थूल जगत्‌ की प्रतिमा है। उसके भीतर जो है 


वह चिन्मय है, महतो महीयान्‌ है। उसका मैं 
अभिनन्दन करता हू । 


& अभिनन्दन वन्दन मजूर करें । 





फर्श रण >> शी न्थ्च्स्थ्च्सख्न्थ्थ्व्व्व्य्य्य्य्य््स्स्< 


'विविह् कुलुप्पण्णा साहबो कप्परुक्खा 
सापु घरती के जगमकल्पतृक्ष है। 
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(2) 


चमके मगलकर ॥ 
छे 


प्रवर्तंक मुनिश्रो अम्बालालजो महाराज 

परम आदरणीय वयोवृद्ध स्वामी जी श्री ब्रज- 
लाल जी महाराज साहब रो समाज सावंजनिक 
अभिनन्दन करे, ये समाचार मिलया । श्री प्रजलाल 
जी महाराज म्हाणी साधु समाज में वयोवृद्ध हढ़ 
सयमी, उत्तम महापुरुष है। पुराणी साधु परम्परा 
रा नमूना है। कद सू छोटा पण, गुणा सू बहुत 
बडा है, अभिनन्दन रा अवसर पे भ्हारो भी हादिक 
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मुनिदय अमिननदूल अँध 
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६४ | मुनिद्वय अभिनन्दन ग्र थ 


& प्रव्तंक श्री घितय सुनिजी--- 


जब राजस्थान प्रात मे हमारा विचरण हो रहा 
था उस समय सरलस्वभावी सौम्यमूर्ति स्वर्गीय 
श्री हजारीमलजी महाराज और उनके शिष्य रत्न 
श्री श्रजलालजी महाराज एवं श्री मिश्रीलगल जी 
महाराज मघुकर से कई दर्फ मिलने के प्रसंग 
प्राप्त हुए थे । 

व्यावर में रायली के बंगले मे हम कई दिनो 
तक साथ में भी रहे थे, उस समय उपप्रवंतक श्री 
ब्जलाल जी महाराज की सरलता सौजस्यता, एवं 
सेवा भावना का परिचय हुआ था---ये निरभिमानी 
एवं कतव्यनिष्ठ है । 

श्री मिश्नीलाल जी महाराज “'मघुकर' शाँत 
स्वभाव, प्रसशन्नवदन एवं विनयमूर्ति है । 

दोनो मुनिवरा की सूय-चद्र जैसी अद्वितीय 
जोडी है ) 

श्री सधुकर मुनि जी मे सहज निस्पृहता वाणी 
मे मधुरता, गम्भीरता, ग्रुणग्राहकता आदि गुणों का 
वास है । 

आपने अल्प समय मे आगमो और अन्य भ्रन्थो 
का तलस्पर्शी ज्ञान सम्पादन कर लिया है और नवीन 
ज्ञान प्राप्ति मे भी सदेव अग्रसर रहते हैं । 

आप मुनिद्धय जैन शासन के सतरत्न एवं समाज 
के देदीप्यमान सितारे हैं । 

शासनदेव से यह प्राथना है कि ये सुनि दस 
स्वस्थत्ता एव दीर्घायुष्य प्राप्त करके दिन दूनी एवं 
राग्रिचौगुनी समाज, धम एव राष्ट्र की अधिकाधिक 
सेवा करके स्वपर कल्याण की साथना करे यही 
मगलमय शुभ कामना है । 


(23, 


& उपप्रवत्तक भी मोहनलाल जी महारान 


यह जानकर बडी प्रसन्नता हुई कि स्वामी भी 
श्रजलाल जी महाराज एव विद्वद्‌ रत्न मुंति श्री 
मिश्रीमल जी महाराज 'मधुकर' की दीक्षा स्वर्ण 
जयन्ती के उपलक्ष्य मे उनका अभिनदन प्मारोह 
आयोजित किया जा रहा है । 

दीक्षा के पचास वष की पावन सम्पू्ति, स्वण 
जयन्ती के शुभ अवसर पर उनके हार्दिक अभिवदत 
के साथ उत्तकी गौ रवमय हीरक जयन्ती मनाने की 


मंगल कामनाए । 
७ 


वन्दन-प्रसूनाइजलिः 
७ प्रसिद्ध वक्ता भी पुष्कर मुनिजी 


कल्याणकाक्षिन्‌ | करुणानिधान | 
प्रशान्तसिन्धो ! सकलात्मबन्धों ! 
गुणिन्‌ मनस्विन्‌ सतिमन्‌ सुविद्वन्‌ । 
वन्‍्दे 5 निश त ब्रजलाल साधुम्‌ ! १ । 
लिपि सुरम्यां भवतां विलोबय, 
अतीतकालीनसतामृषी नाम ? 
स्मृति मंदोये द्ववये प्रबुद्धा, 
बन्‍्देष निश त॑ ब्रजलालसाधुम्‌ | २। 
शान्तस्सुदात्तों ब्रतिनां. बेरेण्प' 
प्रचण्डमीहध्िरव बिजेतुम ! 
अय मुनीन्द्रो मिसरीमलाल्य 
यन्‍्दे मुनीख तमह सुभकक्‍त्या। हे | 
विभिशन्ननापा समधघोत्य. सम्यक 
जैनागमर्सब्ध गहन निमशथ्य ? 
चास्ति प्रदक्षों $ घतम विवग्धु 
यन्दे मुनोख्तर॒ तमह सुभकरपा । ४ ! 
हे 


प्रेरणात्मक वचन 


५ पुज्यवर स्वामीजी श्री रावतमलजी महाराज 


बिरले ही प्तजलाल से, शिष्य होय सुविनीत । 
गुरु, गुय-घ्राता फी करी, संच्चम सेव पुनीत ॥१॥ 
मिष्ट-गिरा मधुकर तणी बरसत अमिय-समान । 
महिं-सढल से फरत हैं, सदा स्व-पर-फल्याण ॥२॥ 
मिसरी सू भीठी घणी, मधुकर तणों जवान । 
भहत कार्य फीते कई जाने जैन-जहान ॥३॥ 


बसुरिया वत वचन में, वाझ घिमल विशेंक । 
मरुधर मे 'मधुफर' जिसा, कहिए सत फित्तेक २४ 


& मुति भरी प्रतापमलजी महाराज 


जैनसमाज द्वार महामनस्वी मुनिदह्य के... * मनिद्वय का हादिक अभिनन्दन करता हुआ 
आध्यात्मिक साधक जीवन का जो विशाल पैमाने जपने आपमे गौरव का अनुभव करता हू | समाज 
पर अभिनत्दन समारोह मनाया जा रहा है यह ऐसे विद्दद्‌ साधक वृ द से अधिकाधिक मौलिक 
जैन समाज के लिए ही नही, अपितु प्रत्येक विकास- साहित्य उपलब्धि की भाशा है। 
शील ममाज के लिए गौरव का प्रतीक है। 


७ थी साधोमलजो लोढा 

श्रमण संघीय मुनि श्री मिश्रीमलजी महाराज साहब 'मधुकर' की विशेष सेवा का जोधपुर के 

तीनो ही चातुर्मास मे मुझे सौभाग्य प्राप्त हुवा था। मुन्रि श्री के प्रवचन जैनधम के मौलिक तथा जैन 

घम्में को व्यवहार में परिणत करवाने के सिद्धात्तो पर आधारित होते हैं | मुनि श्री के प्रवचन बडे रोचक, 

प्रभावशाली और जैनधर्म मे विश्वास उत्पन्न करानेवाले हैं। मुन्रि श्री अनाग्रही और सत्य के खोजी है । 

प्रात हर रोज सिहपोल मे मुति श्री के प्रवचन का लाभ उठाने के अलावा मैं हर दोपहर फिर 

सिहपोल मृत्रि श्री की सेवा में जाया करता था--दोपहर को सत संगत तो मेरे लिए जीवन-शुद्धि का एक 
वास्तविक साधन रहा। 

मुनि श्री में अनुभूतियाँ जागृत है, जिनमे शील, क्षमा, सतोप और सेवाभाव की निमल ज्योति 

जल रही है। मेरे सामने हुई एक घटना है कि मधुकर मुनि पर एक महान्‌ मुनिराज द्वारा कठोर शब्दों 

ओर वाणी के प्रहार किये जाने पर भी मधुकर मुनि का मुखारविन्द हसता ही दीखने मे आया ओर उत्तका 

शाति सतुलन भी ज्यो का त्यो कायम रहा । मुनि श्री मिश्रीमल जी महाराज मघुकर का जैसा 


नाम है, वैसी ही उनकी मधुर वाणी है ओर स्वभाव भी । ऐसे मुनिराज को मेरा बार-बार अभिवदत है? 
६ 














६४ | मुनिद्यय अभिनन्दन ग्रथ 
0 प्रचत्तफ थ्री धिनय मुनिजी- 


जय राजस्थान प्रात मे हमारा विभरण हो रहा 
धा उस समय गरलस्व॒त्ावी सौम्ममृति स्वर्गीय 
श्री हणारीगलजी महाराज और उनके शिष्य रत्न 
श्री ब्रजलालजी महाराज एवं श्री मिश्रीलाल जी 
महाराज मधुकर से ॥ई दफ्फ मिलन ये प्रमग 
प्राप्त हुए थे । 

व्यावर में रायली व यगले में हम कई दिनों 
तक साथ में भी रहे थे, उस समय उपप्रवतव श्री 
ब्रजलाल जी महाराज वी सरलता सौजन्यता, एवं 
सेवा भावना का परिचय हुआ था--ये निरशिमानी 
एव कतव्यनिष्ठ है । 

श्री मिश्रीलाल जी महाराज 'मधुकर! शाँत्त 
स्वभाव, प्ररान्नवदन एवं विनयमूर्ति है । 

दोनों मुनिवरों की सूय-चद्ध जँसी अद्वितीय 
जोडी है । 

श्री मधुकर मुनि जी में सहज निस्पृहता वाणी 
में मघुरता, गम्भीरता, ग्रुणग्राहकता आदि गुणों का 
वास है । 

आपने अल्प समय में आगमो और अन्य ग्रन्थों 
का तलस्पर्शी ज्ञान सम्पादन कर लिया है और नवीन 
ज्ञान प्राप्ति मे भी सदैव अग्नसर रहते हैं । 

आप मुनिद्धय जैन शासन के सतरत्न एव समाज 
के देदीप्यमान सितारे हैं । 

शासनदेव से यह प्राथना है कि ये मुनि 6य 
स्वस्थता एव दीर्घायुष्य प्राप्त करके दिन दूनी एव 
रात्रिचौगुनी समाज, धर्म एव राष्ट्र की अधिकाधिक 
सेवा करके स्वपर कल्याण की साधना करे यही 
सगलमय शुभ कामना है । 


कि 


& उपप्रवतक श्री मोहनलाल जी महाराज 


यह जानकर पड़ी प्रसन्नता हुई कि स्वामी श्री 
श्रजलाल जी महाराज एवं विद्वद्‌ रत्न मुनि श्री 
मिश्रीमत जी महाराज 'मधुकर की दीक्षा स्वर्ण 
जयम्ती के उपलब्ध में उसका अभिनेदन प्रमारोह 
आयोजित किया जा रहा है । 

दीक्षा व पचास व की पावन सम्पूर्ति, स्वेण 
जयन्ती के शुभ अवसर पर उनके हादिक अभिनदत 
के साथ उनकी गौरवमय होरक जयन्ती मनाने की 


मंगल कामनाएं । 
है 


वन्दन-अ्रसूनाञ्जलिः 


७ प्रसिद्ध वक्ता श्री पुष्कर मुनिजी 
कल्पाणफांक्षिन | कंरुणानिधान | 
प्रशान्तसिन्‍्धो ! सफेलात्मवन्धों ! 
गुणिन मनस्विन्‌ सतिमन्‌ सुविदन्‌ ! 
बन्दे 5 निश त प्रजलाल साधुम्‌ | १ | 
लिपि सुरम्या भवतां विलोक्य, 

अतीतकालोनसत्तामृषीनाम । 
स्मृति भदीये हृवये अ्रघुद्धा, 
यन्दे5 निश ते ब्रजलाससाधुम । रे । 
शान्तस्सुदान्तोीं क्षतिनां यरेण्यः 
प्रचण्डमोहहिरद दिजेतुम 
अय मुनोर्ो सिसरीसलाल्य 
बच्चे मुतोख तमह सुभवत्या। हें । 
विधिप्नमाधा समघीत्य. सम्यक्‌ 
जैनागमाब्धि गहन निमश्य | 
चास्ति प्रदक्षो ५ घतम विदग्धु 
बन्चे सुनीख तमहं सुझकतया | ४ | 
७ 


प्रेरणात्मक वचन 


औ- पृज्यवर स्वामीजी श्री रावतमलजी महाराज 
घिरले ही प्नजलाल से, शिष्य होय सुविनोत् । 
गुरु, गुर-स्राता फो करी, सच्चम सेव पुनीत ॥१॥ 
मिष्ट-गिरा सघुकर तणी बरसत अमिय-समान । 
सहि-सडल में फरत हैं, सदा स्व-पर-फल्याण ॥२॥ 
मिसरी सू मीठी घणी, सघुकर तणी जवान । 
मह॒त कार्य फीने कई जाने जेन-जहान ॥३॥ 
बसुरिया घत वचन से, घारू विमल विवेक । 
मरुधर में 'मधुफर' जिसा, कहिए सत फितेक ?डी। 


& मुनि श्री प्रतापमलजी महाराज 


जैनसमाज द्वारा महामनस्वी मुनिद्दय के मैं मुनिदय का हादिक अभितत्दन करता हुआ 
आध्यात्मिक साधक जीवन का जो विशाल पैमाने अपने आपसे गोरव का अनुभव करता हू। समाज 
पर अभिनन्दन समारोह मनाया जा रहा है यह +ी ऐसे विद्दद्‌ साधक व द से अधिकाधिक मौलिक 
जैन समाज के लिए ही नही, अपितु प्रत्येक विकास- साहित्य उपलब्धि को आशा है। 
शील ममाज के लिए गोरव का प्रतीक है। ७ 


७ भी माधोमलजोी लोढा 

श्रमण सघीय मुनि श्री मिश्रीमलजी महाराज साहब 'मधुकर' की विशेष सेवा का जोधपुर के 

तीनो ही चातुर्मास मे मुझे सोभाग्य प्राप्त हुवा था | मुनि श्री के प्रवचन जैनधम के मौलिक तथा जैन 

धमम को व्यवहार मे परिणत करवाने के सिद्धान्तो पर आधारित होते हैं । मुनि श्री के प्रवचन बडे रोचक, 

प्रभावशाली और जैनधम में विश्वास उत्पन्न करानेवाले हैँ। मुति श्री अनाग्रही और सत्य के खोजी है । 

प्रात हर रोज सिहपोल मे मुनि श्री के प्रवचन का लाभ उठाने के अलावा मैं हर दोपहर फिर 

सिहपोल मुनि श्री की सेवा मे जाया करता था--दोपहर की सत सगत तो मेरे लिए जीवन-शुद्धि का एक 
वास्तविक साधन रहा । 

मुनि श्री मे अनुभूतियाँ जागृत है, जिनमे शील, क्षमा, सत्तोप और सेवाभाव की निमल ज्योति 

जल रही है। मेरे सामने हुई एक घटना है कि मधुकर मुनि पर एक महान्‌ मुनिराज द्वारा कठोर शब्दों 


और वाणी के प्रहार किये जाने पर भी मधुकर मुनि का मुखारविन्द हसता ही दीखने मे आया और उन्तका 
शाति सतुलन भी ज्यों का त्यो कायम रहा । मुनि श्री मिश्रीमल जी महाराज मधघुकर का जैसा 
नाम है, वैसी ही उनकी मधुर वाणी है और स्वभाव भी । ऐसे मुनिराज को भेरा वार-बार अभिवदन है ? 
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श्रद्धा सुमन-समपण 


--मुनि भ्री रूपचन्न जो 'रजत' 


रंग ना अनग मनन्सग सत्य ग्रद्मो हढ, 
घाम-दाम वाम-क्षण-भगर विचार॒या है। 
मात, तात म्रात जात, खास है खलक माही, 
जान प्राण गुर कज-“ब्रज” मनवार्‌यो है॥ 
जयते जगत जस “जयमल” गच्छ स्वच्छ, 
दच्छ वच्छ 'फकीर” को जोरावर घारयो है। 
गुरुआता “हजारी” के हाजरो में हरपल, 
नेकन सिकन भाल सेव सर सारयौ है॥१॥ 
ब्रज सुनि लेखन दीपज्यो, तिमिर कटे तत्काल । 
दर्श-पद्ं-द्विया मिटे, ब्रज-रज ज्यों गोपाल ॥। 
इक अक्षर में वारते-विविध भान्ति का रत्न। 
कठाभरण समान है-ग्रहै कोई कर यत्न॥ 
करमे कलम करी-आखर ते मोति लरी, 
घरी ना प्रमाद रूप चूप सु लिखावे है। 
क्रियावत्त कमनीय, सरल  सुसजमीय, 
कमत्तीय मस्त आप, भावुकता भावे है॥ 
नर नाहर सो निडर निरभीख ह्व॑ँ आप, 
स्पष्ट साफ तोल - बोल रोल ना सुहावे है। 
वाल ब्ह्चारी घोर, कौकिल सो कठकोर, 
भोर में भजन नित- चितसु सुनावे है॥शा। 
उप अधिकारी आप है, श्रमण सब में सूर। 
“ब्ज्जलाल” सुखमाल मुनि, भरियो गुण भरपूर ।। 
सध सकल मिलके करे, अभिननन्‍्दन उत्साह। 
रजकण ज्यू' 'म्रुनिरजत”आ, करी मैट कविताह।। 
श् 


जैन सुधा - निधि मे खिले, जेनागम अरविन्द । 
धर्म विटपवर विज्ञका--मघुकर नित मकरन्द ॥ 
सारम्ृत ससार मे, समदर्शी सतत सत। 
वरणे वैरिखानते, ता विच “मिश्री” तत ॥ 


पैस्यो पडितपूर, झ्ुर सत्य सयम सिरे। 
हसित वदन हजुर, कुर कदाग्ने नाग में॥ 
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& देवता बान्धवा बनन्‍्त$ 


सत्त- सकसे बड़े देवता व जयवूनदु हैं | 





2! संदेश शुभकामनाएं अभिनन्दत | ६७ 


लेखक ललित ललाम, घाम-धर्म रो सदृगुणी। 
शान्तदान्त अभिराम, नाम मधुर मन भावणो ॥ 
गयबर ज्यो गेरोह, पेहहो आतम रामरो। 
सज्जन शिर सेरोहु, मिहर विधा व्योम रो 0 


विज्ञ हैं विनोदी वारू, घिषणा को धाम घनी-- 
रीपणा को खर खोज--क्षमता से खोयो है। 
परेच्छा लव्ध वन क्षुव्ध ना बन्यों हैं कधषी-- 
सभी से सनेह साथ ज्हान भन मोयो है ॥ 
यथा नाम तथा गुण, मिष्ट इष्ट शिष्टन को, 
संयम गरिष्ठ 'हप' वरिष्ठ गुण लोगो है।॥ 
आगम के अनुसार--साहित्य सृजन कर-- 
भव्यन के भाव भृवि-धर्म बीज बोयो है। 
धन्य “मधुकर मुनि” नेन जैन कोयो है॥ 
मघुकर चित्त मयूर ज्यो, हर हिरदग जहि हार । 
सार-सूप-समाल शिव-राखे चाखे प्यार॥ 
मघुकर-मघुरकारि ध्यानकर, मधुर तवत चाहेय । 
मघु सचय मत में भर॒यो, मन मत अवशगाहेय ॥ 
मुनिएजन में मुनिराज महा, जिन स्वर्ण जयन्ति सम्मान गहा। 
जिसके पद श्रावक्र सघ सदा, शुनि संघ सुममत्री सुतत्री कहा॥ 
जस जाहिर भारत देशन मे, लघुमततमण “मुनि रघ्जत” हा। 
सनमान सु “व्यावर” सघ मिली जुकरे “अभिनन्दन ग्रथ” जहा । ॥ 
घीमन्त श्री मघुकर घुते, गुणणणसमूह के सदन हो । 
श्रद्धायुत समर्पित करू, हार्दिक अभिनन्‍्दन हो ॥ 
पच महात्रत सदगुए से वर सस्क्ृत - प्राकृत को छुचि शाना। 
ग्रन्थ लिखे तिज लेखिन से जिन आतम शोधन को हित नाना ॥ 
“प्री मिसरी झुनि” को उपदेश लगे सबको मृदू मिश्री समाना। 
या दित भेंट करे अभिनन्दन ग्रन्थ वतुविध संघ स-माना ॥१॥ 
शिशु गण यश गाते जापका एक नाद। 
बुधजन सब देते, आपको साधुवाद॥ 
“श्रमण रजत” याते-यो कहै निर्विवाद। 
“मघुकर सुनि सिश्री-मल्ल” है पृज्यपाद ॥श॥। 





श्रद्धा सुमन-समर्पण 


“+सुनि ओ्री रूपचन्द्र जी 'रजत' 


रंग ना अनग मन-संग सत्य ग्रह्मों हृढ, 
धाम-दाम वाम-क्षण-भगर विचार॒या है। 
मात, तात ज्रात जात, खाउ है खलक माही, 
जान प्राण गुट कज-“त्रज” मनवारयौ है।॥! 
जयते जगत जस '“जयमल” गच्छ स्वच्छ, 
दच्छ वच्छ “फकीर” को जोरावर घार्‌यो है। 
गुरुआरता "हजारी” के हाजरी मे हरपल, 
नेकन सिकन भाल सेव सर सारयो है॥१॥ 
ब्रज मुनि लेखन दीपज्यो, तिमिर कटे तत्काल । 
दर्श-पदु-द्विधा मिटे, ब्रज-रज ज्यो गोपाल ॥ 
इक अक्षर में वारते-विविध भान्ति का रत्न । 
कठाभरण समान है-पग्रहेँ कोई कर यत्न ॥ 
करमे कलम करी-आखर ते मोति लरी, 
घरी ना प्रमाद रूप चूप सु लिखावे है। 
क्रियावत कमनीय, सरल  सुसजमीय, 
कमनीय मस्त आप, भावकता भावे है॥ 
त्तर नाहर सो निडर निरभीख हवा आप, 
स्पष्ट साफ तोल - बोल रोल ना सुहावे है। 
बाल क्ृह्याचारी घोर, कोौकिल सो कठकोर, 
भोर में भजन नित- चितसु सुनावे है ।॥॥२॥ 


उप अधिकारी आप है, श्रमण सघ मे सूर। 

“ब्रज्जलाल” सुखमाल मुनि, भरियो गुण भरपूर ॥ 

संघ सकल मिलके करें, अभिनन्दन उत्साह । 

रजकण ज्यू' “मुनिरजत”भा, करी मेट कविताह।। 
छ 


जैन सुधा - निधि में खिले, ज॑नागम अरविन्द । 
घ॒र्मं विटपवर विज्ञका--मघुकर नित मकरन्द ॥ 
सारभृत ससार में, समदर्शी सत सतत । 
वरणं वेरिखानतें, ता विच “मिश्री” तत ॥ 


पेख्यो पडितपूर, श्र सत्य सयम सिरे । 
हसित वदन हजुर, क्र कढदाग्नें नाग में॥। 
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संदेश शुभकामनाएं अभिनन्दन | ६७ 


लेखक ललित ललाम, धाम-धर्म रो सद्गुणी। 
घान्तदान्त अभिराम, नाम मधुर मन भावणो ॥ 
गयवर ज्यो गेरोह, पेहहो आतम रामरो। 
सज्जन शिर सेरोह, मिहर विधा व्योम रो॥ 


विज्ञ है विनोदी वारू, घिषणा को धाम घनी-- 
रीषणा को खर खोज--क्षमता से खोयो है। 
परेच्छा लब्ध बन क्षुव्ध ना बन्यो है कभी-- 
सभी से सनेह साध ज्हान मन मोयो है ॥ 
यथा नाम तथा गुण, मिष्ट इष्ट शिष्टन को, 
संयम गरिष्ठ 'रूप' वरिष्ठ गुण लोयो है॥ 
आगम के अनुसार-साहित्य सूजन कर-- 
भव्यन के भाव श्रूवि-धर्म बीज बोयो है। 
घन्य “मघुकर सुनि” नेत जैन कोयो है॥ 
मघुकर चित्त मयूर ज्यो, हर ह्रदय अहि हार। 
सार-ूप-सभाल शिव-राखे चाबे प्यार॥ 
मघुकर-मधुकरि ध्यानकर, मधुर तवत चाहेय । 
मधु सचय मत में भर॒यो, मस्त मत अवगाहेय ॥॥ 
मुनिराजन में मुनिराज महा, जिन स्वर्ण जयन्ति सम्मान गहा । 
जिसके पद श्रावक्त सघ सदा, सुनि संघ सुमन्नी सुततन्नी कहा 
ज़स जाहिर भारत देशन मे, लघुमत्तम्ण “मुनि रब्जत” हा। 
सनमातन सु 'व्यावर” संघ मिली जुकरे "अभिनन्दन ग्रथ” अहा । ॥ 
घीमत्त श्री मघुकर मुने, गुणमणसमूह के सदन हो । 
श्रद्धायुत समर्पित करू, हार्दिक अभिनन्‍्दन हो॥ 
पच महात्रत सदगुरु से वर सस्क्ृत - प्राकृत को छुचि ज्ञाना | 
ग्रन्थ लिखे निज लेखिन से जिन आतम शोघन को हित चाना ॥ 
“श्री पिसरी सुनि/ को उपदेश लगे सबको मृदु मिश्री समाना। 
या हिंत भेंट करे अभिनन्दन ग्रन्थ चतुविध संघ स-माना ॥श॥ 
शिशु गण यहा गाते आपका एक साद। 
बुधजन सब देते, आपको साघुवाद॥ 
“श्रमण रजत” याते-यो कहै निर्विवाद । 
“मघुकर सुनि सिश्नी-मतल” है पृज्यपाद ॥२॥ 
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विविद्न कुलुप्पण्णा साहवो' कप्परूका 
साधु धरती के ऊगमकन्यवृक्ष है।.' 







८ ८८:८४ ६-४: ८५ न््ध्श्च्थ््थ्थ्ल्त्ख्ख्य्य्व्स्ट 
६-८: ८८-१८: 


कक 
ि 








दम | मुनिद्यय अभिनन्दन ग्र थ 
७ श्री रतन मुनि 


श्री स्वामी श्रजलालजी महाराज साहव 
एव मुनि श्री मिश्लीमलजी महाराज साहब 'मधुकर' 
की श्रूत सेवा एवं सयम साधना के क्रमश उनेसठ 
(५६) व पचास व पूण होने पर उनका अभिनदन 
किया जा रहा है यह एक शुभ प्रयास है। वस्तुत 
ज्ञान और सम्यफ्चारित्र वी आराधना करनेवाला 
साधक अभिनन्दनीय होता है । 
उनकी सयम-साधना और श्र तसेवा ऐसी उच्च 
है, जिस पर समाज गव कर सकता है | उनके जीवन 
का प्रत्येक पृष्ठ इतना उज्ज्वल-समुज्ज्वल है कि 
जो भी व्यक्ति उनके सम्पक मे आता है, उनके प्रति 
श्रद्धा से विनत हो उठता है । 
सहस्न-सहद्नजनो के श्रद्धा वैद्ध होने पर भी 
जि हे गव छू नही पाया हो, जो पद भौर प्रतिष्ठा 
के व्यामोह से सवंधा परे रहकर श्रमण सघ की 
एकता के प्रति पूृण समपित रहे हो, ऐसे सातजन 
सचमुच ही अभिननन्‍्दनीय हैं । 
जिनकी वाणी मधु के समान मिप्ट और हृदय 
नवनीत के समान सवेदनशील हो, उनके प्रति कौन 
श्रद्धावनत नही होगा ? 
वाणी से सतोप देनेवाले तो जीवन में अनेक 
मिल सकते हैं, किन्तु समय पर साथ दनेवाले' विरले 
ही होते हैं। आपके द्वारा जो सहयोग का सम्बल 
मुझ मिला, वह मेरे जीवन का मविस्मरणीय अग 
बन गया है। आचायश्रीजी का वरदहस्त जो मुझे 
प्राप्त है, उसका श्रेय मुनिद्य को ही है । 
आपका साधनामय जीवन अनेक साधको के 
लिए आलोक बनकर गुगन्युग तक पथ प्रदर्शित 
करता रहे यही मगलकामना है । ७ 










७ भरी कुन्दन ऋषि 


सरलता साधना का प्राण है। धम सरल चित्त 
में ही स्थित रहता है। स्थाताग सूत्र में मावव- 
जीवन की प्राप्ति के लिये सरलता को आवश्यक 
माना गया है और ऐसी सरलता की प्रतिमूर्ति है 
स्वामीजी श्री प्रजलालजी म० एवं मुनिश्री 
मिश्रीमलजी महाराज साहब “मघुकर' । 

श्रद्धेय मधुकर मुनिजी के पुनीत दशनों का 
प्रथम सौभाग्य मुझ सम्बत २०२० के अजमेर 
सम्मेलन के कुछ दिन पूव त्यावर में प्राप्त हुआ | 
नाटा कद, ग्रेहआ वण और प्रसन्न मुख-मुद्रा जिप्त पर 
सौम्यता और सरलता सहज रूप से झलकती है। 
उस समय मेरी दीक्षा को डेढ़ बप ही हुआ था। 
वन्‍्दन करते समय स्नेहमयी वाणी मे पूछ वैठ-क्या 
नाम है ? अध्ययन क्या चल रहा है कितवी 
आत्मीयता एवं सदूभावना थी उनके इस प्रश्त में ! 

पुन आपके दशन का सुअवसर जैतारण (मार 
वाड) में प्राप्त हुआ। आप संघ ऐक्य पर भाप 
दे रहे थे । वहा मुझे आपकी वक्तृत्व शैली ओर 
विचार गाम्भीय का पता चला । साडेराव सम्मेलन कें 
अवसर पर पुत आपसे मिलना हुआ । इस अवसर 
पर मुझे आपकी यरुवको-सी कायक्षमता और अनु- 
भवी वृद्ध सी समन्वय करने की योग्यता का परिचय 
मिला । 

वे अपनी साधना के पचास व पूण कर रहें 
हैं, यह हम सभी के लिये प्रसन्नता का विपय है । 
उनकी साधना का आलोक भावी पीढ़ी के लिये 
प्रकाश स्तम्भ का काम दे, इसी सदभावना के साथ! 
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लिरध्यामिम 





संदेश शुभ कामनाएँ अभिननन्‍्दन | ६८/० 
मुनि-ह्यय के प्रति 


--चन्दनसल 'चाद' एम ए साहित्यरत्त 
प्रवन्ध सम्पादक जैन जगत “मासिकः 
तै5 
बन्दनोय है साधना, बन्दनोय है ज्ञान, 
आत्म-साधना से सदा, मानव बना महान। 
सरल, तरल, निष्कम्प है, स्वामी ब्रज के लाल, 
दूर रहे सकीर्णता, हृदय अगाघ बविशाल। 
धन्य आपको साधना, अदभुत कौशल ज्ञान, 
निर्मेय, मिर्मल, सन्‍्त का, गाकू में गुणगान । 
'सिश्नी' से 'मघुकर' बने, सरल, मधुर स्वभाव, 
मग्न साधना में रहे, उर में है समभाव। 
लेखत, वाचत, फाव्य में, सदा रहें जो लीन 
आत्म-साधना में यहो, सन्‍्त बने प्रवोण। 
नया पुराना जोड़फर, सेतु बने विशाल, 
अमर रहेंगे सन्त वे, छू न सकेगा फाल। 


फलाफार को फवि हृदय, देता है सम्मान, 
अभिनन्वन स्वीकार करें, प्रहण करें बहुमान । 


राजहस की जोडी 


“भी चन्दमुनि (वरनाला) 
जिनशासन का शात-सरोवर लहराता शीतल-सयम जल [ 
शम-सवेग विनय की वोचि जहां उछलतोी रहती अधिरस । 
शोपित होते, सन फो मोहते शुश्न फांति-सदृपुण मुक्ता दल, 
रामहस सम द्वय-मुनि उसमें सयम फ्रीड्रा करते प्रतिपल ॥ 

सेवा-ससता-सरलता पिनय-नुद्धि के घास। 
श्री श्नज मुनि के चरण में 'चन्दन' करत प्रणाम । 
सघुकर सघुकरवृत्ति धर रहते सदृगुण लोन। 
'चन्दर्न' श्र्‌ त-सयम-निरत, मुनिवर बड़े प्रवीण । 
चिर जोवतु द्यमुनि, फरते जग उद्धार । 
अमरकोति गाता रहे, सुल्न-पाता ससार ! 
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६८/४ मुनिद्यय अभिनन्दन गथ - हि 

औ असीम शुभ कामनाएँ जँ६ 
परमज्योतिविद प०रत्न मुनिश्री 
---कुन्दनमलजी महाराज साहब 


जय वशावतश भव्यजनशरण्य, विद्वद्दरेण्य मुनिद्वय श्री १००८ श्री प्रजलालजी महाराज 
साहव एवं सौम्यावतार श्री १००८ श्री मिश्रीमलजी महाराज साहब 'मधुकर' के तप पूत साधक जीवन 
के रूप मे क्रण ५६ एवं ५० वसन्तों की सपूर्ति पर मैं उनका हादिक अभिनदन करता हू । विद्वद्रेण्प 
श्री सिश्लीमलजी महाराज साहव का तो साधक जीवन मे प्रवेश ही शात दात विद्दद्वय गुरुदेव श्री घूलचन्द 
जी महाराज साहब एवं स्वनाम वन्य सगठन के अग्रदूत प० रत्नगुरुदेव श्री पन्नालालजी महाराज साहब 
के नेतृत्व मे भिनाय क्षेत्र में हुआ है, अत आपका तो विशेष तादात्म्य सम्बन्ध है । 

मुनिद्वय का तपोमय जीवन अनुकरणीय एवं प्रेरक रहा है तथा साहित्य सृजन में आपका 
अनवरत, एकनिष्ठ सहयोग प्रशसनीय रहा है। इस अवसर पर पुन॒ हादिक अभिननन्‍्दन करता हुआ, मैं 
यह कामना करता हू कि आप चतुरविध्त श्री सघ को आध्यात्मिकता का अम्ृतरस-पाव कराते हुए अमरत्व 


की ओर निरन्तर बढाते रहें । श् 


श्रद्धा के शुब्द-कुसुम 
--श्री शादीलालजी जैन 


अध्यक्ष--भारत जैन महामण्डल-वम्बई 


स्वामी श्री ब्रजलालजी एवं मुनिश्री मिश्रीमलजी “मधुकर” के 
सुदीर्घ चारित्र पर्याय एवं श्ुत-सेवा के उपलक्ष्य में अभिनन्दन-प्रस्थ के 
प्रकाशन की योजना नि सन्देह एक महृत्वपूण काय है। साधना और 
सेवा का उचित मूल्याकन होना ही चाहिए । हमारा जैन समाज महान 
तपस्वी साधु-साध्वियो एवं आदर्श श्रावकों से आज भी भरा-पूरा है । 
आवश्यकता इस वात की है कि हम ऐसे रत्नो को न केवल जैन समाज 
के समक्ष बल्कि सम्पूर्ण मानव समाज के समक्ष प्रस्तुत करें | 

यद्यपि प्रत्यक्षरूप से मुनि-ह्यो से मेरा कभी सम्पक हुआ हो ऐसा 
स्मरण नही, किन्तु उनके जीवन की साधना, सरलता और अध्ययन के 
सम्बन्ध मे प्राप्त जानकारी से मैं अत्यन्त प्रभावित हुआ हू । साधक के 
लिए साधना जितनी अपेक्षित है, उतनी ही सरलता भौर हृदय की 
विशालता भी। अब वक्त आ गया है कि हम जापसी मतभेदों को 
भूलकर अनेकान्त के सिद्धान्त को सर्वश्रथम जैन समाज मे ही उतारें 
ओऔर विश्व के समक्ष प्रेम, बधुता, अहिंसा आदि के उदाहरण प्रस्तुत करें। 

भारत जैन महामण्डल इस दिशा में समन्वय की एक कडी बतकर 
जो लघुप्रयास कर रहा है वह आप जैसे मुनियों के मार्गंदशन एवं भाशी- 
वाद से अधिक गतिशील होगा ऐसी आशा है) मैं अभिनन्दन समारोह 
की सर्वांगीण सफलता चाहता हुआ अपनी श्रद्धा के शब्द-कुसुम अपित 


करता हूँ । 
हा ५ न्‍णओ बट ८० स्-वफ म-८ 








विवि कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूका 
साधू घरती के जगमकन्पकृक्ष है। 
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मुनि मधुकर सप्तक 





-गणेश मुनि शास्त्री 


मधुर कीर्ति है, मधुर मूति है, मधुर वृत्ति मन मधुकर है, 
जीवन मधुर-मधुर वाणी है, मधुर प्रेम रस सागर है। 
मधुरमघुर सद्गुण सुमनो से, लेते सदा मधुर है, 
गृण है वैसा नाम मनोहर, मिश्री मुनिजी मघुकर है॥ 
फूल-फ़ल पर फिर-फिर करके, मधुकर मधु ही लेता है, 
कितु भूलकर कभी नहीं वहू, कष्ट फल को देता है । 
सुनिवर उत्तम भिक्षाचर वे, भघुकरी ही करते हैं; 
नही सताते किसी जीव को, ऐसा जीवन जीते हैं।। 


तप सयम से पूर्ण अहिंसक, जीवन है भरने जैसा, 
भुके देवगण पद-पद्मो मे, वह भी मानव है ऐसा। 
मुनि को मधुकर सम कहते हे, अनासक्ति है भाव कहा, 
मुक्तिषय के अनुगामी मे, भव्यो का मन सदा रहा ॥ 


घरतीन्सी है क्षमा मृदुता-मात कमल को करती है, 
बालकससी है हृदय सरलता, जन-जन का मन हरती है। 
पवित्रता की शीतल गज्जा, ब्रह्मचर्य मे बहती है, 
उनके सुयश गीत गाने, को, सुरवालाएँ सजती हैं॥ 
उन्नीसो सित्तर सवत में मिगसिर सुद चोदस आई, 
जन्म लिया तिवरी मे मिश्री, नूतन सदेशा लाई। 
सवत उन्‍्नीसो अस्सी मे, वही वीर पथ पथिक चला 
वैशाख सुदी दसमी की दीक्षा, भणाय मे था भाग्य खिला ॥। 


गुरु जोरावर कुल कानन मे, मधुकर मधु के स्लोत बहाये, 
सस्क्ृत-प्राकृत-हिन्दी आदि, भाषाओं का ज्ञान बढाये । 
पड्च्ववीस पुस्तक अकन कर, जीवन मे श्रम भवन बचाया, 
साहित्य क्षेत्र के लेत गगन में, चार चांद है आप लगाया ॥ 
प्याग तपस्या यति धर्म से, जीवन का पृल्याकन हो, 
तथारूप श्रीक्षमण चरण मे, सम्यर्दर्शन वदन हो। 
तीर्थपति का तीर्थ अमर है, जन-जन का नव जीवन हो, 
'गर्णश' सदा उसकी वृद्धि में, सफल ग्रन्थ अभिनन्दन हो ॥ 





साहित्यरत्न 








संत का अभिनन्दन करेगा देश ' 





७ साध्वी श्री उज्ज्वलकुमारों जी म० 


हमारा देश भारतवर्ष आज भौतिक साधनों मे, सैनिक बल में, आशिक समृद्धि में वथा 
विज्ञान के विकास में विए्व के अनेक देशो से पिछडा हुआ होने के वावजूद भी वह महान देशों मे गरिना 
जाता है । इसका क्‍या कारण ? इसके पास एक ऐसी समृद्धि है कि जिसके कारण समग्र विश्व के विचार- 
शील विद्वान उसका आदर करते हैं । उस समृद्धि की बदौलत आज भी इस देश का स्थान सर्वोपरि है। 
इसलिये हम महान गौरव की अनुभूति करते हैं । 
वह समृद्धि हमारी आध्यात्मिक सस्क्ृति है। भौतिकवाद से सन्रस्त विश्व को किसी समय 
यह आध्यात्मिक सस्कृति ही शाति दे सकेगी | इसलिये हमे इस अध्यात्मसस्कृति को सजीव और स्फूत 
बनाये रखना जरूरी है। यह पुनीत सस्कृति भारत के सतपुरष तथा ऋषी-मुनियों की तपस्या और 
अनुभूति की देन हैं। और उन्ही की साधना से यह आज भी जीवित है। इसीलिये सत्तपुरष हमारे लिये 
अभिनदनीय हैं, अभिवदनीय हैं । 
अध्यात्म सस्कृति को जीवित रखने के लिये और फैलाने के लिये अपने विचार, वाणी और 
वतन से पूरा योगदान देनेवाले सरलात्मा, अध्यात्म थोगी श्रीत्रजलालजी महाराज तथा उदात्त एव 
उदारविचारशील मुनि श्री मिश्लीमल जी महाराज 'मधुकर', इन मुनिद्वय का श्र्‌त सेवायें तथा स्वण जयती 
उपलक्ष्य में अभिनन्दन समारोह कर जो आयोजन किया है, वह भी अभिनन्दनीय है! अहनिश साधना 
की अखण्ड ज्योति प्रज्ज्वलित रखनेवाले सत ही हमारी सस्क्ृति के प्राण है। सतो का अभिननन्‍्दन करने 
वाला देश ही उन्नति के शिखर पर आरोहण कर सकता है-- 
सत् का अभिनन्‍दन करेगा देश 
जिनका है उपकार अशेप, 
घारकर सस्कृति का परिवेश ॥ 
तप, त्याग और वैराग्य ही भारतीय ससस्‍्कृति के मौलिक तत्व हैं | हमारे सन्‍्तो में इन मौलिक 
तत्वों को सदेव ही सुरक्षित रखा है और समय-समय पर विकसित भी किया है। 
स्वामी श्री श्रजलाल जी महाराज एवं मुनि श्री मिश्रीमलजी महाराज 'मघुकर' इन मुनियुगल 
के दशन का सौभाग्य मुझे प्राप्त नही हुआ है फिर भी मेरे पुज्य गुरुदेव आत्मार्थी श्री मोहनऋषीजी 
महाराज तथा यथा नाम तथा गुण प्रवतक मुनि श्रीविनयऋषीजी महाराज के कथन से परोक्ष परिचय 
जरूर हुआ है । आपके विचारो की विशालता, हृदय की उदारता, वाणी की मधुरता, स्वभाव की सरलता 
और सौम्यता, व्यवहार में नम्नता इत्यादि सदगुण सुमरनोंका सौरभ से आकपित होकर के यह कतिपय 
श्रद्धा-सुमन मैं समर्पित करती हू । ७0 
___३ 2 स्‍स्‍सस्फप्टस्सप्पलस सुन पसचस्वक्कक्प््क्क्व्प्र्क्व्व्क्ट्प्क्क्क्््््क्त्य 
छ& देवता बान्धवा सन्‍त३ & 
सत- सबसी बड़े देवता चथ जगवदूवधु ्थ । 


20 कुट- कु (०० 2० हज हुई 













भारतीय जन-जीवन की आकांक्षा 


७ साध्वी श्री सरलाजी सिद्धान्ताचाय 


हमारे देश मे महान्‌ विशूूतियों, धर्म प्रचार्को-समाज सुधारको-त्यागी महात्माओ की एक 
लम्बी प्यू खला है । इन विभूतियों की कीत्ति-रश्मियाँ और व्यापक आत्मीयता देश जाति और स्थानीयता 
के घेरे से बाहर दूर-सुदूर देशो और भूखण्डो मे भी मानवीय सहानुभूति और मानवोचित आत्मीयता का 
प्रसार करके ससार को माग प्रदशन करती रही हैं | निश्चय ही इन पर किसी एक देश अथवा जाति 
का अधिकार नही रह जाता , क्यों कि ऐसे महापुरप स्थानीय सीमाओ से परे सावदेशिक और साव- 
कालिक हो जाते हैं । 


इसीप्रकार वत्त मान युग मे समाज सुधारक-पुग चेता उदात्त-विचारक एवं उदारविचारवान 
महापुरुप स्वामी श्री ब्रजलालजी एवं मिश्रीमल जी महाराज 'मधुकर' का जीवन है। जो धामिक 


जीवन के प्रत्येक परिषाश्व को त्याग, तपस्या एव आलोकमय गरिमा-तथा भारतीय जागरण को नवीन 
स्वर प्रदान कर रहे हैं । 


इस युग मे मुतिद्यय का अद्भुत व्यक्तित्व है । मुनिहय का हिमालय सा शुञ्र और विराट गगा 
सा पवित्र और सचेतन-गुुलाब मा सुगन्धित और कलात्मक-विद्यूत सा गतिमान-तरगित और आलोकमय- 
ऐकान्तिकता मुक्त और प्रकाशमान तथा सूय सम तेजस्वी और प्रभावित जीवन है। 


मुनिद्ाय का जीवत साहस, शौय एवं घैय का जीवत रूप हैं। साहसी महापुरुषों की गति 
बडी तीघ्न होती है । पर कायर ओर आलसी के लिए सबसे वडी अटक उनका अपना मन होता है। 
जितके मन में कही कोई अटक नहीं है, उन्हें कोई भी अटका नहीं सकता । कहा है-- 
इरादों से जो टकराए उसे तूफान कहते हैं, 
जो तूफानों पे छा जाए , उसे इन्सान फहते हैं । 
जोखिम और खतरो के बीच ससार के वडें-बडे निर्णय सदेव साहसी लोगो ने ही लिए हैं । 
सच तो यह है कि यह घरती वीरो के लिए हैं। “बोर भोग्या” चद्दुन्धरा दुवल-कायर व 
निकम्मे व्यक्तियों के लिए हर मार्ग अवरुद्ध है--हर पदाय अलध्य है । तभी तो कहा है - 
वुर्बल को सहुज मिटाकर, चुपचाप समय खा जाता, 
वीरों के हो गीतों फो, इतिहास सदा दोहराता । 
वे ही जोवित धरती पर, जिनमें फुक बल विक्रम है 
भारी घुड्वोड यहाँ है, घलपोरष फा सगम है ॥ 

















विविह कुलुप्पण्णा साहवो कप्परुक्खा 
सघु परती के जगमकल्पवृक्ष है। 
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७२ | मुनिद्वय अभिनत्दन ग्रन्थ | 


इन मुनिद्यय का जीवन अत्यधिक साहसी एवं पराक्रमी रहा है। इन की तेजोदीप्त युद्ध मुद्रा 
पर अतर के निमल उल्लास एवं आत्म तुष्टि की पविन्न छवि भदस्मिति के साथ चमक रही है । इन के 
सेत्रो में असीम ममता, करुणा एवं वात्सल्य की उज्ज्वलभाभा दमक रही है। इन की तेजोमय देह से 
भाध्यात्मिक स्फूर्ति-सहिष्णुता-समता-सेवा और गभीर ज्ञान की पवित्र रश्मियाँ प्रतिक्षण प्रस्फुरित होती 
हुई दशक को प्रथम दशन में सहसा प्रभावित कर लेती है । 

इन के मन मे मानव सेवा की अथक उम्र भरी हुई है । वाणी में विश्व वधुत्व, राष्ट्र प्रेम 
एवं स्वात्मगौरव की उच्छल उभिया लहरा रही हैं । 

इन का अभिनन्दन करुणाशील मानवता का अभिनन्दन है। सयम-सेवा एवं समता की साधना 
का अभिनन्‍दन है । 

सुदीघ चारिनपर्याय के दीघजीवत मे जिन्होने ज्ञानाराधना की है--तपस्या से तब, मत को 
कसा है--सयम सेवा एवं समता की साधना से अन्तर कालुष्य का प्रक्षालन किया है। अध्यात्म जागरण 
का सदेश मानव मात्र को दिया है। प्रुतीतकार्यो का हढब्रत लिए भारत के अनेक प्रदेशों की पदयात्रा की है । 

इस विशाल देश का जन-जन सुदीघ चारित्र पर्याय एवं श्रुत सेवा के उपलक्ष्य में आप का 
अभिनन्दन कर रहा है, क्यो कि इस की कोटि-कोटि आशा आकाक्षाएँ आप श्री के भव्य महान्‌ व्यक्तित्व 
के साथ जुडी हैं । आप युवको की प्रे रणा,वालको की आशा, भ्रौढ़ो के मित्र और वृद्धों के स्तेहभाजन हैं। 
इस देश के जन-जन को आप के महान्‌ जीवन से कम और तपस्या की सदुप्र रणा मिलती हैं। आप-- 
समाज में सगठत, सदृभाव--मेलमिलाप तथा युगीन विच्ञारों का आलोक प्रकाशित करते हैं । 

दीक्षा स्वण जयन्ती फे इस पवित्र दित पर अपने हृदय के श्रद्धापसूव श्री चरणों में अपित 


करती हू तथा जिनेद्धदेव से शुभ प्राथना करती हू कि मुनिद्वय दीघयू हो । 
हक 


& महासती राजीमतीजी (श्री सज्जनकवरजो म० की सुशिष्या) 


जी ओ हजारो वर्ष हजारी हृदय दुलारे 
मिथ्या तिमिराछिन्न रवि सम भेदल हारे । 
मधुर मधुर रस घोल,भव्य दम सचित प्यारे 
घबल घरातल एक महा मानव मत वारे। 


सरल आत्म साधार शुभ, पीडित जन सहायक सघर, 
धन्य क्षितिजके लाल तुम, मिश्री मुनि पढितप्रवर ॥१॥ 


विद्द साधना अहा सदा संदेश सुवाती, 
सू दर साहित्य खजन सुमन पाला मन साती। 
तेरी मधुर मुसकान कहो किस को न लुभाती, 
वाणी अमृत तुल्य श्रवण-बरुग को सरसाती | 
क्रजः मिश्री की थुगल यह जोडी ताप त्रय हारणी 
यश परिसल सारे जगत पसरी ज्यों शिवसारणी ॥३॥ 






न धेस्प्प्क्पल-+ 


मुनिदृय अमिता ंण (2) 2०० छाथ 


छ देवता बान्धवा अन्त; ५ 
सत- सबसे बड़ बवता व उरदुण्छु । 


ब>याय2 पी टिपीिनीयट आड़ स्प्म्ण्य्यानाप् 
32:52» िइएडशथिएओएञ» 












हल 


22) 
हि अभिनन्दन चतुष्क 
्श & थी सोभाग्य मुनि 'कुमुद' 


पुष्पोपण -- 
जिन शासन के शुभ उपवन में अहा ? फल खिला हसता-हसता। 
शुभ सयम सत्य पराग लिये अधघ कटक से टलता-टलता। 
अति सुन्दर स्तेह-सुधा सुरभि, निज मे, पर में, भरता-भरता। 
मधुकर मुत्रि पावन पुष्प अहा ' लहराए सदा खिलता-खिलता ॥ 
चन्वप्रोपण -- 
जिन सघ नभागन में दमका अहा ! भव्य शकज्षि निखरा-निखरा । 
छुम भव्य मतागण में छिटका, आलोक अहा ? नितरा-नितरा ! 
निर्दोष विज्ञप्ति सुदीप्ति प्रभा, तमत्तोम भगा बिखरा बिखरा। 


शशि पूज्य मघूकर श्रेष्ठ मुनि, पा सघ बना सखरा-सखरा ॥ 
हसोपस -- 


गुण मौलिक तित्य सवीन वरे, वह हस कहा सबको मिलता। 
सद-मिथ्या पय-जल मिश्रित का, निर्दोष वि भेद सदा करता | 
जिन वाक्यसूधा सर में विलसित, कल्लोल करे हसता-हसता। 


घुस हस मघूकर पृज्य मुति, विचरे शत वर्ष सदा तिरता॥ 
विधिधोपप्त -- 


मधुराई वरी मधु से वह पावन वाक्यसुधा बनकर छुलकी । 
गगाजल से पावनता ली वह, अन्दर बाह्य सदा खलकी। 

ले ली अमृत ता अमृत से वह, कीर्ति कला बनकर मुलकी। 
वह दिव्य विलक्षण मिश्री जहा ' मज्ुकर मुनि रूप लिये हलकी ॥ 

शुभोपमा सयुक्त शुभ, गुण चतुष्क गणनीय। 

श्रद्धा सुमन सुहावते, भक्त भ्रमर मननीय ॥ 

स्वर्ण जयन्ती शुभदिवस, अभिनन्दन शुभ कृत्य । 

पूज्य पाद मघुकर तई, “कुमुद” समर्पित नित्य ॥ 


विविह् कुलुप्पण्णा साहवो कप्परुक्खा 
रूघू घरती के जगमकन्पवृक्ष है। 





















प्र (४2) प्> च्तस्य्य्च्च्च्य्य्य्य्य्य्स्नस्श्ल्च्स्ल्च्ज्व्प्वप््लिज्सिप्चिच्पसिच्सप सपना पम्सर 


७४ | मुनिद्यय अभिननदन ग्र थ 


मुनि यनयुण पंच क 


मुनि द्य की गोरव गाथा से, 
गौरवान्वित समाज है। 
पवित्र साधक जीवन पर, 
कोटि कोटि नाज है॥ 
शम-दम और क्षमता का 
तुम मन्दिर में राज है। 


-:3नि रमेश (सिद्धान्तआचाय साहित्यरल) 


सरस सुहावनी लुभावनी वाणी, 
सुधारती पर काज है। 
अगाघ आगम के अनुभवी, 
कोटि-कोटि. नवाज है॥ 
बिमल ज्ञान के निमेल निर्भार 
कमल दल से योगीराज है। 


स्तेहसगठनत के सुधाकर, . ग्रुण - गरिसा - महिया पूरे 
कोटि-कोटि. नाज है कोटि-कोटि. नाज है।॥ 
सम्यग्‌दर्शन के घुद्धाराधक, 
सम्यकृज्ञान के साज है। 
सम्यगू चरित्र के पवित्र पालक, 
कोटि कोटि नाज है॥ 


जीवन अर्पण 
--प्रुरुदेव के प्रिय शिष्य श्री विनय सुत्ति 


यश-सौरभ जिनका अहो, फैल रहा सब ओर | 
ब्रज-मधुकर ग्रुरु देव को, वदन मम प्रति भोर ॥ 
देव ! अर्किचन मैं रहा, तव चरणों में आज। 
कौस भेंट अर्पित करूँ, फरमाओ ग्रुरुराज | ॥ 
जीवन मम अरपित करूँ, श्री चरणों मे नित्य । 
स्वीकृत कर मम भेंठ यह, करो मुमे कृतक्वत्य ॥! 

संजम-सुख आराम 

--कबि क्रृपाराम जी सांदू (चारण) सि्ु-निवासो 
जीरावर गुरुदेव रा, शिष्य बढा गुणवान। 
न्रज॒ मिसरी रे मान रो, जग छायो सन्मान | 
सत-रतन अनमोल ए, इण जगकेरे माय ॥ 
हाथ जोड बनणाँ कराँ चरणा सीस नमाय ॥! 
जुग-जुग जीवों सत वर ! करो घरम रो काम | 











खुश रेवो पावो सदा-सजम-सुख-आराम ॥ हि 
व्स््व्व्व्य््व्न्स्व्व्ल्च्च्व्व्य्य्ल्व्व्व्क्व्ट्् जे इक तक काली ८ स्स्स्व्व्प्क्ल्व्प्न्य्ल्व्क्व्व्व्व्लः 
ख्ध्य्य््््स्सत्त्ल्ल्डड5 क 
नेहुय अमिक रथ (3) ०» ० छ देवता बान्धवा सन्त; # 







न जम: | 
सत- सबसे बड़े देवत्याव जगवूनछ है | 
0220 0 ०३००४ ई०- हनन मिझाजाउग्या८ इउशकिव्या 





प्णासशाथशपनप्नप्ा 


श्ि्‌ सदेश शुभकामनाएं अभिनन्‍दन | ७५ 


गुरु चरणे सादरं समपंण 
& भो जसवतराज जेन न्याय-काव्यतीय 






महापूज्य. स्वामी, ब्रज-मघुकर संघ मतिमान्‌ । 
सुखी शान्तों दान्त, सकल गणराशि क्षिति तले। 
जनाता दोषन्‌ वे, मधुरवच्नवधिन पर | 
सदा जीयाहिश्वे, जिनवचनरागी महागुणी |,१॥ 
महाव्रताचारी, मदन दमने5सो. भट्वर । 
सदा जैन चेत्य, मघुरजिनवाक्य॑ विंकसितम्‌ । 
यशा कीर्तियंस्था, परम जसवन्ता स्मृतिकरा। 
सदा जीयाहिश्वे, जिनवचनरागी महागुणी ॥श॥। 


आरहठी 


ओम जय जय ज्रज मधुकर, स्वामी जय जय ब्रज मघुकर ! 
सूर्य-चन्द्र सो जोडी, भवि जन क्षेमकर ॥ ओम्‌ ॥ टेर ॥ 


क्षमा शान्ति ओर सरल स्वभावी, जग के हितकारी । स्वामी 
दीन बन्धु विद्या निधि, जेन जगत ज्हारी ॥ ओम्‌ ॥१॥ 
मधुरभाषी मदताशी, . बाल ब्ह्मचारी । स्वामी 
दर्धक मन को मोहे, शिक्षा सुखकारी॥ ओम्‌ ॥श॥ 
ज्ञान ध्यान रत विद्याम्यासी, सेवा क्त्घारी। स्वामी 
विनय विवेक समन्वित, पर हित बलिहारी ॥ ओमू ॥३॥ 
युग युग जीओ युगल जोड, जय जय जयकारी। स्वामी 
'जसवन्त” जग मे ख्याति, फैले हरवारी ॥ ओम ॥४॥ 


दो भ्रद्धाफूल 


--भोपाल जन “विरक्त' 
वृद्ध विभूषित विशदगुणी, घनिघन्य 'व्रजस्वामी” । 
दीघ सजमी क्रान्ति-धर, प्रान्ति हरण विसरामी ॥ 
गुण मण्डित-पण्डित-प्रवर, नीरज ज्यों निरलेप। 
भथुकर सुनि अवत्तार है, आप आनन बच सेफ ॥२॥ 





राशन" तक 5-77 दिन व््स्ह्ट्ड्स्् ->>च-- 
न्ध्श्च्स्व्य्थ्य्व््य्प्ख्व्ख 


विवि कुलुप्पण्णा 2 शक आल दब 
हि 28 ॥ झाहवो कप्परूक्ा (8) पक लि लीकिक 
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है 


७६ | मुनिद्दय अभिनन्दन ग्र थ छू 


यह गुणों का अभिनन्दन है 
& साध्यो भ्ो चम्पाफु वरजी 


सतत किसी भी समाज अथवा राष्ट्र के एक सजग प्रहरी हैं) अपनी सयम साधना के अग्नि पथ 
पर आगे बढते हुए वे लोक-हित के लिए भी अपने आपको श्षपित कर रहते हैं | अपने वैराग्य मुलक पुनीत- 
पवित्र विचारों से वे जनमानस को जग्राते और 'बहुजन हिंताय-वहुजन सुखाय' अपनी वैचारिक थाती को 
अभेद-अखेद भाव से लुटाते चलते हैं । स्थविरवर स्वामीजी श्री बत्रजलालजी महाराज एक निमल सेवा 
निष्ठ एव मघुर भापी सत हैं। सरलता उनके जीवन में महक रही है । वे प्रतिपल अपने मन वचन से 
जगहिताय, जग सुखाय' चिन्तन करते हैं । 

पूज्य गुरुदेव प०रत्न मुनिश्री श्रीमिश्रीलमलजी महाराज साहब “मधुकर' राजस्थान में स्थानक- 
वासी जैन-समाज के एक प्रवल समाज सुधारक, निर्भीक प्रचारक प्रतिष्ठित, यशस्वी तथा सबतों 
मुखी प्रतिभा के धनी सत हैं । आप वालकवय में सजम लेकर ज्ञानाजन करने मे प्रयत्नशोल रहे, जिससे 
राजस्थान की मम्घरा मे उन्होंने अपने आचार-विचारमूलक ज्ञान की मदाकिनी प्रवाहित की है ! समाज 
का बैचारिक एवं चारित्रिक धरातल उँचा उठे, समाज विकास एव प्रगति की मजिल पर सतत आगे बढ़े 
“यह उनके मन की भावना रही है। इसके लिए वे सवतोभावेन गतिशील तथा प्रयत्नशील रहे हैं । 

भारत में सयम त्याग, तप सदाचार मूलक जीवन के उच्च आदशों का सदा ही स्वागत सत्कार 
होता आया है। यह व्यक्ति का नही, व्यक्ति के जीवन की मौलिक विशिष्टताओ तथा तत्प्रेरक सामाजिक 
उपलब्धियो का सम्मान है। व्यक्ति तो एक माध्यम है। ग्रुण पूजा का एक महत्वपूण एवं जीवित जाग्रृत 
ढग है यह एक । श्री गुरुदेव को धम प्रचार करते आज पचास वप होने जा रहे हैं और आपकी आयु भी 
साठ वप के आगे पहुँच रही है । इस अवसर पर श्रावक संघ स्वण जयन्ती का आयोजन करने जा रहे हैं । 
मैं किन शब्दों मे अपनी श्रद्धा व्यक्त करें, श्रद्धाजलि भेंट करें आप चिरजीवी हो , आयुष्मान्‌ हो जिससे 


समाज को सद्ज्ञान व सद्‌ प्रेरणा मिलती रहे । 


& फतहर्सिंह जन 


& फनकमल घमुनोत एम० ए० (पूना) 
सम्पादक तरुण जैन, जोधपुर 


दीर्घकालीन दीक्षा पर्याय पालन करनेवाले 
त्यागी, सयमी, विरक्‍्त मुनिवरों के जीवन से हम जहाँ तक मैं वयोवृद्ध स्वामी श्री बृजलाल जी 
महाराज साहब और मधुरवक्‍ता श्री मुनिश्री मिश्री 
मल जी महाराज साहब “मधुकर” के सम्पक मे 
आया हु--दोनो मुनिश्री जैन धरम की विभूति 
और जीती जागती ज्योति हैं। मुनिद्वय को मेरा 


स्वीकाय एवं सग्राह्म आदश जीवन-प्रसग प्राप्त कर 
सकते हैं। उत्तका अध्ययन, मनन, चिन्तन हमारे 
लिए विपुल विचार-परिप्लुत साहित्य का साथ देगा। 
मुनिद्दय वे लिए स्वास्थ्य-परिपूण सुदीध आयु की 


कामना रखते हुए यही आशा करता हूँ कि उनके वार वार अभिनन्दन है। 
त्यागमय वैचारिक जीवन का त्यागसय सरस सोरभ ७ 
विशाल भारत मे फैलता रहे 





सुदेश शुभकाममनाए अभिननन्‍्दन | ७७ 


सरलता की दो मर्तियां 


& मदत मुनि पथिक 


भारतीय सस्कृति मे सत जीवन को एक महान्‌ 
आदणे रूप माना जाता है। सयम और संस्क्ति 
की घारा मे प्रवहमान सत जीवन व्यक्ति, समाज 
और राष्ट्र के लिये वरदान स्वरूप सिद्ध होता है । 

हमारे परम श्रद्धेय १० रल गुरुदेव श्री मिश्री- 
मलजी म० 'मधुकर' सदगुणों को साकार मूर्ति है, 
आपकी बाणी में का माधुय सरल मानस, चारित्र को 
उच्चता, विचारों का सुलझाव, भादि ऐसे अमेक 
उच्चतम गुण हैं. जिन के कारण आपके जीवन का 
प्रत्येक व्यक्ति पर अमिट प्रभाव पढता है । 

आप एक विचारक एवं क्रियानिष्ठ संत है, 
इसीलिए पुरातन और नूतन विचारो का सुभेल 
पाया जाता है आप में । 

वैसे तो आपके जीवन में अनेकानेक गुण संप्रहित 
हैं, किन्तु प्रमुख विशेषता यह देखने को मिल्री कि 
आप उच्च कोटि के विद्वान्‌ होने पर भी निरभि- 
मानी हैं, हर समय प्रसत्नचित्त प्रतीत होते हैं। 
अधिक क्या, आप यथा नाम तथा गुण के धारक हैं। 


अन्त में हृंदय की गहराई से आपका अभिनन्‍्दत 
करते हुए चरणाम्बुजों में श्रद्धाज्जली समर्पित 
करता हूँ । 


श्् 


है. मशोफसमुरनि 'साहित्यरत्न 

स्वामीजी श्रीक्षजणलालजी महाराज की सौजन्यता 

से मैं कई वार अभिभूत हुआ हैँ । वे अल्पभापी एव 

प्रसगभापी हैँ । ज्ञानाराधना एवं सेवाराषना मे ही 

उन्होंने अपनी साधना का क्षेत्र चुना हैं, जव-जब भी 

दर्शन का सौभाग्य मिला है मुझ पर मापकी अमिय- 
दृष्टि वरसती ही रही हैं । 


च्ख्ख्य्य्य्य्ख्ल्व्य्यख्य्य््यख्य्य्य्ख्य्य्व्व्चव्य्य्य्य्म्म्च्च्च्च्य्स्स्ख्य््य्य्य्य््स्स्स्स्स्स्स्स्स्ल्ल्ज्ज्ज्ज्त्स 


विविद्द कुलुप्पण्णा साहवों कप्परूकस़ा 
स्गघु घरती के जगम कन्पवृक्ष है। 
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श्री मधकरजी महाराज केवल नाम से ही नहीं 
स्वभाव से भी मधुर हैं। उन्होने अपने आसपास के 
वातावरण को सदा मधुरता से आप्लावित किया 
हैं झन्नटो से नहीं घवडाते हुए भी क्लेश से दूर रहे 
हैं। सघर्षों से पीठ नहीं फेरते हुए भी स्नेह से उस 
प्र विजय पायी हैं। आपने अपने पथ में आनेवाले 
काटो एवं ककरो को भी अपने मधुर स्वभाव से उनमे 
सौरभ छोडी हैँ। इतने विद्वान, फिर भी निर्भिमानी, 
कि वालक के साथ रहे तो उसे महसूस नही होने 
दे । बप्डपन थोपने को व प्रदशन की चीज नहीं हैं 
उनका यह विचारसूत्र हैं। 

व्यावर सम्प्रदायों का वेन्द्रस्थल है। वहाँ प्राय 
राजस्थान के स्थानकवासी सभी क्षेत्रों के श्रावक 
हैं, तथा पूज्य श्रीहुक्मीचदजी महाराज के सम्प्रदाय 
के श्रावको का भी समुदाय हैं। जहाँ सम्प्रदाय हैं 
वहाँ कभी कभी साम्प्रदायिकता भी उभरती हैं, 
और उसके भी दशन होते हैं । किन्तु मुझे जहा तक 
स्मृति हैँ साम्प्रदायिक सघर्पों के समय भी मधुकर 
जो महाराज कभी इस सघप मे नही आये । वे ऐसे 
प्रसगो पर भी सब के लिए मधुर बने रहें । 

उतको निस्पृहता अपने आपमे एक उदाहरण 
हैं । आचाय जैसे महृत्वपूर्णफद को पाकर भी, 
सम्प्रदाय विशेष के विशिष्ट नेता बनाये जाने पर 
भी आपके सामने जब शाति एवं विग्रह् मे से एक 
मांग को चुनने का प्रसंग आया तो आपने 
शाति को, समाधि को अधिक महत्व दिया, एवं 
ऐसे प्रसंग पर भी निस्पृहता के साथ उसे त्यागकर 
आपने कबीर की इन पक्तियों को चरिताय कर 
दिया -- 

“दासकवीर जतन फर जोडी, 
ज्यों फो त्यो घर दीतीरे चदरिया ॥ 







छा 


मुनिद्य ९ अभिनक्दलः 





सुयश्ष चन्र को चारु चन्द्रिका,, 


सुयश्‌-चन्द्रिका चमके ! 





& श्री जिनेन्र मुति, शास्त्री, काव्यतीय 


कवि कहते शशि भअयृतवर्षी, 


चमक रही है सव जग मे। किन्तु निश्ञा मे बरसाता। 
पवन वेग से प्रति पल बढते, अमृत झरता मुनि चन्द्रानन, 
अत्म-साधना के मंग मे॥ निश-दिन भवि मन हरपाता॥ 
जलघर जल बरसाकर जेसे, मानो स्वय॑ सरस्वती ने, 
अवनि अम्बर घोता है। चदन-सदन में वास किया। 
वैसे मुनि वाणी वर्षण पा ज्ञान प्रकाश सजीवन मे, 
पाप-पक भवि खोता है।। भज्ञान तिशिर का नाश किया॥ 

मन में तन मे और वचन मे, 

नव जीवन पीयूष भरा। 

मधुकर नाम मुनि का पावन, 

शान्ति सुधा का स्रोत भरा।॥ 
युग-युग जीवित सुयश॒ आपका, युगल मुनि ब्रज और मघुकर, 
अमर ग्रन्थ अभिननन्‍्दन हो। मधु मुक्ति का वह पाये। 
जग-ज्वाला मे जलते मानव, “जिनेन्द्रर उनकी चरण शरण की, 
को यह हा चन्दन हो ॥ सदा सूखद छाया पाये।॥ 

बनेसहस्रायु[! 

क श्री रमेश मुत्ि शास्त्री 


श्रद्धासद्य के दिव्य दीप है। 
प्रतिभा के प्रखर प्रभाकर । 
कल्याण केन्द्र कारुण्यकाक्षी, 
गुणान्वित मछुकर मुनिवर ॥१॥ 
मन सुम्नन्‍्सा है 


स्नेहास्पप सदय हृदय है 
तपस्तेज से मुख-भास्थर है| 
ज्ञान क्रिया का वर्य समन्वय 
घर्म गगन सुधाकर है॥-॥ 


मृढुतर, 


नि्मंद निमल निरछल है। 


सयम की उज्ज्वल ज्योति से, 
ज्योतिर्मय जीवन प्रतिपल है ॥३॥। 


अचलता है. हिमालयन-सी, 
करुणा का निर्मल निमभर है। 
चित्ताकर्षक। वचन चयन है, 
कविकोधिद बृन्द प्रवर है ४ 
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शतायु क्या, मुनिवर्य तुम, 
हो सहस्नायु यह है अभिलापा । 
कोटि कोटि अभिनन्दन तेरा, 
बने आकाश दीप यही आशद्या ॥५॥ 


म्््य्य्ख्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्प्ल्य्य्स्च्यल्ल्ल- ््य्य्ख्ख्व्य्ख्स्न्म्म्ख्य्य्य्ख्ख्ख्व्््य्य्य्य्य्य्य्य्य्ल्र्य्स्य्य्य्य्- च्द्ा 
। देवता बान्ध्रवा व्यन्त३ 


जिद ्े टी 
सत- सकक्‍से बड़ देवता पक्षजा 4०7 7 | 












अर्चना के पुष्प 


७ भी हीरामुतिजी “हिमकर” 





हमारे ये स्वामी ब्नरजम्रुनि गुणो के निकट है। 
तिरे ने तारे जीवन निरमलो जो करत है।) 
सदा सेवों भावे चरण सुखकारी नित रहे । 
भजो रे थे भोला, न्नज गुण हमेशा सुखद हैं ॥१॥ 


कलाकारी भारी लिखत लिपि नामी सरस जो | 
सुकण्ठी वेरागी वरज अनगारी मन भजों॥ 
न नावे धोवे उज्ज्वल दिल रखे प्रेम सब से। 
सदोरे से शोमे मुखपति घझुखे भाव चमके ॥१॥ 

करे बातें चोखी मघुकर सखा से रस भरी, 

सुनाबे शास्त्रों की सुखद रसवाली जन कथा। 

कथा के ये प्रेमी रसिक जन आते समूह से, 

भजे माला स्वामी अब लगन से भाव चढ़ते ॥३॥ 


त्रज महास्रुनि को नित वन्दना, . मरुघरा निज को धन मानती, 
भेजन मे रत है नित भावता। तप करे सखरा सब जानते। 
जगत मे जननी इसडा जने, मिलनसार विचार रखे सदा, 
पतित पावन पूत सपूत है ॥|४॥ . सरलता मत्त मे रखते मुदा ॥५। 
हमारे थे मिश्री मधुकर बडे ही प्रिय बने, 
हमेशा मैं बच्दू चरण मुनि तैरा यश बडे। 
सभा शोभा श्ञाली तव नित्त बनी है अजब की, 
सभी बाते देखो निरखत छवी आज गुरु की॥६॥ 
मघुकरो मुनिराज कमाल है, जगत मे मुनि तो गुण को गहे, 
रवि-श्रमा सम दीपत भाल है। वुसुम की खुसबू भवराल है। 
फल रसाल ज ज्ञानज दान दे, शुकर की लत को तजदे गुणी, 
मघुकरों मुनि आतम ज्ञान दे ॥॥0॥ . मधुकरो नित ही रस चाखता ॥८॥ 
ब्रज मधू मुनि के गुण गावजो, 
मुगत से सब साथज चालजों | 
'हिमकरो' सृनि इसडी कहे, 
सुगुण के हम गाहक ही रहे ॥९॥ 
छे 





रा ७ ढ ००77० व्यय 


विविह दुलुप्पण्णा साहवो' कप्परूकक्‍था 









पटपापरपऔपप>प> 


ब्रज-मधुकर-माधुरी 
--साध्वी श्री चन्ध्रावती जैन सिद्धान्ताचार्य 


[हरि ग्रीतिका] 


सुतते सदा सुर काननो में, कल्प द्वूम होते कही, 
कितु सच्चे सत में, प्रत्यक्ष दर्शन है यही। 
चिन्तामणि चिन्ताहरण, इस विश्व में प्रसिद्ध है, 
सुनते उसे देखी नहीं, पर सन्त में यह सिद्ध हैं।॥ 
इस विश्व सरवर में मनोहर, संत खिलते कमल हैं, 
सौरभ लुटाते शील सुस्वर, पवन विस्तृत विमल है। 
मघु-लोलुपी भत्रि भक्त जत, आ चरण उनके चूगते, 
ढूढते उनको सदा पर, संत रहते घूमते ॥ 
सत के मृदु वचत में, स्वव अहिसा बोलती 
खाते तथा सोते सदा, उठ बँठते उठ बंठती। 
प्रतिपल तथा प्रतिकार्य मे, रहती अभहिसा साथ हैं, 
इस लिये तो विश्व के, सम्नराद्‌ मुनि जन नाथ है ॥ 
मारे भरे गण गीत गा मन, आज प्यारे सन्तका, 
उन को बिठाले हृदय मे, हो समय भव दुख अन्तका। 
रसना निरर्थक ही मिली, भ्रुरु गीत यदि गाये नहीं, 
सुधा सिस्धु प्राप्त कर भी, प्यास बुझ पाये नहीं ॥ 
ताम मघुकर, काम मघुकर, धाम मश्लुकर है महा, 
गुण गीत संघ सत्सग पा, मन तेप्त मधुकर है अहा । 
हे मुनि, तेरे सुपथ पर, मब्य जन बढ़ते रहे, 
सोपान पाकर स्वर्ग के विमान में चढते रहे।। 


ब्रज मुनि ब्रजन्माध्री मे, मघुरता का कोष है; 
मधुकर मधु मन श्राप्त करके, खो रहे भव दोष है । 
चिन्तनो की चाँदनी में, चमकता मुनिवृन्द है, 
जिसने भी परखा सत्य साधु, दर्श आनद कर्द है॥। 
सदुग्रन्थ अभिननन्‍्दन यही, कीर्ति कथा है कह रहा, 
युयायुग सदा सिद्धान्त के, नवनीत का मन्यन रहा। 
है सार उसका एक ही हमको वही पद प्राप्त हो, 
धचन्द्र' है. बह अमर जो, समझा गये पद आप्त हो ॥ 





७ देवता बान्धवा सन्त: ८ 
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अभिनंदन 
& भर सुफनमुति 


विमल गुनि ब्नजलाल मुनि, मधुकर मिश्री राज 
परम प्रमावित आप से, सारो जैनसमाज ॥१॥ 


युग मुनि के युण कर कमल, ये अभिनदन आज 
करता हैँ , स्वीकारिये, अहो ग्रुणो की ज्हाज ॥२॥ 


सौभाग्यशाली किर्त्ती विशाली, प्रतिभा रसाली मृदू हस चाली 
जय बाग माली सदा खुशाली, होवे चिरायु मनु मोदकारी ॥३॥ 
पावत ज्ञान सुधारस व नित दान-दया युत भाव हृढाई, 
भावुक वुद परीपद पकज, जीवन घन्य गिने हुलसाई। 
कोमलता कमनीय बिराजित, वेननते चखते मघुराई, 
धन्य मुनि ज्नजलाल मघूकर होवत मोद लखी सुघडाई ॥४॥ 

जोरावर जय गच्छ, भयो जोरावर मुनिवर, 

जोरावर दो शिष्य, नियम पालत जोरावर। 

जोरावर कृतिकार हस्त - लिपी है जोरावर 

जोरावर व्याख्यात। जगत शोभा जोरावर 
जोरावर सहित्य में गति जोरावर जान घुभ, 
जोरावर गोख घनो, शात दात काँति सुलभ ॥५॥ 

स्वरणजयति संघ सब, समारोह के साथ । 

मता रहे ब्यावर शहर, आयो अवसर हाथ ॥६॥ 

तिवरी मरुघर के तिलक ब्नज-मिश्री जग दीप । 

“सुकन” कहे आनद वरो सुविधा रहे समीप ॥७। 

व्योम राम नम कर बरस-माघव दशम उजास | 

ब्रज- मिश्री सोरभ सुयश ले रहे भव्य बिलास ॥८॥ 


औफ 











विविह्न कुलुप्पण्णा साहवी कप्परुक्य्ा 
सघु प्यरती के जगम कल्पबृक्ष हैं। (9) 













मुनि दृय की सुन्दर जोड़ी शत वर्ष सलामत विचरे ! 


--फैमला जैन 'जीजी” एम ए 


मुनिद्वय की सुन्दर जोडी शत वर्ष सलामत विचरे! 


एक नगर औ एक मुहल्ले मे जन्मे हैं दोनो 
सम प्राप्त कर एक गरुदध के शिष्य बने थे दोनो । 
एक घर्म औ सम्प्रदाय ही दोनो ने अपनाये 
एक माग पर ही दोनो ने अपने कदम बढाये। 


कणष्टो औ उपसर्गों की नाना-स्थितियो से गुजरे। 
मनि द्यय की सुन्दर जोडी शत वर्ष सलामत विचरे॥ 
मुनि ब्रज जैसे शात स्वभावी सत कहा मिलते हैं ? 
भला कभी सर्वन्न कमल के पुष्प खिला करते हैं ? 
सागरवत्‌ ग्रभीर किन्तु नवनीत सहृश कोमल उर ) 
रखने वाले विरले हो युग-पुरुष मिला करते हैं । 
सभी सुग्रण एकत्रित होकर उनमे ही भा ठहरे, 
मुनि दय की सुन्दर जोडी शत वर्ष सलामत विचरे ॥ 
मनि मघुकर भी केवल दस की अल्प वयस्‌ को लेकर, 
सयम के दु साध्य पथ पर चले पूर्ण हढ होकर । 
अग्रम ज्ञान गगा वारिधि में गोते सदा लगाये 
ओर चुनिन्दा र॒त्त अमोलक लेकर बाहर भाये | 
कौन जान पाया वे कंसे हैं और कितने गहरे ? 
मुनि दृय की सुन्दर जोडी शत वर्ष सलामत विचरे। 
गुर भाई हैं भले, राम लक्ष्मण जैसे हैं दोनो 
एक साथ सदेद्य वीर का फैलाते हैं दोनो । 
अनुपम स्नेह - सूत्र मे मानो दोनो गये पिरोये 
बढ़ते रहे विकट पथ पर भी साहस-दीप सजोये। 


छ््ि संदेश शुभकामनाएं अभिनन्दन | ८३ 


इसीलिए दोनो के सिर पर बघे सुयश् के सेहरे, 

मनि द्य की सुन्दर जोडी शत वर्ष सलामत विचरे ॥ 
कोटि-कोटि अभिनन्दन मनि द्य के चरणो मे मेरा, 
रवि-शशि सम चमके शासन में कल्मष काट घनेरा। 
भाज हमारे कन्तरत्तम की मात्र यही अभिलाषा 
पडें जहा पर यगल-चरण हो जाये वही सबेरा। 

श्रमणसघ मे सदा आपकी कीर्ति-पताका फहरे। 

म॒नि हंय की सन्दर जोडी शत्त वष सलामत विचरे।॥ 
स्वर्ण-अक्षरो से अकित हो इनकी दिव्य कहानी । 
पढ़ी सनी जाये जन-जन के मुख से सदा जबानी । 
अमर नाम हो जाए जगत्तीतल पर इन सतो का, 
कण-कण, अणु-अणु मे प्रसरित हो इसकी गधघ सुहानी । 

आकर्षित हो इन्द्र स्वर्ग का पृथ्वी पर आ उतरे। 

मुत्ति दम की सुन्दर जोडी शत वर्ष सलामत बिचरे ॥ 
यशोगान कर सकू भला वह शक्ति कहाँ मुभ मे हैं ? 
ग्रहण कर सकू कुछ इतनो भी भक्ति कहा मुभमे है। 
मस्तक नत करलू' केवल इतने से तुष्ट बहुत हूं 
क्योकि अकिचनता को बहुतायत ही केवल मुझ मे है। 

क्रपाहष्टि हो गुरुवर्य की किचित्‌ जीवन सधरे। 

मुनि दय को सुन्दर जोडी शत वर्ष सलामत विचरे॥ 


वन्दना 
_थ पृष्कर सुनिणी म० के सुशिष्य विजेतु मानमातज्भ पृगेल्रों वे महामुन्ति । ह 
“रेसेश मुनि शास्त्री रवीव राजते 5 जल्च सयमिव्योममण्डले ॥४॥ 


आचार्यतर्यी जयमल्लपूज्यो, 
मरो प्ृथिय्यां प्रथितों बधूव। 
प्न्ज़े तदीये. ब्रजलालसक्ञो, 


तपस्तेज. प्रदीप्तोष्य प्राशमप्डल-सण्छित । 
तश्त्वानिव मेविन्यां सेचितु बौरशासनम्‌ ॥६॥ 


प्रगुणवि् अद्धास्पदस्सदा सोम्ये जेनसाहित्यसागरम्‌ । 
नित्य मुनीत्य पगुणविध्ाति ॥९१७ निमण्य वाक्यरत्नानि दत्तानि अंतर गो 

असार बेदितु सार विदेफको हससप्तिष्त । विद के 

विजेता सर्वेकर्मारीनू सबसो मारमारक ॥२॥ न 30 लऊछनी भृगलाच्छन । 

क्न्त्त्वि | 

निपीय मघुर मर्त्या मुनोनां वचताम्रतम। 258 3322/20%% ७०॥ 
गा कै पुष्फरगुरुराजावामन्तेवासी दामियम्‌ । 

हरर्धाब्धाववगाहन्ते भघरोगनिवारकम ॥३॥ 

शिरीषपुष्पतकाश भुदुल स्वामिनो मन्त | भक्त्या कृता कृतिलेघीयसो ॥६॥ 


शीतांशुसदृश् शीत प्रशान्त सिन्धु सम्निभम ॥४॥ ७ 
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जघु चरती के जगमकन्पदृ" है । 









॥| 2 22 4 


न के दो शब्द 





स्वामी श्री श्रजलाल जी और पडितरत्न मुनिश्री मिश्रीमलजी 'मधुकर की दीक्षा स्वणजयती के 
अवसर पर मुनिद्यय. अभिननन्‍्दन ग्रन्थ प्रकाशित किया जा रहा है ! खुशी है कि यह कारें व्यावर मे 
सम्पन्न हो रहा है, जो घामिक, सामाजिक एवं राजनीतिक चेतना का एक प्रमुख केन्द्र है। 

भरुधर में ऐतिहासिक नागौर जिले का ग्राम कुचेरा जो प्रायः सभी सुविधाओ से सम्पन्न है-- 
स्वामी श्री हजारीमलजी म० सा० का प्रमुख क्षेत्र रहा है। उनके सुदीघ दीक्षा के करीब १४ चातुर्मास 
इसी कुचेरा मे हुए | एतदथ अगर ब्रज मुनि व मघुकर मुनि की साहित्य साधना का क्षेत्र भी कुचेरा ही 
माना जाय तो इसमे कोई अतिश्योक्ति नही होगी । इतने वर्षावास एवं लम्बी अवधि तक यहाँ विराजता 
कुचेरा सघ के सौभाग्य का ही सूचक है। घामिक प्रवृत्तियाँ आज भी जो हमारे क्षेत्र मे निरन्तर 
गतिशील है, आपकी हीं, सद्प्रेरणा का सुफल है। 

ब्रज-मघुकर है और मधुकर ब्रज । अर्थात्‌ ब्रज, मघुकर का पर्याय सा बनकर रह गया है। 

श्रमण श्रेष्ठ-- श्वे० स्थानकवासी समाज मे अनेक श्रमणों ने अपने पथ प्रदर्शन से समाज का 
हित किया | श्रमण जीवन का मर्यादित पहलू वतमान में अगर आप देखना चाहें तो श्री ब्रज-मघुकर के 
समीप चले जाइये । पूव श्रेष्ठ-श्रमण परम्परा जो चली आ रही है--निसन्देह ये द्वय मुनि उसी 


हू खला की एक कडी हैं । 
प्रभावशाली व्यक्तित्व एव दृढ़सकल्पी--आपका व्यक्तित्व प्रभावशाली है जिसने भी आपके 


दशन किये, उसके अन्तमन मे आपके प्रति असीम श्रद्धा हो गई आपने जो भी सोचा है किया है 
ओर जो किया है, उसका अनुगमन किया जाता रहेगा । 

उद्भट विद्वान एवं मधुर-स्पष्ट वक्ता-- स्वामीजी श्रीत्रजलालजी म० सा० की हस्तलिपि कला 
को देखकर प्रत्येक व्यक्ति आश्चय चकित होता है । कई भजनों एव गीतो की रचना आपके द्वारा हुई जो 
बहुत लोक-प्रिय है । ज्योतिष शास्त्र के तो आप पण्डित हैं। शास्त्रों का अथाह्‌ ज्ञान एव उनकी टीका 


आपके प्रत्येक व्याख्यान मे मिलेगी । 
मधुकर जी तो जैन मुनियो मे गिने चुने सर्वश्रेष्ठ लेखको व कवियों मे अपना विशिष्ट स्थान 


रखते हैं। गुर्वरश्षी जोरावरमलजी म० के देहावसान के पश्चात्‌ स्वामी श्री हजारीमलजी की छत्र छाया में 
आपका साहित्यानुराग बढता रहा। ग्रुर ऋण एवं अपने अकथ परिश्रम से आपने यायतीथ एंव काव्यतीय 


आदि की परीक्षाएँ उत्तीण की । कई प्रन्यो का सम्पादन | हिन्दी खडी वोली में आपकी कई मौलिक 
रचनाएँ हमारे सम्मुख आई ! प्रमुख पत्र पत्रिकाओं में निरन्तर 
सकेत है । वक्‍तृत्वकला इतनी सुन्दर कि विद्वान से विद्वान एवं साधारण से साधारण 


उससे प्रभावित / 


र आपका लेखन, आपकी बिद्वता का स्पर्ष्ट 
परण व्यक्ति भी 


४9 देवता वान्धरवा झन्त; ४! 


्‌ 
सत्त- सवसा बड़े दवता व अज्द्रधु 7 





झिं संदेश शुभकामताएं अभिननन्‍्दन | ८५ 


घश फो समिच्छा - आपके मन में यश के प्रति जरा भी लगाव नही । प्रत्येक काय लोकोपकार 
की भावना से ही करते हैं। उपरी दिखावा आप द्वय को पसन्द तहीं। आपके सामने कई ऐसे प्रसग आये 
जिनसे आपकी कीति में चारचाँद लग सकते थ्रे--परन्तु आपने हमेशा ही कहा है कि--साधक के 
लिये क्या यश और अपयश ' उसे तो साधना के पथ पर बढ़कर अपना व औरो का कल्याण करना है। 
समय के पावन्द--आपके प्रत्येक कार्य सुनिश्चित समय पर होते हैं । अधिकतर आपका समय 
ज्ञानाभ्यास में ही लगता है। समय का सदुपयोग करते हैं--मौलिक चिन्तन में । 
सम्प्रदायवाद से फोसों दूर एव एकता के सजग प्रहरो--श्रमण सघ-एकता का जब आद्वान 
किया गया--आपका उसमे विशेष योगदान रहा । आपने अपनी सम्प्रदाय परम्परा को श्रमण सघ में 
मिलाकर एकता का ज्वलन्त समथन किया । जैन तो क्या आपके भक्तो मे वैष्णव, मुस्लिम, ईसाई तथा 
प्न्‍्य सभी सम्प्रदायों के व्यक्ति हैं। आपके प्रवचनों मे तो इनकी बाहुलयता ही रहती है ? आप साम्प्रदामिक 
व्यामोह से दूर मानव जाति मे एकता व प्रेम के हामी हैं । 
असीम अद्धा के पात्र--चिन्तन एवं मनन की दो विभूतियाँ, वाणी में मघुरत्व, साधना के दिव्य 
पुञ्ज, मौलिक एवं स्पष्ट वक्‍तृत्व शक्ति, आगमो के ज्ञाता, सरल मानस एवं वितम्नता की प्रतिमूतिया, 
घालक, युवक एव वृद्धो के पथ प्रदशक, मर्यादापालक, क्रोध, छल प्रपच से परे और श्रमण सस्कृति के 
भअदूट एवं सजग प्रहरी हैं--स्वामी श्री ग्रजलाल जी एवं मिश्रीमल जी “मधुकर' | छोटे-वडे सभी के लिए 
असीम श्रद्धा के पात्र 
कुचेरा श्री सघ भी इस दीक्षा स्वर्ण जयत्ति पर आपका अभिनन्दन कर फूला नहीं समाता है। 
क्योकि हमारा क्षेत्र आपका प्रमुख साधना स्थल रहा है । वस्तुत हमने इन्हे कुछ दिया भी है और अधिक 
पाया भी | युग-युग तक आप द्य मानव मात्र का पथ प्रदशन करते रहें यही हमारी शुभ कासनाएं हैं--- 
+>विनीत 
श्री श्ये० स्थानकवासी जैन श्रावक सघ, कुचेरा (राजस्थान) 


हमारे गांव का गोरव ॥2॥/४॥ 


हमे यह जानकर अत्यन्त प्रसन्नता हुई कि स्थानकवासी जैन समाज की महान विशभूतिया परम 
श्रद्धे य पूज्य स्वामिजी श्री १००८ श्री श्रजलालजी महाराज साहब पडितरत्न श्री मधुकरजी महाराज 
साहब के दीक्षा स्वर्ण-जयन्ती के उपलक्ष मे अभिनन्दत समारोह होने जा रहा है । 


हमारे गाव को इस वात का गयवे है कि जैत समाज की इन दोनो महान्‌ विभूतियों को जन्म- 
भूमि हमारा अपना 'तिवरी' ग्राम है। 
यह स्वाभाविक है कि इन दोनो महान विभूतियों ने साधना के क्षेत्र मे जो उत्तरोत्तर 
त्तर प्रगति की 
समाज को जो साहित्य व उपदेश दिये इसके लिये भी हम अपने आपको गौरवान्वित समझते हैं । >> 


अत तिवरी के जैन समाज व तिवरी के समस्त ग्रामवासियों को यह हादिक 
5 क 
मुनिद्दय साधना के क्षेत्र मे उत्तरोत्तर प्रगती के शिखर की तरफ बढ़ते रहे । हू हादिक कामना है कि 


मुनिह्य के दीर्धायु व प्रगति की शुभ-कामना के साथ | 


--मोहन बोथरा 
मन्नी--व० स्थानकवासी जैन श्रावक संघ, तिवरो 
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विविद् कुलुप्पण्णा साहवो कप्परुक्खा 
साषु धरती के जगम कल्पवृक्ष है। 


्स्खि्ड््ज््टाय 
प्ख्य्स्ण्श्य्य्श्शय्य्य्थ्य्य्य्च्यव्व्य्स्स्य्स् 


का <>तप्मप्टपफप्तट>ल्प> 
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न के दो शब्द 





स्वामी श्री श्रजलाल जी और पडितरत्न मुनिश्री मिश्रीमलजी 'मधुकर की दीक्षा स्वणजयती के 
अवसर पर मुनिद्य अभिनन्दन ग्रन्थ प्रकाशित किया जा रहा है ! खुशी है कि यह कार्य व्यावर मे 
सम्पन्न हो रहा है, जो धामिक, सामाजिक एवं राजनीतिक चेतना का एक प्रमुख केद्र है। 

मरुधर मे ऐतिहासिक नागौर जिले का ग्राम कुचेरा जो प्राय सभी सुविधाओं से सम्पन्न है-- 
स्वामी श्री हजारीमलजी म० सा० का प्रमुख क्षेत्र रहा है। उनके सुदीघ दीक्षा के करीब १४ चातुर्मात 
इसी कुचेरा मे हुए | एतदथ अगर ग्रज मुनि व मघुकर मुनि की साहित्य साधना का क्षेत्र भी कुचेरा ही 
माना जाय तो इसमे कोई अतिश्योक्ति नही होगी । इतने वर्षावास एवं लम्बी अवधि तक यहाँ विराजना 
कुचेरा सघ के सोभाग्य का ही सूचक है। घामिक प्रवृत्तियाँ आज भी जो हमारे क्षेत्र मे निरन्तर 
गतिशील है, आपकी ही, सद्प्रेरणा का सुफल है। 

त्रज-मघुकर है और मधुकर ब्रज । अर्थात्‌ ब्रज, मघुकर का पर्याय सा बनकर रह गया है| 

अ्रमण श्रेष्ठ-- श्वे० स्थानकवासी समाज मे अनेक श्रमणों ने अपने पथ प्रदशन से समाज का 
हित किया ! श्रमण जीवन का मर्यादित पहलू वत्मान में अगर आप देखना चाहें तो श्री श्रज-मघुकर के 
समीप चले जाइये । पूव श्रेष्ठ-अमण परम्परा जो चली आ रही है--निमन्देह ये ह्य मुनि उसी 


>ए खला की एक कडी हैं । 
प्रभावशाली व्यक्तित्व एवं वृढ़सकल्पी--आपका व्यक्तित्व प्रभावशाली है जिसने भी आपके 


दर्शन किये, उसके अन्तमन में आपके प्रति असीम श्रद्धा हो गई ! आपने जो भी सोचा है किया है 
और जो किया है, उसका अनुगमन किया जाता रहेगा । 

उद्भट विद्वान एव मधुर-स्पष्ट वक्ता--स्वामीजी श्रीत्रजलालजी म० सा० की हस्तलिपि केला 
को देखकर प्रत्येक व्यक्ति आश्चवय चकित होता है । कई भजनों एवं गीतो की रचना आपके द्वारा हुई जो 
बहुत लोक-प्रिय है । ज्योतिष शास्त्र के तो आप पण्डित हैं । शास्त्रों का अथाह ज्ञान एवं उनकी टीका 


आपके प्रत्येक व्याख्यान मे मिलेगी | 
मधुकर जी तो जैन मुनियो मे गिने चुने सर्वश्रेष्ठ लेखकों व कवियों मे अपना विशिष्ट स्थान 


रखते हैं। गुरुवरश्नी जोराचरमलजी म० के देहावसान के पश्चात्‌ स्वामी श्री हजारीमलजी की छत्र छाया में 
आपका साहित्यानुराग बढता रहा। गुरु ऋण एवं अपने अकथ परिश्रम से आपने न्यायतीथ एवं काव्यतीय 
मादि की परीक्षाएँ उत्तीण की | कई ग्रन्थों का सम्पादन ! हिंदी खडी बोली में आपकी कई मौलिक 
रचनाएँ हमारे सम्मुख आई ! प्रमुख पत्र पत्रिकाओं मे निरन्तर आपका लेखन, आपकी विद्वता का स्पष्ट 
सकेत है । वक्‍तृत्वकला इतनी सुन्दर कि विद्वान से विद्वान एवं साधारण से साधारण व्यक्ति भी 


उससे प्रभावित 


॥2 सदेश शुभकामनाएं अभिनन्दन | ८५ 


पश फ्री अनिच्छा - आपके मन में यश के प्रति जरा भी लगाव नहीं । प्रत्येक काय लोकोपकार 
की भावना से ही करते हैं। उपरी दिखावा आप द्वय को पसन्द नहीं । आपके सामने कई ऐसे प्रसंग आये 
जिनसे आपकी कीति में चारचाँद लग सकते थे--परन्तु आपने हमेशा ही कहा है कि--सांधक के 
लिये कया यश और अपयश ' उसे तो साधना के पथ पर वढकर अपना व औरो का कल्याण करता है । 
समय के पावन्द--आपके प्रत्येक काय सुनिश्चित समय पर होते हैं ॥ अधिकतर आपका समय 
शानाम्यास में ही लगता है । समय का सदुपयोग करते हैं--मौलिक चिन्तन मे ) 
सम्प्रदायवाद से फोसो दूर एवं एकत्ता के सजग प्रहरो--श्रमण सघ-एकत्ा का जब आह्वान 
किया गया--आपका उसमें विशेष योगदान रहा । आपने अपनी सम्प्रदाय परम्परा को श्रमण सघ में 
मिलाकर एकता का ज्वलन्त समयन किया । जैन तो क्‍या आपके भक्तो में वैष्णव, मुस्लिम, ईसाई तथा 
धन्य सभी सम्प्रदायो के व्यक्ति हैं । आपके प्रवचनों मे तो इनकी बाहुल्यता ही रहती है ” आप साम्प्रदायिक 
व्यामोह से दूर मानव जाति मे एकता व प्रेम के हामी हैं । 
असीम श्रद्धा के पात्न--चिन्तत एवं मनन की दो विभूतियाँ, वाणी में मधुरत्व, साधना के दिव्य 
पुओज, मौलिक एव स्पष्ट वक्‍तृत्व शक्ति, आगमो के ज्ञाता, सरल मानस एवं विनम्नता की प्रतिमूर्तिया, 
घालक, युवक एव वृद्धो के पथ प्रदशक, मर्यादापालक्र, क्रोप्त, छल प्रपच से परे और श्रमण सस्क्ृति के 
अदूट एवं सजग प्रहरी हैं--स्वामी श्री ब्रजलाल जी एवं मिश्रीमल जी “मधुकर' | छोटे-बडे सभी के लिए 
असीम श्रद्धा के पात्र | 
कुवेरा श्री सघ भी इस दीक्षा स्वणे जयन्ति पर आपका अभिनन्दन कर फूला नहीं समाता है। 
क्योंकि हमारा क्षेत्र आपका प्रमुख साधना स्थल रहा है । वस्तुत हमने इन्हें कुछ दिया भी है और अधिक 
पाया भी ! य्रुग-युग तक आप हय मानव मात्र का पथ प्रदर्शन करते रहे यही हमारी शुभ कामनाएँ हैं--- 
--विनीत 
श्री श्वे० स्थानफवासी जैन अ्रावक सघ, कुचेरा (राजस्थान) 


हमारे गांव का गोरव (202 


हमे यह जानकर अत्यन्त प्रसन्नता हुई कि स्थानकवासी जैन समाज की महान विभृतिया परम 
श्रद्धे य पूज्य स्वामिजी श्री १००८ श्री श्रजलालजी महाराज साहव पढितरत्न श्री मघुकरजी महाराज 
साहब के दीक्षा स्वण-जयच्ती के उपलक्ष मे अभिनन्दन समारोह होने जा रहा है। 


हमारे गाव को इस बात का गव है कि जैन समाज की इन दोनो महान्‌ विभूतियों की जन्म- 
भूमि हमारा अपना 'पियरी' ग्राम है। 


यह स्वाभाविक है कि इन दोनो महान विभूतियों ने साधना के क्षेत्र मे जो उत्तरोत्तर 
प्रगति की 
समाज को जो साहित्य व उपदेश दिये इसके लिये भी हम अपने आपको गौरवान्वित समझते हैं। व्‌ 


अत तिवरी के जैन समाज व तिवरी के समस्त ग्रामवासियों की यह हादिक 
मुनिद्वय साधना के क्षेत्र मे उत्तरोत्तर प्रगती के शिखर की तरफ बढते रहे । हू हादिक कामना है कि 


मुनिद्यय के दीघयु व प्रगति की शुभ-कामना के साथ । 


--मोहन बोथरा 
मन्नी--व० स्थानकयासी जैन घावक सघ, लिवरी 










विविह्न कुलुप्पण्णा साहवो कप्परुक्खा (३) नि वेब जज पर पलक 
साधु पाली के जगम कन्पवृक्ष हैं। ॥ 


[> 
22 दमकल लक 
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पप्लीप्जपजर 


८६ | मुनिद्दय अभिनन्दन ग्र थ 


स्वर्णजयन्ती युगलम्रनि की मना रहे हैं आज । 
जयजय ब्रज, मिश्री महाराज । 
जिन शासन ज्योतिघेर पु गव, भक्त हृदय सिरताज ॥टेरा। 
व्रजम्रुनि सरल सौम्य निर्मानी, स्पष्टवक्ता, रंग रसि जिनवाणी ॥। 
चित्त उदार हृदय कल्याणी, आत्मतुल्य समझे सब प्राणी ॥। 
सतत लीन, प्रभु के सुमिरत से मन में नहीं मिजाज ॥१॥ 
गुणग्राहक, निर्भय, निर्मायी, सेवा गुण रहा रग - रंग छाई।॥ 
स्मेहभाव सौरभ फैलाई, दिग्दिगन्त जयध्वजा फहराई॥ 
अन्तर्जीवन दिव्य भव्य लख प्रमुदित जैन समाज ॥॥२॥ 
मघुकर मुनि मिश्री प्रियकारी, साहित्य ज्ञान तलस्पर्शी भारी ॥ 
कष्टसहिष्णु मुनि श्र यकारी, शान्त क्रान्ति के अमर पुजारी ॥ 
विविध भाति साहित्य सर्जन कर दियाज्ञान का साज ॥३॥ 
स्वर्णजयन्ती पर अभिनन्दन, युगलमुनि पद शत-शत वन्दन ॥। 
न दान्त, शीतल जिम चन्दन, सरस्वती के तुम हो नन्‍्दन।॥॥ 
जोरावरमल शिष्य युगल प्र हमको भारी नाज ॥४॥ 
दिनदिन बढता प्रतिभा परिमल, क्षीण होत पलपल में कर्म दल | 
सथम, त्याग, विराग ले सबल, ज्योतिमय, निशदिन हो निर्मल ॥। 
“रगसुनि” की विमल भावना अन्‍न्तर्मन रहा गाज ॥५॥ 


सुनि नमभ डल में मुदित, शान्त दान्त शशिरूप । 
जोडी ब्रज-मिश्री जगत- अविचल रहो अनूप ॥ १॥ 
लाखो मे लाघे नहीं इला सत इस डाय। 
मघुकर की मघधुराइ पर लाखो रहै लुमाय | २॥। 
जननी जनक न जाणियो नहिं जान्यौ जातीय । 

इसो उजागर होवसी--मछुकर झुनि मिश्रीय ॥ ३॥ 
जयकुल में जाणीजगो, सखरो एह सपूत | 

ज्ञान ध्याव से तत्व को चिंतक है चिद्रप ॥ ४॥ 
तन छोटो, म्होटो कवी, म्होटो हृदय विचार । 
म्होटा ओटा लेत हैल्‍छोटापन को छार॥४५॥ 
बेडा नहीं गहरा घणा, सरस साधना माय | 

अरस - फरस मिलिया जिके - भूल सके है नाय॥६॥ 
श्रमणसघ सायर सूघट, कमल महा कमनीय | 

भव्य भ्रमर मडरात है, रहो सदा रमणीय ॥ ७॥ 


गामध्यष के ०४ ०॥ (०६४ की॥७ [७] 


(2४४७४, ३४४६४७७ ।९४४४॥७ 


॥50> [७ ७ 


[जज अन्न पता 


। 
७ 


सदैश शुभकामनाएं अभितन्दन | ८७ 


ब्हाला घणा लागो, सुहाणा घणा लागो। 
होसा थाको स्वागत सो सो बार॥ेरा। 


मस्यर मे तिवरी नामी, जठे जन्म लियो गुण खाती । 
ओसा थाको हरख्यो सब परिवार ।१॥ 
श्रीक्रीमाल वह के चन्दा, मा चम्पादे के नन्दा, 
होसा अमोलक है तात उदार ॥श' 
ब्रजलाल नाम है प्यारों, मद मोद भरायो मारो। 
होसा थारे तप रो तेज अपार ॥३॥ 
जमनालाल घर नारी, माँ तुलच्छादे सुखकारी। 
होसा ज्यारे उदर लियो अवतार ॥४॥ 
मधुकरजी की महिमा भारी, मैं कह न सके गुरु सारी। 
होसा 'कचन' है चरण मभार ॥श॥ 


७ 


+(वैरागित सुप्रभा 
[तर्ज--घणी घणी ख्मा कुँवर अजमाल का] 


घणी-घणी खमा म्हारा गुरुदेव थाने, 

थे तो मरूघर रा भाग जगाया जीओ ॥ १॥ 
घम नामी, गाव त्ामी, नाम नामी । 
थारी करणी में नहीं खामी जीओ ॥२॥ 
देश नामी, ग्रु. नामी, काम नामी | 

थे तो सता माहे सरनामी जीओ ॥ ३ । 
चेला नामी, चेल्याँ तामी, श्रावक नामी । 
सारा वीर प्रभु रा पदगामी जीओ | ४ ॥ 
नामी, नामी, नामी, थारी नही बदनामी । 

थे तो पग-यग शोमा पाभी जीओ ॥ ५॥ 
ऊचा ज्ञानी, ऊँचा ध्यानी, नही मानी । 
'सुप्रमा' शरण थारी थामी जीओ ॥ ६॥ 





॥४०)४७४)२७:५७ ४३४ 
| 4०४०४ ॥२।8-/२6 


| साध्वी श्री उम्मेदकु बर जी 
खुशियाँ छाई, नगर मे खुशियाँ छाई क, 
दोनो क दोनो गृरुवर सा की, 
स्वर्ण जयन्ति आई ॥ टेर ॥ 
ब्नजमुनि मघुकर माने प्यारा लागे क | 
दर्शन क दर्शन करता ही 
मनडा री सारी भूख भागे | 
देश मरुघर में तिवरी नगर तोको क । 
जठे क जठे जनम हुयो है 
सदयुरु जी को ॥ 
दोनों ही भाता रे सग सयम् लीनो क | 
तप क तप साघना में 
दोनो गहरो चित्त दीनो ॥ 
निरख-निरख मन मोह म्हाको क । 
मुखडोक मुखडो दीप है गुरु जी 
चाँद ज्यू थाकों ॥ 
'उम्मेद! अरज करे गुरु थाँसू क | 
गुण कगुण गाय नहीं जावे 
गुर जी मासू ॥ 


[] 








४7-८४: च्च्य्य्य्वय्य्न्न्च्य््य्य्स्य्य्य्य््स्स्स्स्स्ल्-----..त.0...0_._ 
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८८ | मुनिद्यय अभिनन्दन ग्र'य छ् 


गुरुवर का अमिनन्दन....! 
& प्रेमराज श्रीज्षीमाल, दुर्ग [म० प्र०) 
उपप्रवतक पूज्य गुरुदेव स्वामी जी ब्रजलालजी महाराज साहब व पढितरत्न श्रीमिश्रीमल्जी 
महाराज 'मधुकर' की 4 मेरी जन्मभूमि 'तिवरी' है । ग्रृहस्थ मवस्था में उपप्रवतक जी महाराज मेरे 
पारिवारिक सदस्य थे तो श्री मघुकर मुनिजी मेरे पडौसी थे । मुझे इन दोनों मुतियों के दशन एवं सेवा- 
सुश्रू पा करने के अनेक-अनेक अवसर प्राप्त हुए हैं। ये सत केवल तप साधना के ही धनी नहीं वर 
उच्च शान के भी अक्षुण्ण भण्डार हैं। इन मुनिद्वय के अब तक चातुर्मासों में से १६ चातुर्मासों म 
सम्मिलित होकर मैंने इतके प्रभावशाली जीवनोद्वारक ज्ञानपूण प्रवचनों के विविध रूप से आध्यात्मिक 
प्रेरणा प्राप्त की है। इनके उपदेशो का अनुसरण कर मैंने अपने जीवन मे एक अनुपम आत्मिक शाति 
प्राप्त की है ) ऐसी विलक्षण प्रतिभा के धनी ये सत अवर पुन धुत वदवीय हैं । 
यदि इनमे से एक को जैन जग्रतरूपी गगन का सूय माना जाय और दूसरे को चाद की उपमा 
दी जाय तो कोई अतिशयोक्ति नहीं होगी | मुनि श्री ब्रजलाल जी जो अपने ज्ञानरूपी सूय की विमल 
रश्मियों से यत्र-तत्र-सरवेत्र एक नई आभा, नव चेतना, नव शक्ति व आध्यात्मिकता की नई प्रेरणा अदान 
करते हैं, तो वही दूसरी ओर मुनि श्री सिश्रीमल जी 'मधुकर' जैन समाज रूपी गगन धरातल पर चन्द्र की 
तरह चमकते हुए समग्र प्राणि मात्र को अपनी सुमधुर सारगर्भित वाणी रूपी शुभ स्वच्छ किरणों को 
प्रस्फृटित कर शीतल सात्विक बात्मशाति की अनुभश्रूत्ति का बोध कराते हैं। इस तरह मधुकर मुनि मे 
यथानाम तथा ग्रुण का साम्य रूप हमारे समक्ष आता है । 
ऐसे सद्‌गुणी सत जनो को पाकर भला कौन-सा समाज अथवा सम्प्रदाय अपने भाग्य पर 
नहीं इठलायेगा । इतकी अनुपम श्रूत सेवाओं के प्रति जन समाज सवेदा चिर ऋणी रहेगा । मुनिद्दय की 
बहुमुखी प्रतिभा, चारित्रिक गरिमा एवं तप त्याग की हमे जितनी महिमा करें उतनी थोडी है । 
ऐसे ज्योतिमय तपोधनी मुनिराजो के बल पर हमारी भारतीय सस्क्ृति गोरवान्वित हो उठती 
है ! इन सतो ने जन जीवन के विधि अग्रो को परिमाजन करने मे महत्वपूण योगदान दिया है । मुनिद्षय के 
श्रोचरणो में मेरे मनेकेश अभिवदत-अभिनदन 
ओ 


साडे ग्रुरदेवजी म० सा० स्वामी जी श्री श्री 
द्रजलालजी म० सा० १० रत श्री मधुकर मुनिजी 
म्‌० जिणादी मेहमादा की वेणा, लखाई गुण 


७साध्वी श्री सेवावन्ती जो 
इस दुनियाँ दे बिच असंख्य लोगी जमदे ने 


एवेंद्र मर जान्दे ने जिणानू कोई नहीं जानादा। 
जिणाने जीन्दढीदा सच्चा लाभ लितता होगे, 
उणानूं मनुष्य वो की, पण देवता भी श्रद्धा दे नाल 
आपेई मत्या नमान्देनें । कहनंदा मतलब मानवदा 
महत्व उणादे गुणा चाल है । 


जिणादे विच रहन्दे ने जिधर नूँ टुर पये, उधर दे 
लोगी खुशी नाल भर जाने ने । मैं की की दस्सा 
इण दे बिच वहुतेरे गुण है । इणादी कीरपा नाल ही 
साडा बेडा बनने लगना है। 

मेरा शत, सहत्त अभिनन्दन ! 


भक्ति के दो गीत 


$ सुनिश्वी सगनलालजों 'रप्तिक 





१ 
स्वामीजी भ्री ब्ननलालजी -- 
[तज---बगला ढाणा सू उडजाजेरे] 


भाया गौरव गीत सुणावों रे, 
स्वामी जी री स्वर्ण-जयन्ती भाज मनावो रे हेरे 
सम्बंत उगणी सौ साल अठावन, माघ महिनो जाण। 
सुद पाँचम रो मोटो दिन है, सुनलो चतुर सुजान भायां०१ 
स्वामी जी रो जनम वियो है, शुभ घडियाँ रे माय । 
नाम दियो यो ब्रजलाल जी, सब जन ने सुखदाय भायाँ०२ 
सध्यभारत रे माय ने रे, गडाई पडरिया गाँव । 
जन्म स्थान है स्वामी जी रो, पूरण मन रा भाव भायाँ०३ 
मात पिता परिवार माय ने, हरष उछाव भरायो। 
जन्म भूमि तो राजस्थान में, तिवरी नगर कहायो भायाँ०४ 
स्वामी जी जोरावरमल जी, जप, तप, सजम झूर। 
मुत्तियाँ रा सिर सेहरा रे, वरषे मुख पर नूर भायां०५ 
उगणीसो इकोत्तर माही, वैशाख महिनो खास। 
सुद बारस दिन सजम लीनो, मन में धर हुल्लास 
स्वामी जी रा शिष्य कहाया, सतगुरु साँचा पाया। 
मोह, माया ने छोडी पल मे, हिरदे ज्ञान लगाया भायाँ०७ 
स्वामी जी श्री बुजलाल जी, नाम आपरो सोहे। 
सरल आत्मा समर्हाष्टि सु , सब ही रा मन मोहे भाय[०५ 
जिनमत रा अनुगामी पूरा, बोले अमरत वेण। 
दरशन करता आपरा रे, तरपत होवे नेण 
ज्ञान, ध्यान, स्वाध्याय सु रे, आतम कारज सारे।) 
अरिहन्त प्रभु रा स्मरण करता, भव जीवाँ ने तारे 
लिखवा री है कला निराली, देखत ही वण आवे। 
मोती रा दाणा ज्यू अक्षर, सुन्दरता मन भावे 
ब्योतिष रो भी ज्ञान आपने, सुणज्यो सब नरनार । 
गुण धणा गाया नहीं जावे, केऊेँ वारम्वार 
वीर प्रभु से करूं कामना, नित ही मगलकारी। 
ग स्वामी जी दीर्घायु होवे, 'रसिक' सदा बलिहारी 


य्च्च्ख्च्य्श्य्प्न्न्ल्य््ख्स्ल्प्स्ट ८: 


भायाँ०६ 


भायाँ०६ 

भायाँ० ९० 
भायां० ११ 
भायाँ०११ 


भायाँ ०१३ 
विविह्न कुलुप्पण्णा साहवी कप्परूक्या 
साथ प/त्गी के जगगकन्पक्‍क्ष है । 








(3) कोल अकाल अब 


पी जन्‍म 35७ चझ् नदी काव्टक्ष 
शत बज । ०युपरर 2! प्त्त्न्द्म ग्रंथ 














६० | मुनिद्यय अभिनन्दन ग्र थ 


हे 


सुलिधी सिश्रोमलजी 'मघुकर' -- 
[तज--ओम्हारा नणदल वाई रा वीर] 


ओ म्हारा भघुकर जी महाराज ' सयम शील सुधारो काज । 
जयन्ती गीत धुनाऊँ जी, चरण कमल में हाथ जोड ने गीश भूकाऊ' जी॥ टेर ॥ 


समत उगणोीसो सीत्तर मे, यो मगशर महिनो आयो जी। 
सुद चवदश रो धन्य विवस है, शुभ सन्देशों लायो जी॥ 


नगर तिंवरी सुहाणों हैं। जनम रो खास ठिकाणो है॥ 
देखताँ मन हरषाऊं जी चरण०१ 


घणा लाडला पुत्र जनमिया, गाया मगलाचार जी। 

मात, पिता मिल खुशी सनाई, साथे सब परिवार जो॥ 

सूरत पर वारी जावे है पूनम रो चान्द बतावे है॥ 
निरखता मोद मनाऊंजी चरण०२ 


स्वजन, परिजन रे हाथा मे, भूल्या दिन ने रात जी। 
कुल दीपक, कुल चान्दणों यू, माने सगला बात जी॥ 


विद्या शाला मे भणिया । बालक होनहार वणिया॥ 
महकतो जीवन पाऊंजी चरण०३ 


ज्ञान-ध्यान रा दरिया स्वामी, जोरावरमल जी नाम जी। 
मरुघर माही महिमा जबरी, अटल सु्खाँ रा धाम जी। 


सेवा मे आया लेई उम्ग। सुण्यो उपदेश चढथों है रण। 
जनम ने सफल वनाऊजी चर॒ण०४ 


घट-घट में वैराग छागयो, पुण्यवाती भल जागीजी। 
आतम ने उज्जवल करवारी, लगन अनोखी लागी जी ॥ 


जाण्यो यो संसार असार ! लेपो लेणो सजम भार॥ 
मुगत सु प्रीत लगाऊंजी चरण०५ 


विक्रम सम्बत उगणी सौ, अस्सी रो लागे प्यारों जी। 
वैद्याख सुदी दशमी रो दितयो, सब सू मोहन गारो जी॥ 


नगर भणाय सजायो है | सजम रो पाठ पढायो है ॥ 
घरम रा साज सजाकोजी चरण०६९ 


2! संदेश शुभकामनाएं अभिनन्दन | ६१ 


विनय भावना घार गुइ री, सेवा खूब ही कीती जी। 
ज्ञान खजानों प्रण भरियो, कीर्ति हैं रम भीनी जी॥ 
भणष्ता सस्कृत - प्राकृत जान। दर्शत, व्याकरण रो है ज्ञान ॥ 
न्याय मे निपुण सुनाऊं जी चरण०७ 
कण - भण ने महापडित बणिया सागर सम गम्भीर जो। 
शान्‍्त दात ते गुणगण-दरिया अदभुत अनुसव घीर जो॥ 
रचना घणी बणाई है । ततल्व-रस से सजाई है॥ 
साहित्य पढ लो सुकाअऊंजी चरण०८ 
भघुकर जी री वाणी में है, भरी मघुरता भारी जी। 
सुणता सुणत्तां आनत्द आवें, खिलजा कलिया सारी जी ॥ 
सीझा मिसरी हैं अनमोल । लीगा हिंये तराजु तोल ॥ 
बात यह साँच सुणाऊंजी चरण०६ 
तरेन्तरे रा फर्लां ऊपर, मघुकर जावे दोड जी। 
अणी तरे सु" भछुकर जो थे, जनता आधे दोड जी ॥ 
प्रेप रा भरणा झरता रे। जीवन सब हरिया करता रे ॥ 
ज्ञान रा पृष्प खलाऊंजी चरण०१० 
जय-»च्छ रा आचारज बणिया, कतरो मोटो भाग जी। 
संगठन रे हित महा महिम ने, कर दोनो है त्याग जी॥। 
हमेशा मुखढा पे मुस्कान । 'कलकतो नहीं देख्यो अभिमान ॥ 
सरलत्ता घणी बत्ताऊंजी चरण०११ 
आशा रासे समांज आप सु, श्रमण सघ में ज्ञान जी। 
विरल विशृत्ति जैन जगत में, गुण रा आप निधान जो॥ 
जुग जुग जीवो भाप महान - सौ सौ वन्दन लेबो मान) 
हिंया मे लगन लगाऊंजी चरण०प१२ 
शुभ दीक्षा री स्वर्ण-जयन्ती सव ही आज मनाबे जी। 
कर-कमलाँ से यो अभिनच्दन, ग्रन्य भेंट मे लावे जी ॥ 
सहिनो वेशाक्ध सो कहलाय । व्यावर नगर अति मन भाय॥ 


'रसिक' जय नाद गुजाऊजी चरण०९ ३ 






४2%>पसस्ट 


विविष्ट कुलुप्पण्णा साहदो कप्परूका 
राधु धाती के जगमकल्पवृक्ष है। 


६० | मुनिद्यय अभिनन्दन ग्र भ ! 


२ 


मुनिधो मिश्रीमलजी 'मधुफर' -- 
(तिज--ओो म्हारा मणदल बाई रा वीर] 


ओो म्हारा मधुकर जी महाराज ! सयभ शील सुधारों काज ! 
जयन्ती गीत सुनाऊ जी, चरण कमल मे हाथ जोड ने शीश भुंकाऊ जी॥ टेर ॥ 


समत उगणीसी सीत्तर में, यो मगशर महिनो आायो जी | 
सुद चवदश रो बन्य दिवस है, शुभ सन्देशों लायो जी॥ 


नगर तिंवरी सुहाणो है। जनम रो खास ठिकाणो है॥ 
देखता मत हरषाऊं जी चरण०१ 


धणा लाडला पृत्र जनमिया, गाया मंगलाचार जी। 
मात, पिता मिल खुशी मनाई, साथे सब प्रिवार जो॥ 


सूरत पर वारी जावे हू ।पूनम रो चान्द वबतावे है॥ 
निरखता भोद मनाऊंजी चरण०२ 


स्वजन, परिजन रे हाथा में, भूल्या दिन ने रात जी। 
कुल दीपक, कुल चान्दणों यू, माने सगला बात जी॥ 


विद्या शाला में भणिया । बालक होनहार वणिया ॥ 
महकतो जीवन पाऊंजी चरण०३ 


ज्ञनि-ध्यान रा दरिया स्वामी, जोरावरमल जी नाम जी । 
मस्घर माही महिमा जबरी, अटल खसुखाँ रा धाम जी। 


सेवा मे आया लेई उमग। सुण्यो उपदेश चढ्थों है रग। 
जनम ने सफल बनाऊजी चरण०४ 


घट-घट में वैराग छाग्यो, पुण्यवानी भल जागी जी। 
आतम ने उज्जवल करवारी, लगन अनोखी लागी जी ॥ 
जाण्यो यो ससार असार । लेणो लेणो सजम भार॥ 

मुगत सु प्रीत लगाऊंजी चरण०५ 
विक्रम सम्बत उगणी सी, अस्सी रो लार्गे प्यारो जी। 
चैशाख सुदी दश्ममी रो दिन यो, सब सु मोहन गारों जी॥ 


त्गर भणाय सजायो है । सजम रो पाठ पढ़ायो हैं॥ 
घरम रा साज सजाऊजी चरण०६ 
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& देवता बान्धवा नसन्‍्त३ & 
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मुनिद्दय अभिनन्‍्दत्र अँध 











श्ि संदेश शुभकामताएं अभितन्दन | ६१ 


विनय मना घार गुर रो, सेवा खूब हो कीनी जी। 

ज्ञान खजानो पूरण भरियो, कीर्ति है रग भीनी जी॥ 

भाषा संस्कृत - प्राकृत जान । दशन, व्याकरण रो हैं ज्ञान ॥ 
न्याय में निपुण सूचाऊंजी चरण०७ 

भण - प्षण ते महापढिति वणिया सागर सम गम्भीर जी | 

शान्त दात में गुणगण-दरिया अदभुत अनुभव धीर जी॥ 

रव॒ता घणी बणाई है। तत्व-सस सु सजाई है) 
साहित्य पढ लो युक्राऊजी चरण०८ 

भछुकर जी री वाणी में है, भरी मघुरता भारी जी। 

सुणर्ता सुणताँ झानन्‍द आवे, खिलजा कलिया सारी जी॥ 

मीठा मिसरी है अनमोल । लीना हिये तराजू तोक॥ 
बात यह साँच सुणाऊ जी चरण०६ 

तरे-तरे रा फू्लाँ ऊपर, मधुकर जावे दोढ जी। 

अणी तरे सु" मधुकर जी पे, जनता आवे दोड जी ॥ 

प्रेष रा भरणा क्षरता रे। जीवत सब हरिया करता रे॥ 
ज्ञान रा पुष्प खिलाऊ जी चरण०१० 

जयनाब्छ रा भाचारण बणियां, कतरों मोटो भाग जी। 

संगठन रे, हिंत महा महिम ते, कर दीनो है त्याग जी॥ 

हमेशा मुखडा पे मुस्कान। 'कलकतो नहीं देख्यो अभिमान | 
त्तरलता घणी बताऊजी चरण०११ 

आशा राखे समाज आप सु, शक्रमण संघ में शान जी। 

विरल विभूति जैन जगत भें, गुण रा आप निधान जी ॥ 

जुग जुग जीवों आप महान -सौ सो वन्दन लेबो भात॥ 
हिया में लगन लगाऊंजी घचरण०प१२ 

शुभ दीक्षा री स्वर्ण-जयन्ती सब्र ही आज मनावें जी। 

करकमलाँ मे यो अभिनन्दन, ग्रन्य भेंट मे लावे जी ॥| 

महिनो वेशाख रो कहलाय । ब्यावर नगर अति मन भाग ॥ 
“रसिक' जय नाद शुजाऊजी चरण+१३ 
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सा पघ्ती के जगमवल्पदृक्ष है। 


'-> 


मुनिदूथ अभिकदत उंश 
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€२ | मुनिद्दय अभिनन्दन प्रन्य 


सोम्य ओर मधुर... | 
€ मुनि श्री सिश्रीमल जो भुमृक्षु' 


स्वामीजी श्री श्रललालजी म० सा० साधना के 
पथ पर निमल चारिप्न का पालन करते हुए ५६ वप 
तो पूण कर चुके हैं। सपममाग में आप ढिलाई 
पसद नही करते हैं और नही करवाते हैं। इस कारण 
से आपको कतिपय व्यवित कठोर कहते हैं किन्तु आप 
कठोर नहीं । मवखनत के समान कोमल है । 

प० रत्न श्रीसधुकर जी म० सा० तो सचमुच 
मधुर ही है। 

मिश्री दिखने मे निमल और स्वाद में मधुर 
होती है । इस प्रकार आप भी दिखने में सौम्य और 
बोलने में मधुर हैं । 

आप थीलते हैं तो मुस्कराते हुए ही बोलते 
हैं। सामने आनेवाला व्यवित भले ही ऋर रहा 
हो, किन्तु आपके प्रवचन सुनते ही वह ऋ्र्‌रता छोड़ 
कर कोमल वन जाता है। 

आपमे सहजसौम्यता निष्कपटता, पघैर्यता, 
सरलता आदि गुण आरब्भ से विशमान हैं । 

मैं पूज्य मुनिराजों के श्री चरणों मे श्रद्धा के 
दो पुष्प अपित करता हू । 

७ 


यथानाम तथायुण |! 

& श्री पुनीत मुनि 'पकर्जा 

भारतोय सस्कृति धम ग्रधान सस्क्षति रही हुई 

है। हमारा देश ऋषिप्रधान रहा हुआ है। इसी 

सस्कृति के गौरव रूप थ्री श्रजलालजी महाराज हैं । 
आपका त्याग बैराग्य उच्चतम हैं । 

जैसा आपका नाम है, वैसे ही आप में ग्रुण हैं। 

आप श्री के प्रथम दशन साडराव मे हुए थे | मैंने 





मुनिद्गुय 


'हुव अमिता अंग (7) 





पाया है कि “यथा नाम तथा गुण” क्री युक्त 
आप मे पाई जाती है। जैसे भर्वेरा फलो से सु गध 
लेता है, वैसे ही भाप भी अपने जीवन में सदृगुणों 
की सुगध ग्रहण करते हैं। 

कवीर दास जी ने साधु का स्वभाव बताते हुए 
कहा है-- 

साधु ऐसा चाहिए, जैसे सूप सुभाय। 

सार-सार फो गहि रहे, योषो वेय उड़ाय ॥ 

ऐसे ही सूप स्वभावी श्री वश्रजलालजी महाराज 
हैं। जिस प्रकार सुप सार वस्तु को ग्रहण कर लेता 
है और असार वस्तु को त्याग देता है, उस्ती प्रकार 
श्री क्नजलाल जी महाराज भी अवगुणो को त्यागकर 
जीवन मे सदृग्रुणो को धारण करते हैं। आपका 
हृदय स्नेह व सदभावना से ओत प्रोत है। क्या 
बालक, कया युवक, क्या वृद्ध सभी के साथ आपकी 
मिलनसार प्रकृति झ्षलकती है | 

श्री मधुकर जी महाराज जैत शास्त्रों के उच्च- 
तम विद्वान पण्डित हैं | जैसा आपका नाम है, वैसा 
ही आपका स्वभाव है । आपकी वाणी में माधुय ग्रुण 
है । इसी कारण आपका उपनाम 'मघुकर' जी रखा 
है। जैसे मिश्री उपणता को शान्‍्त करने में काम 
आती है, वैसे ही आप भी क्रोध, मान, माया, लोभ, 
राग, द्वेप रूपी उण्णता को ज्ञान रूपी मिश्री से 
शान्त करते हैँ | आपकी कई क्ृतिया समाज के 
सामने आई हैं | उन कृतियों का सबत्र स्वागत हुआ 
है ”? आप अपने जीवन मे सगठन चाहते हैं। आप 
समाज मे क्रान्ति चाहते हैं। आपकी वाणी में माधुय, 
ग्रम्भी रता, स्पष्टता व औज है। 

हुदय हंस जैसा निमल है। आपकी २५ 
पुस्तक निकल चुकी हैं॥ आप समाज के ज्योति- 
स्तम्भ हैं मौर समाज ज्योति प्राप्त करता है। इसी 
प्रकार आप अपने जीवन को उन्नतिशील बनाते रहें । 
ऐसी मेरी हार्दिक अभिलापा है । 


छः 


क देवता बान्धवा ग्मनत$ # 


सत- सबसे बट पंदताव जाप्दूनथ है | 


जि परध्रपरर धरम जप मना ० 
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मुनि दयाष्टक 


क मुनि भरी विजय कुमार 


मुनि हय श्रद्धंथ का सरस जीवन पराग । 
अभिनन्दन करने का, मिला हमे सौभाग ॥। 
आमो के विज्ञ, शासन संघ सेवा के लिए। 
ज्ञानी-मुनि-ध्यानी हुए गुरु प्रेम बहाने के लिए। 
जन जगति को जगाते आप महा गुण धाम है। 
ज्जलाल जी मघुकर सुनिवर ज्योति पुज ललाम है ॥ 
जीवन तुम्हारा महकता शशि-सूर्य सम बहु सोहता, 
विनम्रता सदभाव से मानव मन को भोहता ॥ 
लेखनतकला का कार्य सुन्दर श्रुत ज्ञान शासित स्वाम है, 
ब॒जलाल जी प्रधुकर मुनिवर ज्योति पु ज ललाम है ॥ 
सुभाव दिव्य सुहावना सुशात शझोभित हो रहा, 
निस्पृहता माधुय्यता का तेज जन-मन मोह रहा। 
गुण ग्राहकता कल्याण करनेवाले आप तमाम है, 
ब्रजलाल जी मघुकर मुनिवर ज्योति पु ज ललाम है ॥। 
सौजन्यता से पूरितहृदय सोम्यता मुख भलकती । 
गभीर चितन से सुहानी थागू-घारा छलकती॥ 
अभिमान से तो दूर रहते आप हय सुख धाम है। 
बजलाल जी मधुकर मुनिवर ज्योति पु ज लालम है ॥ 
आगम विश्ारद भाष्य टीका न्याय के भडार हो, 
व्याकरण सस्क्ृत और प्राकृत आदि महिमागार हो । 
मिलनसारिता, सेवा सरलता सज्जनता गुण घान है 
ब्जलाल जी मधुकर मुनिवर ज्योति पु ज ललाम है॥ 
जन्म भूमि आप हुय की तिवरी मानी हुई, 
स्वामी जोरावरमल मुनि की सगति पाई सही। 


उसय मुनि युग-युग रहे यह भावना निष्काम है। 


ब्रजलाल जी मघुकर मुनिवर ज्योति पुज ललाम है॥ 
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विविंद्र कुलुप्पण्णा साहवो कप्परुक्यवा 
पाप बरती के ज्गपकन्पवक्ष है । 


प्ल्च्भ्प्श्य्य्श्य्थ्य्श्य्य्य्य्य्प्य्सय्स्स्ः 


€४ | सुनिव्वय अभिनन्दन ग्रथ छ् 


शुद्ध साधुता के हो धनी ससारोद्धारक आप हो, 

सदृज्ञान के दाता तुम्ही पत्तित-पाचन आप हो। 

समता सुरस से चमकता मुनिवर तुम्हारा नाम है, 

न्रज लाल जी मधुकर मुनिवर ज्योति पु ज ललाम है ॥ 
उदारता विद्यालता में आप पूरे सत है, 
बदन हमारा सतत हो ब्रजन्मछु जैन महत है। 
गौरव गरिमा से प्रकाशित आप का शुभ काम है, 
ब्रज लाल जी मधुकर घुनिवर ज्योति पु ज ललाल है॥ 


ः 





श्रद्धा के सुमन 


है ३ 
७ कविवर भी जीतमल जी 
(तर्जे--चाँदनी ढल जायगी) 
चाँद और सूरज समान, राम और लखन सम जान, 
जन-जन प्यारा रे, ब्रज-मिश्री म्हारा रे ॥टेर॥ 
भारत माता के बाल, जैच जगत के लाल, 
श्रमण सितारा. दे॥ब्रज॥१॥ 
जगति से मन मोड़, झुवित से नेहा जोड, 
लिया सप॒म भारा रे ॥ब्रज ॥२॥| 
ज्ञान का कीना प्रकाश, आचाये पद मिला खास, 
झ्से तजडारा रे ॥ ब्रज ॥३॥ 
निरअभिमान है, घणा ग्रुणा की खान है, 
मिर्मल गग घारा रे॥न्रज ॥४॥ 
श्रमण सघ हिततैषी है, पण नही राग षी है, 
सबका मोहनगारा. रे ॥ब्रज ॥४॥ 
ब्रज स्वामी बड़े नेक, मिश्री है लाखों में एक, 
साचा अणगारा. रे ॥ब्रज ॥१॥ 
दीक्षा स्वर्ण जयन्ति आज, हाजिर सारो संघ समाज, 
अभिनन्दन प्यारा. रे ॥ब्रज ॥छा। 
समाज ने चुम पर है नाज, जुग-जुय जीवो गुरुराज, 
चावे यही सारा रे ॥ब्रज ॥5।| 


शाशन दिपाई जो, “जीत” सप बढाई जो 
गास्या गुण थारा रे ॥न्नज ॥६॥ 
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सत- सनसी बड़े देवत्य व फगदूपघु ह। 
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जैनागमो में नीति तत्त्व 





9 मुनि क्री फूलचन्द्र जी 'अमण' 








मनुष्य यहा जिस आयुष्य-कम को बाघ कर आता है उसे वह अपना आयुष्य कम भोगना हो पडता 

है । दुनिया मे जन्म लेनेवाले को जीना ही पडता है, रोकर, हँसकर या समभाव से, पर तब तक जीना 
अनिवाय है जब तक जीने का विधान है। 

मनुष्य पैरो से चलता चाहे जब सीखे, चले या न चले, यह उसकी परिस्थितियो और इच्छा 
पर निभर है, परन्तु जन्म के क्षण से लेकर अन्तिम श्वास तक उसे समय के सोपान पर चढते ही रहना 
पडता है । नियति के इस बटल नियम को तोडा नही जा सकता । 

जीवन-सागर की अतल गहराइयो तक पहूच कर जीवन-शास्त्र का निर्माण करने वाले तत्त्व- 
दर्शी महामुनियों ने सोचा कि जीना तो सव को ही पडता है, परन्तु क्या कोई ऐसी विद्या या कला नही, 
जिससे मानव परिस्थितियों पर--जीवन की उलझनो पर विजय प्राप्त करके हँसते-हँसते जीता सीखे । 
अपने इसी विचार से प्ररित होकर उन्होने नये-नये प्रयोग आरम्भ किये, जीवन के प्रत्येक अग का विश्ले- 
पण किया, जीव ओर जीवन के सम्बन्ध-सूत्रो की छान-बीन की, मानसिक जगत के भाव-मण्डल मे होते 
वाली प्रत्येक क्रिया को परखा, बौद्धिक स्तरो को जाना पहचाना और इस प्रकार सुदीघ साधना के अनन्तर 
उस कला का आविष्कार किया जिस कला के अम्यास से मानव हँसते हँसते जीये और अपनी अभीष्ट-- 
साध्तता से वह प्राप्त कर सके, जिसे वह प्राप्तव्य मानता है । इसी जीवन-कला को वे “'तीति' कहने लगे 
नीति का अथ है जीवन-कला । 


यह सत्य है कि जीवन-प्राप्तव्य की प्राप्ति मे ही सुख है ओर सुख की शीतल छाया मे स्थित 
मानव--मुख पर ही उल्लासजन्प हास्य की आभा छिटका करती है,परन्तु प्रश्न है कि जीवन मे प्राप्तव्य 
क्या है ” मनुष्य क्या पाना चाहता है और इस प्रश्न के दूसरे पहलू पर भी विचार करके यह भी देखना 
होगा कि मनुष्य क्या छोड कर आनन्द की अनुभूति करता है। इन प्रश्नों के उत्तर पाने मे चाहे जितना 
समय लगा हो, परन्तु नीतिविज्ञ इस निष्कप पर पहुच ही गए कि “धरम, अथ, काम और मोक्ष” ये ह्ठी 
जीवन के प्राप्तव्य हैं, शेप जो कुछ भी है वह सव इस चतुवग की प्राप्ति का सहायक मात्र है। 
इस चतुवग को दो भागो में वादा गया है एक ओर तो अथ और काम को रक्‍्खा गयाहे ओर दूसरो 
ओर घम और मोक्ष को । वस्तुत धम का स्थान दोनो भागों है, अत कुछ मनीषियो ने त्रिवर्गं--भिन्‍नता 
उदपसतपररत८र८रप2त८प८2+<८2पत>92प८ २2०८८ ८८: 
03) खीदव अिलत्दप रथ कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूक्स्ा / 
साधु धरती के जगमकन्पवृक्ष है। 


इक जाप 















सिन्य पबनुनक पआ 0७.0... 
ग्जाले लक उत्पाद गल्द््ल हि ञ् थ 


 त्त्त्त््सचच अं कक लसससप कवर पापासपततर न 


६६ | पुनिद्वय अभिनन्दन ग्रन्थ धर्म, दशन एक सस्कृति 58! 


की भी कहपना की है । त्रिवग-साथना को लोक-साधना सी उठा जा सकता है और घम और मोक्ष के 
सयुक्त वेग को परलोक-साधना । यद्यपि यह महा सत्य है कि जैन-याहित्य धम-साधवा और मोक्ष ताधना 
को ही विशेय महत्व देता है, परन्तु लोक-साधता उससे सवथा अछूती रही हो यह भी नहीं कहा जा 
सकता । हा, यह अवश्य कहा जा सकता है कि वैदिक सस्क्ृति में त्रिवग-साधना अर्थात्र तोक साथवा मुल्य 
रही है और परलोक-माधना गोण, यहो कारण है कि वहा मोक्ष को गैकुण्ठ रूप मे उपस्थित क्रिया गया है 
और वहा पर भी अथ-सु्ष और काम-सुब्ष डी उपलब्धि स्त्रीकार की गई है । जैत-सस्क्ृति मोक्ष को प्रमु- 
खता देती है,धम को उस का आधार-भूत साधन स्वीकार करती है और इसीलिये अथ एवं काम से उदासी 
नता का पाठ पढ़ाती है । 
वात्स्यायन न प्रजापति के द्वारा एक लाख अध्यायोचाले त्रिवम-शासन के निर्माण की बात 
लिखी है! और कहा है कि उन्ही एक लाख अध्यायो के आधार पर प्रजा की आनन्दमयी स्थिति के लिये 
मनु ने धर्माधिकार, बृहस्पति ने अर्थाधिकार, और नन्‍दी ते कामसूत्र अर्थात्‌ कामधिकार का निर्माण 
किया । इस भ्रिवंग-शासन को व्याख्या के रूप में नारद, इद्ध, शुक्र, भरद्वाज, विशालाक्ष, भीष्म, पराशर 
और मनु आदि महपियो ने अपने नीति-शास्त्रों एवं स्मृतियों को रचा। आचाय चाणक्य इस नोति-- 
परम्परा के कुशल पारखी, अनुभवशील बिवग-साधक हुए। उनका अयशास्त्र लोक तत्त्व की विशद 
व्याख्या है । 
जैन मुनीश्वर इस विपय में सवथा मौन रहे हो, यह तो नहीं कहा जा सकता | श्री सोमदेव 
सूरो (११ वी शी) अपने नीतिवाक्यामृत में “सम वा त्रिवर्ग सेवेत” (३॥३) कद्दू कर ध्रम--अथ एवं 
कास की समभाव से सेवना का समथन करते हैं। दशवैकालिक सृत्र (नियु क्ति) मे भी कहा ग्रया है-- 
धम्मो अत्यो कामों भिन्‍ने से पिडिया पिसकत्ता। 
जिणवयण उत्तिन्‍्ता, असबता होंति तायब्या ॥ 
धम, अथ और काम को चाहे कोई परस्पर विरोधी मानता हां, परन्तु जिन वाणी के अनुसार 
तो वे जीवन-अनुष्ठान में परस्पर असपत्न अर्थात्‌ अविरोधो हैं। परन्तु जैनायमों में कही भी अय भौर 
काम की सेवनीयता का स्सथन नहीं किया गया है। वहा का श्रबत् पक्ष धरम और मोक्ष ही रहे हैं, भत 
लध्मों मगलमुक्किठठ' कह कर घम को ह्वी जीवत के लिये मगलकारी कहा गया है । 
इतना अवश्य है कि वत्तीसों आगमा ने प्रकीण शास्त्रों ने, निमु क्तिभभाष्य और चूथि-निर्माताओं 
ने यथा-स्थान चतुवग के सम्बन्ध मे अपने निष्कप घोषित करते हुए अपनी स्वतन्त्र नीति का--अपनी बिल 
क्षण जीवन-कला का परिचय दिया हैं । 
जैव साहित्य को हम धरम ओर मोक्ष-सम्बधी नीति-वाक्यों का महासागर कह सकते हैं, इन 
दोनो के हर पहलू को जैन-दशन ने परखा है, उसका विश्लेषण किया है, और जीवन के लिये उनकी उप« 





१ प्रजापर्तिहिं प्रजा सुद्रा तासा स्थितिनिमस्धन पिवर्गस्प साधनमध्यायानां शत्तसहत्न णाप्रे प्रोयाघ । 
तस्वैफबैशिक मनु स्वायम्सुवों धर्माषिकार प्रथय्‌ कार, बृहस्पतिरयाधिकारम, नदी सहसणा 
ध्यायानां प्रथक कामसूत्र चकार | --(कामम्तृत्र, अ० ३) 





््््््््ज्ज्स्स्ल्ज्ज्ल्स्ज््स्स्ल्स्स्च्य्ल्न्न्न्स््च्स्च्स््य््य्प्््व्य्प््ल््च्व्ञ्ट्य स््स्य्ल््लजब्ह ४४4८ 


& देवता बान्धवा झन्त। #& 


& 2 
सत- सबरी बड़ वेवत्या व मरदृबाध है | 
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योगिता पर विशद प्रकाश डाला है। सागर मे जैसे नदिया मिलती हैं, इसीप्रकार छोटी-छोटी नदियों के 

रूप मे इस महासागर में अथ ओर काम की सारिताए भी कही-कही मिलती अवश्य दिखाई देती हैं। 

जैसे -- 

अथनोति-- 

सबप्रथम अथनीति को ही लीजिए, इस विपय मे जैनागमों के कुछ नीतिवाबय प्रस्तुत कर 

रहा हैं-- 
लाभुत्ति न मण्जिज्जा, अलाभुत्ति न सोइज्जा । 


--आचाराज्ध १२५ 
अर्थ लाभ की दशा में गवे न करो, परन्तु उसकी अप्राप्ति पर शोक भी नहीं करना चाहिए । 
सब्ब जग जद्द तुह, सब्ध चादि धण भये । 
सब्व वि ते अप्पज्ञत्त, नेव ताणाय त तव । 


5”5त्तरा० १४३६ 
अगर सारे ससार पर तुम्हारा अधिकार हो जाय, दुनिया का सारा घन तुम्हे ही मिल जाय, 
तब भी तुम्हे वह अपर्याप्त द्वी प्रतीत होगा, वह धव अन्त समय में तुम्हारी रक्षा भी नही कर सकता है । 


जा बिहयो ता पुरिसस्स होइ, आणापछिष्छभरो लोओ। 
गलिओोदय घण विज्जुलावि दूर परिच्चयइ। 


“जाए सू० स० 
जब तक मनुष्य के पास वैभव है तव तक ही लोग उसकी आज्ञा का पालन करते हैं, पानी 
समाप्त होने पर तो बिजली भी बादल का परित्याग कर देती है। 


थोष लद॒धु न खिसए । 
-“देशवै० २२६ 
थोडा प्राप्त होने पर मनुष्य को झु झलाना नहीं चाहिए | 
खेत्त वत्यु हिरण्ण च, पुत्ततार च बध्वा। 
चहतता ण हस देह, गतख्वसवस्स सें॥ 
-“उत्तरा० १६१७ 


खेत, वस्तुए , सीना, पुत्र, पत्नी बन्धु-वाधव ओर इस देह को भी त्याग कर हमे यहा से अवश्य 
ही जाना पडेगा । 


उपयु क्त अर्थनीति सम्बन्धी वाक््यो से ज्ञात होता है कि अपरिय्रह-प्रधान जैन सस्क्ृति ते अथ- 
नीति के ग्राह्म पहलू को नहीं, उसके त्याग-पक्ष को विशेष महत्त्व दिया है। उसका लक्ष्य-वाक्य यही 
रह है-- 
अर्थातामजने दुख, अजितानणब्च  रक्षणे। 


जाये दुख व्यये दुख, घिगर्यान्‌ कष्ठसअयातनर्‌ ॥ 
श्३ 





ख्ख्चख्य्य्य्य्य्य्य्य्ख्य्य्पस्म्चय्य्य्य्य्य्य्व्य्व्य्स्य 


'विविह्ट कुलुप्पण्णा साइवे कप्परूक्खा 
सापु घरली के जगमकल्पवृक्ष हैं। 


छ्ख््य्ष्न्श्ट 
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६८ मुनिदयय अभिनन्दत ग्रथ॒ धर्म, दर्शन एवं सस्कृति (62॥ 


धन को एकत्रित करते समय, दुख उठाने पडते हैं, उसकी रक्षा के लिये भी दुखो का ही 
सामना करना पडता है, अत धन के आगमन मे कष्ठ है, उसके व्यय में कष्ट है, इस प्रकार सभी प्रकार 


से कष्ट दायक धन को घिककार है । 


फामनीति -- 
ब्रह्मचय की सुहढ जाधार शिला पर अवस्थित जैन सस्कृति के पावन प्रासाद मे हम काम के 


उसी रूप मे दशन करते हैं जिस रूप मे उस्तका विचरण वहा निपिद्ध किया जा रहा है, कही-कही उसे 
धक्के देकर वाहर निकाला जा रहा है, अथवा उसे वहा से विकलने का भदिेश-पत्र दिया जा रहा है। 
जैन सस्कृति के पावन प्रासाद द्वार पर ही यह माटो' दखन को मिलता है कि 'न् विषमभोगो भाग्य, 
विषय्रेषु वेराग्यम'-- विपय-वासनाओं की प्राप्ति भाग्योदय का चित्त नहीं, भाग्योदय का विलक्षण लक्षण 
विचक्षण यही बताते हैं कि वह है विययों स विरक्ति | वासना-लिप्त धम को यहा विनाशकारी बतलाते 
हुए अनाथी मुनि कहते हैं--- 
विस तु पीय जह कालकूड, हणाई सत्य जह कुर्गहीय । 
एसो वि घम्मो विसओववन्नो, हणाइ वेयाल़इवाबिबस्नो ॥। 
++उत्तरा० २०४० 
पिया हुआ जहर, उलटा पकडा हुआ शस्त्र और अच्छी प्रकार से वश में न किया हुआ वेत्ाल 
(पिशाच) जैसे मनुष्य को नष्ट कर देते है वैसे ही वासनायुक्त धर्माचरण आराधक क्वा विनाश कर 


देता है । 
एघब खु तासु विन्नप्प सथव सास चर वज्जेज्जा । 


तज्जातिया इसे कामा वज्जकरा ये एवमक्खाए || 
--सुयगडागर, ४४२१६ 
इन स्त्रियों के विषय में बहुत कुछ कहा गया है, इतका परिचय और ससग वजित है, नारी- 
ससग-जन्य कामभोगो को भगवान्‌ जिनेन्द्र ने आत्मघातक कहा है । 
विसया घिस व विसमा, विसया वेस्सा नरव्य बाहुकरा । 
विसय बिसाय बिसहर,_ बाघाणससा भरण हेऊ । 
कामभोग विप के समान विषम है, अरित के समान दाहुक हैं, पिशाच, सर्प और व्यांध्र के 
समान मरण के कारण हैं | 
हास कफिडड रद्द दप्प, सहभुत्तासियाणि य। 
बम्धचे्‌ररओो थीण, नाणुचिते फयाइवि 0 
+-“उत्तरा० (६६ 
स्त्रियों के साथ मजाक, नाना विध फ्रीडाए , उतका सहवास, 'मेरी स्त्री अत्यन्त सुन्दर है! इस 
प्रकार की दर्पोक्तिया, स्त्री के साथ वैठकर भोजन और उसके साथ एक ही पलग पर बैठना आदि काम- 
क्रियाओं का सेवन तो दूर रहा, उनका विन्तत भी ते करे । 
बुज्जए फामसोगे ये, निम्चसो परिवण्जए। 


सका ठाणाणि सब्याणि, बज्जेज्जा पणिहाणव ॥ 
ऊझजउततरा० १६६४ 
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ध्धि मुनि फूलचन्दजी जैनागमा में नीतिलत्त्व | ६६ 


मे काम-मोग अजेय ह, ये शका शीलता के प्रमुख कारण हैं, टसतिये मानसिक्त एकाग्रता के 
अभितापी को इनका पी त्याग ही कर देना चाहिए । 
कामाणुणिद्धिप्पप्नन खु दुबाव । 
उत्ता+ 


ब्छ 
५ | 
श्््ै 
हीरे 


काम की निरन्तर बखितापा म दुखा दी उत्पत्ति हाती है ) 
पुए थे सगे समइवरूमित्ता, सुदुत्तरा चेव भवति सेसा । 
तारो-नग का तनिन्रमण बरते ही विश्व के सभी पदाय सुखकायी हो जाते है । 
यह जैन सास्क्रनिदक साहित्य का कामनीति सम्बश्ी ग्राह्म एव आचाणीय दृष्टिकाण है, परन्तु 
यहा बह नहीं भवना चाहिए कि जैनागम कामासक्ति विराध्री होने हुए मी नारी जानि या वियोधी नहीं 
है। उन्होंने नारी को मालाधिवारिणी माना है, उस कैवव वासना यूति का बन्‍्त्र दे कह कर उस सम्मान्य 
पूज्य स्थान दिया है । उतका कंबत है-- 
ननु सन्ति जीवलोके फाश्च्छिमशीलसममोपेता । 
निजवशतिलक्मूता. थ्रूत - सत्यसमीवता नारय ॥ 


78)॥ 


-+ज्ञानागव 47२५७ 
शम-णील-सयम मे यतक्त अपने वश में तिलक समान श्ुत तथा सत्य से समन्वित नारिया धन्य 
सतीत्वत महत्त्वेन वृत्तवन विनयेन ्॑र। 
विवेकेत स्त्रिय. फाण्चिद भूषयन्ति धगतलम्‌ ॥ 


-ज्ानार्पव 7२।४८ 
स्निया अपन संतीन्च मे, महत्त्व में, आच्ाण वीं पवित्रता से वितयणीलता और विवेक से 
प्रगतव वो विभूषित करती है । 
द्राह्मी, सुन्दरी अज्जना, वनन्तमती, दमयन्ती, चन्दना, राजीमती एवं सीता आदि के सतीत्व 
मय नारीत्व पर चैन-सस्कृति को गव है । तीथ्वकरा के सातृत्व के रूप म उनके गामार्नमहासन सब के 
लिये वन्य है । “गिहिवासे वि सुब्वए--सुत्रती रह कर गृह्रूप थम के पानन का यहाँ निषेध नहीं है। यहां 
कामनीति को मयादा म वाधक्ा खन दा आदश 
जैन मस्द्ृति का ध्ययर है । 


घम्त॒नीति - 


धमनीति के सस्वन्ध ने अगर यह पह़ा जाय कि जैनागम घममय ह-- पैन साहित्य-साग' में 
ध्र्मोसिया के बिवास ही पिवास हप्ट्गोचर हात है, मिमाता ही सागा ह, और साय ही ऊउमिमाजा 
है, इम रूप में टोनो वा एकव प्रमिद्ध हैं। 'ठठे हो उहर है बढे तो तीर है, लहर कह क्या नीर खायमू” 
वी छक्ति जिग्वात से कय-्धस्चित ह। 


उस स्वच्छादविह्ञागिणी बनने से रोका जाब यही 


यद्यपि थम क्या है ? टस प्रश्न की उनत माता ओ-छार से रहिन हा चुवी है, फि भी इस 

प्रश्न का प्रज्न-चिह्न उत्तर की प्रतीला न ज्यी का त्यो खत्म है । थद्धय आचाग्र श्री थात्माताम जी प्रह्माजज 
ने परम का पर मापात्मक रूप स्पप्ट करल हुए विखा ढुगतो प्रपतन्तमात्मान धारयतीति धम्र '“-- 
आत्मा को दुगति के गहा गते में गिन से पचाकर जो उस धारण करता है वही धम है (! इसीजिये चार 


व््य्य्य्य्य्य्न्य्य्च्य्व्य्य्य्य्य्स्ल्य्््य्य्य्य्ट््र्म्न्न्द्व्व्य्य्ल्स्स्स्ल्न्ल्ज्ज्ज्-ज 








उनका: कि प्न्च्च्य्य््य्च्व्य्य्य्य्य्य्व्व्व्य्य्न्य्व्य्स्स्स्ः 
विविद्र ॥ बलप्पण्णा माहदा काफणएएए ८ >>, 
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€८ मुनिहय अभिनन्दन ग्रथ धर्म, दर्शन एवं सस्क्ृृति 0! 


घन को एकत्रित करते समय, दुख उठाने पडते हैं, उसकी रक्षा के लिये भी दुखो का ही 
सामता करना पडता है, अत घन के आगमन मे कष्ट है, उसके व्यय मे कण्ट है, इस प्रकार सभी प्रकार 
से कष्ट दायक धन को धघिक्‍्कार है | 
कासनीति -- 
भ्रह्मचय को सुहढ आधार शिला पर अवस्थित जैन-सस्कृति के पावन प्रासाद मे हम बाम के 
उसी रूप में दशच करते है जिस रूप मे उसका विचरण वहा निपिद्ध किया जा रहा है, कही कही उसे 
धक्के देकर बाहर निकाला जा रहा है, अथवा उसे वहा से निकलने का आदेश पत्र दिया जा रहा है। 
जैन सस्कृति के पावन प्रासाद द्वार पर ही यह माटो' देखने को मिलता है कि 'न्त विषयभोगो भाग्य, 
विषयेषु वेराग्यस'-- विपय-वासनाओ की प्राप्ति आ्योदय का चिह्न नहीं, भाग्योदय का विलक्षण लक्षण 
विचक्षण यही बताते हैं कि वह है विपयो से विरक्ति | वासना-लिप्त धम को यहा विनाशकारी बतलाते 
हुए अनाथी मुनि कहते हैं-- 
विस तु पीय जह कालछूड, हणाइ सत्थ जह फुण्गहीय । 
एसो वि धम्मो विसओववन्नो, हणाइ वेयालइयाबिवन्नो ॥ 
--5त्तरा० २०४० 
पिया हुआ जहर, उलटा पकडा हुआ शस्त्र ओर अच्छी प्रकार से वश में न किया हुआ वेताल 
(पिशाच) ज॑से मनुप्य को नप्ट कर देते है वेसे ही वासनायुक्त घर्मांचरण आराघक का विनाश कर 


देता है । 
एव शख्ु तासु विन्नप्प सथमब सबास थ॒ बज्जेज्जा । 


तज्जातिया इसे कामा बज्जकरा य एक्मफ्खाए ॥ 
“सुयगडाग, ४॥२॥१६ 
इन स्त्रियों के विषय मे बहुत कुछ कहा गया है, इनका परिचय और ससमर वर्जित है, वारी 
ससम-जन्य कामभोगो को भगवान्‌ जिनेन्द्र ते आत्मघातक कहा है । 
विसया विस व विसमा, विसया चेस्सा नरव्व दाहुकरा । 
विसय बिसाय विसहूर,_ बराधाणसमा मरण हेऊ । 
कामभोग विप के समान विषम है, अग्ति के समान दाहक हैं, पिशाच, सप और व्याश्न वे 
समान मरण के कारण हैं । 
हास कफिड्ड रइ वप्प, सहभुत्तासियाणि य । 
बम्भचेररओ यीण, नाणुचिते फयाइवि ॥ 
++उत्तरा० १६॥६ 
स्त्रियों के साथ मजाक, नाना विघ क्रीडाए , उनका सहवास, "मेरी स्त्री अत्यन्त सुन्दर हूं इस 
प्रकार की दर्पोक्तियां, स्त्री के साथ बैठकर भोजन और उसके साथ एक ही पलग पर बैठता आदि काम 
क्रियाओ का सेवन तो दूर रहा, उनका चिन्तत भी न करे । 
छुज्जए फामभोगे य, निज्चततो परिवज्जए । 


सफा ठाणाणि सव्बाणि, वज्जेज्जा पणिहाणव ॥ 
-+उत्तरा० १६१४ 
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ये काम-भोग अजेय हैं, ये शका शीलता के प्रमुख कारण हैं, इसलिये मातमिक एकाग्रता के 
अभिलापी को इतका परित्याग ही कर देता चाहिए । 
कामाणुगिद्धिपम्तत ख्यु दुषपख । 
-“5त्तरा० ३२१६ 
काम की निरन्‍तर अभिलापा से दुखो की उत्पत्ति होती है । 
एए थे सगे समइवफमित्ता, सुदुत्तरा चेव भवति सेसा । 
नारो सग का अतिक्रमण करते ही विश्व के सभी पदार्थे सुखकारी हो जाते हैं । 
यह जैन सास्कृतिक राहित्य का कामनीति सम्बन्धी ग्राह्म एवं आचरणीय दृष्टिकोण है, परन्तु 
यहा यह नहीं भूलना चाहिए कि जेनागम कामामक्ति विरोधी होते हुए भी भारी जाति का विरोधी नहीं 
है। उन्होंने नारी को मोक्षाधिकारिणी माना हे, उसे केवल वासना पूर्ति का थन्‍न से कह कर उसे मम्मान्य 
पूज्य स्थान दिया है। उनका कथन हैं-- 
नतु सन्ति जीवलोके काश्च्छिमशीलसब्मोपेता । 
मिजवशत्तिलफभता . श्रूत्त - सत्यत्मन्विता नाये ॥ 
-- ज्ञानाणव १२४७ 
शम-शोल-सयमसे युक्त अपने वश में तिलक समान श्रुव तथा सत्य से समन्वित नारिया धन्य हू । 
सतीत्तम महस्वेन वृत्तन बिनयेत थ॑। 
विवेफेन स्त्रिय काश्चिद भूषयन्ति घरातलम्‌ ॥ 
“शाीनाणव ।१२॥५ ८ 


स्त्रिया अपने सत्ीत्त्व से, महत्त्व से, आचरण की पवित्रता से विनयशीलता और विवेक से 
धरातल को विभूषित करती है । 


श्राह्मी, सुंदरी अज्जना, अनन्तमती, दमयती, चन्दना, राजीमती एवं सीता आदि के सतीत्व 
सय नारीत्व पर जैन-संस्कृति को गव है। तीर्थकरों वे मातृत्व के रूप मे उनके गरिमा-सिहासन सब वे 
लिये वन्य हैं। 'गिहिवासे वि सु्वए'--सुप्रती रह कर गृहस्थ धर्म के पालन का यहाँ निपेध नही है । यहा 
कामनीति को मर्यादा मे वाधकर रखते का आदेश है, उसे स्वच्छन्दविह्ाारिणी बनने से रोका जाय यही 
जैन सस्कृति का ध्येय है । 
घमनीति - 


धर्मनीति के सम्बन्ध थे अगर यह कहा जाय कि 'जैनागम धममय हैं! -जेन साहित्य-प्तागर मे 
धर्मोियों के विलास ही विलास दष्टिगोचर होते है, ऊमिमाला ही सागर है, और सागर ही ऊँमिमाला 


है, इस रूप में दोनों का एकत्व प्रसिद्ध है। 'उठ नो लहर है बैठे तो मोर है, लहर कहे बया मौर खोयमू! 
को उक्ति चिरकाल से फण-परिचित है। रब क 


यद्यपि धम्र कया है ? इस प्रश्त की उत्तर माला ओर-छोर से रहित 


हो चुकी है, फिर भी द््त 
भ्रश्त का प्रशत-चिह्लू उत्तर की प्रतीक्षा मे ज्यो का त्यो खड़ा है। श्रद्ेय आचाय श्री आत्माराम जी परह्यराज 
ने धम का परिभाषात्मक रूप स्पष्ट करते हुए लिखा है--दुगतों प्रपतन्तमात्मान घारयतीति धम '--. 


भेत्मा को दुगति के गहरे गत में गिरने से बचाकर जो उसे घारण करता है वही धमे है !' इसीलिये चार 


राणा 2277) 


ज्््क्निवि्य्च्च्व्य्व््य्च्व्य्व्स्च्व्य्स्व्स्य्स्स का 


विविह कुलुप्पण्णा साहवो आओ कर ') मुनिदूय ८ 

रुघु पहली के जेगमकन्पतृक्ष है । | गद्य शथिनन्दत "न्द्ठा छारे 
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१०२ | सुनिद्यय अभिनन्दन ग्र थ धर्म, दशन एवं सस्क्ृति हि 


णिस्सेस कम्ममोबखों मोकखो जिणसासणे समुद्दिट्ठो । 
तम्हि कए जीवोष्व, अणुहबद्द अगतय सोक्ख ॥ 
सम्पूण कर्मों के पाशो को तोड कर स्वतात्र हो जाना ही तो मोक्ष है। जिनेद्ध भगवान्‌ का यह 
भादेश है कि मुक्त होकर ही जीव आनन्द रूप हो सकता है। सिद्धान्त यह है कि 'यस्य मोक्षेष्प्यनाकांक्षा 
स मोक्षमधिगच्छति जिसे मोक्ष की भी आकाक्षा नही, वहीं मोक्ष प्राप्त कर सकता है। अत मोक्ष के 
लिये उस अवस्था की आवश्यकता होती है जिसमें इच्छा निरोध नही, इच्छाओ का अस्तित्व ही समाप्त 
हो जाय । इसीलिये मोक्षावस्था का वणन करते हुए कहा गया है-- 
णवि इुबस ण वि सुब् णवि पीडा णेव बिज्जदे वाहा । 
ण वि मरण ण वि जणण, तत्येष य होई निव्वा॥ 
जहा दुख नही, <न्द्रिय-सुख नही, जहा पीडा नही, जहा कोई बाधा नही, न जन्म है,न मरण है 
चही तो मोक्ष है। 
इस अवस्था की अनुभूति के कुछ क्षण तपस्वी जीवन में भी आते हैं, उस जीवन मे आवन्‍्दो 
ल्‍लास के साथ मुक्त आत्माएँ कहा करती हैं-- 
न मे मृत्यु फुतों भोति, न में व्याधि कुतो व्यथा। 
ना& वालो न बृद्घोष्ह, न युवेतानि पुदगले। 
जब मैं मरण--मुक्त हु तो डरू किससे, जबकि रोग मेरे पास आ ही नहीं सकते, तो पीडा 
कैसी ? न मैं वच्चा हू, न युवा हू, न वृद्ध ह--यह सब तो पुद्गल-क्रीडा है, होती रहे यह क्रीडा, मेरा इस 
ऋ्रीडा से क्या प्रयोजन है । 
से सुय च मे अज्झत्यय च से, बन्धप्पसुक्खो अज्जत्येय । 
--आचारांग ५।५२ 
मैंने सुना है और अनुभव किया है कि मैं आत्मा हु, बन्धनों से मुक्त हू । कितने उल्लासमय 
होते होंगे इस अनुभूति के क्षण ! यह आनन्दोत्सव के क्षण सदाभावी वन जाय इसी का प्रयास है वह 


समस्त सास्कृतिक साहित्य जो मोक्षनीति का अनुगामी है । 
नीति शस्त्र की सीमाएं लोक तक ही सीमित हैं, परन्तु जैनागमो की नीति लोक परिचायिका 


तो है ही, साथ ही उस ओर भी ले जानेवाली है जहा मोक्ष है, जहा नीति का अवसान है, जो जीवन 
यात्रा का अन्तिम लक्ष्य है । 

ऊपर हमने चतुवग रूप जैनत्व-मण्डित नीति-शास्त्र का विहयमावलोकत किया है। इसके 
आधार पर हम कह सकते हैं कि जैन-साहित्य एकागी साहित्य नही, उसमे जीवन के सर्वेक्षण द्वारा प्राप्त 
निष्कप हैं, उसमे जीवन के हर पहले को परख कर उपस्थित किया गया है उसमे लोक की वास्तविकता 
के ऐसे बहुरगी चित्र उपस्थित किए गए हैं जिनसे मनुष्य लोक की दूं खमयता से परिचित होकर उघर 


बढ सके जिधर आनद का अनन्त सिन्धु लहरा रहा है । 
॥ जन जयतु शासनम्‌ ।॥ 


श््ृ आधुनिक समाजवाद के सन्दर्भ में 








ध्् व2, 
है ब्द है लत लत हर हि है 
की. नधरमम का 
१8. अक का 
* ०७ समाजव स्वर 
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>+सौभाग्यमल जेन, एडवोकेट 


यदि जैनधम में निहित तत्वों की और गहराई से देखें तो हमे यह वात स्पप्ट रूप से दिखाई 
देगी कि उसमे व्यक्ति तथा समाज में अन्योन्याश्रय का सम्बन्ध मानते हुए भी अधिक महत्व समाज को 
दिया गया । यह सत्य है कि जैन धम आचारप्रधान है, उसमे विधि, निषेध सम्बन्धी प्रवाघान है तथा 
उन पर अमल करना आवश्यक माना जाता है, इस परिप्रेक्ष्य मे इसे व्यक्तिपरक भी कह दिया जाता है 
किन्तु यह एकागी सत्य है । वास्तविकता यह है कि भगवान्‌ ऋषभदेव से लेकर अन्तिम तीर्थंकर भगवान्‌ 
महावीर तक प्रत्येक तीर्थंकर ने तीथ कौ स्थापना की, तथा चतुविघ तीथ रूप सघ को अत्यधिकमह॒त्व 
दिया। श्रीमद्नदीसूत्र की प्रास्ताविक गाथाओं मे संघ महिमा का जो सुन्दर काव्यात्मक रूप हमको 
मिलता है उससे सध की महत्ता का दिग्दशन हो सकता है। यही नही, अपितु स्वय तीथँकर भी सघ को 
“णमोतित्थस्स” कहकर वदता करते हैं। यह सत्य है कि व्यक्ति का समूह हो सघ होता है, किन्तु 
]70४९000 रूप से व्यक्ति को सघ का महत्व प्राप्त नही होता, जबकि व्यक्ति सामूहिक रूप से "“सघ” 
कहाता है और उसे महत्व प्राप्त है। इस सामूहिकता का अपरनाम ही "समाज” है । हम चाहे आज के 


आधुनिक युग मे समाजवादी विचारधारा का जनक “कालमाक्स” को कहे, किन्तु वास्तविकता यह है कि 
सामाजिकता तथा समाज-परक व्यवस्था का विचार तथा अमल हमारे देश मे 


युगो-युगो से रहा है। 
एक विशेपता इस देश की यह भी रही है कि समाज-परक व्यवस्था केवल एक 


के विचार, एक १७९०५ 
ही नही रही, अपितु इन व्यवस्थाओ के पुरस्कर्ता महापुरुषों ने पेश्तर उस पर अमल किया। 


जैन साहित्य 
में दस धर्मो का विवेचन किया है जिसमे ग्रामधम, नगर 


के एक महान्‌ सूत्र “श्रीमदस्थानागसृत्र" 








तह 0) बदल अेकदलडक 











१०४ | मुनिद्य अभिनन्दन ग्रथ धर्म, दर्शन एवं सस्क्ृति हि 


० राष्ट्रधम, समाजधम आदि का समावेश किया गया है । तात्पर्य यह है कि मनुष्य को अपनी आत्मा 
उद्धार के लिये प्रयत्त करना कतब्य माना जाता है उसीग्रकार उसको समाज के प्रति भी अपना कतव्य 
निर्वाह करना लाजमी है | 


प्रागतिहासिक काल' के य्रुगलिया युग की समाप्ति के पश्चात्‌ भगवान ऋषभदेव ने जो 
समाज व्यवस्था देश को दी तथा राज्य सस्था का निर्माण किया उसके अध्ययन करने से इस निष्कप पर 
पहुचा जा सकेगा कि उन्होंने मानव को अपनी आजीविका प्राप्त करने के लिये असि, मसि, कृषि सम्बधी 
कार्यों मे सलग्न रहना जरूरी माता । तात्यय यह है कि उस प्रागू-ऐतिहासिक काल में भी एक महनत 
कश-समाज का सूत्रपात किया गया। यही नही, उन्होने त्यागी वग के लिये तीन याम (अहिसा, सत्य, 
अपरिस्रह) का उपदेश किया । कहा जाता है कि उसके पश्चात्‌ भगवान्‌ पाश्वताथ ने उस चतु ग्राम करके 
संशोधन क्या तथा भगवान महावीर ने पच्याम करके पचमहाक्नत का रूप दिया (देखिये अमर भारती 
जनवरी १६७३ अक) कुछ भी हो, किन्तु यह विवाद से परे तथ्य है कि जैन धम के पुरस्कर्तता महापुरुषों 
के हृदय मे जिस “श्रम निष्ठ” समाज की कल्पना थी, उसके लिये उन्होने “अपरिग्रह” का प्रावधान भी 
आवश्यक समझा । हालाकि उस युग में शोषण के वडे-वडे साधन नही ये । त्यागी वग के सदभ में एक 
आदेश वाक्य है -- 

“असविभागी न हु तस्स मोक्खो/ 

जो अपने पश्राप्तव्य का सविभाग करके अन्य को नही देता उसकी मुक्ति नहीं हो सकती । 
यदि हम श्रावको के लिये निर्दिष्ट १२ ब्रतो का अध्ययन करे तो हमे स्पष्टरूप से पता लगेगा कि श्रावक 
को जहा अपनी सम्पत्ति की सीमा-वाघकर अल्पपरिग्रही होने का विधान किया गया, वहा उसकी 
दैनिक-व्यवहार की वस्तु पर भी सीमा लगाने का श्रयत्न किया गया । तात्पय यह है कि श्रावक सम्पत्ति 
का असीमित सचय न करे, इतना पर्याप्त नहीं माना गया अपितु उससे अपेक्षा की गई कि वह अपने 
दैनिक व्यवहार की वस्तु भोगोपभोग पर भी |॥6 करे ताकि देश के उत्पादन का, कितने भाग का वह 
उपयोग करेगा यह सीमा बाध दी जावे। इन महाप्रुरुषो ने विश्व को जिस प्रकार के त्याग का उपदेश दिया 
वैसा ही अपने जीवन में अमल किया । यदि वहू कहा जाबे तो अधिक सत्य होगा कि इन महापुरुपा 
ने पहले त्याग तथा साधना के द्वारा “कैबल्य” प्राप्ति की तथा जिस सत्य का साक्षात्कार किया उसका 
उपदेश विश्व को दिया। भगवान्‌ महावीर के पश्चात्‌ २५०० वप में कई महापुरुषों ने इस देश फो 
दिशा दान दिया है तथा अपने जीवन व्यवहार से प्रभावित किया है। अभी ताजा उदाहरण राष्ट्रपिता 
बापू का है, जिहोने देश को केवल समाजवादी व्यवहार करने का उपदेश नही दिया अपितु, स्वय के जीवन 
व्यवहार को इस प्रकार सीमित करके साक्षात्‌ साम्मवादी समाजवादी होना सिद्ध किया । समाज से कम 
से कम लेकर अधिक से अधिक दिया । जैसा कि इस देश की परम्परा रही है ! 

जैन साधना पद्धति मे सामायिक का वडा महत्व है। चाहे त्यागी वग की साधना हो चाहे गृहस्थ 

की । दोनो पद्धति में सामायिक” का महत्व है । इस पारिभाषिक शब्द “सामाय्रिक का मूल * समता” 
है । भाव सामायिक वह है जब कि मनुष्य विश्व के समस्त श्राणियों के प्रति समता का भाव अपने हृदय 
मे धारण कर उसको आजीवन अथवा समय विशेष तक के लिये ध्रारण करे । इसीकारण जैन साहित्य के 


एक अनुपम शास्त्र उत्तराध्ययत सूत्र में फहा गया है कि-- 
वकत्यनरपटएटरयाटसत्य पट पद्प्ा 
# देवता बान्धवा जन्तं; ५ 


हनन 4 
सत्त- सवरज बड़े देवता व जगदुबछु 7 | 
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(2 सौभाग्यमल जैन जैनधर्ग का समाजवादी स्वरुप | १०५ 


“समयाएं समर्णो होई, वभचेरेण बसणों।” 
समताभाव धारण करने से ही श्रमण हो सकता है। जब कोई व्यक्ति श्रमण (सा) दीक्षा लेते 
हैं तो उसे आजीवन सामायिक का द्रत घारण करना होता है, यदि कोई व्यक्ति गृहस्थ रहते हुए सामायिक 
ब्रत धारण करना चाहता है तो उसे समय की सीमा वाधकर सामायिक ब्रत कराया जाता है। तात्पय 
यह है कि जैन साधना पद्धति का हांद ' 'सामायिक” है, जिसमे समताभाव वा धारण करना अनिवाय 
है । जैन परम्परा के एक पुरधर विद्वान आचाय समतभद्र ने समस्त प्राणी मात्र को कल्याण की कामना 
करने की अपनी शुभ भावना प्रदर्शित करते हुए बताया था कि हे भगवन ! आपका यह तीथ “सर्वोदय' 
(सब का उदय करनेवाला कल्याण करने वाला है) 
सर्वापदामन्तफर निरत सर्वोदिय तोर्थमिद त्वेव ॥ 
तात्पय यह है. कि जैनधम के महान्‌ पुरस्कर्ताओं ने बहुजन हिताय, बहुजन सुखाय प्रावधान 
करके विश्व का महान्‌ उपकार किया है। उनका उद्घोष था कि-- 
अपित हो मेरा मनुज-काय । 
यहुजन हित्ताय, बहुजन सुखाय 0 
उपरोक्त विवेचना के आधार पर यह नि शक रूप से कहा जा सकता है कि जैनधम में समाज- 
वादिता का जो स्वरूप है, वहू केवल आर्थिक नहीं है, एकागी नहीं है, अपितु जिस समाज-परक व्यवस्था 
का प्रावधान किया है, उसमें मानव जीवन का आदर हैं, उसके विचारों का आदर है, उस आशिक स्वतत्रता 
का उद्घोप है। जैसा कि ऊपर उल्लेख किया गया है आघुनिक समाजवाद के पुरस्कर्ता “कालमाक्स” 
का लक्ष्य केवल मानव के अथ-तत्न से सम्बन्धित था। इसमे सन्देह नही कि जब विश्व की विचार सरणि 
में ' देव-बाद” का बोल वाला था, मनुष्य अपनी गरीबी को भगवान्‌ या भाग्य की दैन मानकर सत्तोप कर 
लेता था उस युग मे इस विचारक ने स्पप्ट घोषणा की कि--किसी भगवान या भाग्य ने म।नव को गरीबी 
का प्रावधान नही दिया । अपितु समाजव्यवस्था पूजीवादी आधार पर होने से वह गरीब है, इस कारण 
राज्य की व्यवस्था इस प्रकार परिवर्तित की जाना चाहिये कि जिससे प्रत्येक व्यक्ति को अपनी आवश्यकता 
की पूति के लिये समुचित भाग मिल सके। इस विचारक की विश्व को बडी देन है, किन्तु फिर भी वह एकागी 
है। मानव के केवल आश्थिकष्दष्टि से स्वतत्र हो जाने पर भी बहुत कुछ शेप रहता है। आधुनिक 
समाजवादी विचारधारा राज्याश्रित अधिक हैँ । समाजवादी यहू विश्वास करते हैं कि राज्य व्यवस्था 
समाजवादी सिद्धान्तों पर आधारित होने से सब कुछ ठीक हो जायेगा । मानव अभाव से पीडित नही हो 
सकेगा । तात्यय यह कि मानव को अपने अभाव की पूति के लिये राज्य व्यवस्था के परिवतन तक प्रतीक्षा 
करनी चाहिये । जवकि भारतीय प्राचीन विचारधारा यह स्पष्ट निर्देश करती है कि दोनो कार्य साथ-साथ 
हो ताकि मानव तब तक उपेक्षित न रह सके । कल्पना कीजिये कि एक पंडोस के मकान मे आग लग 
जावे या पडोस के रहनेवाला भूख से तढपता हो, तब पडोस मे रहनेवाला राज्य शासन की सहायता 
के लिये भागे तव तक पड़ोसी का मकान स्वाहा हो जायगा या उसके प्राण पस्लेर उढ जावेंगे । इसलिये 
भारतीय समाजवादी विचार धारा व्यक्ति को उपेक्षित देखना नही चाहती। एक विचारक ते लिखा था 


कि समाजवादी व्यवस्था मे प्रजा, राज्य तथा अधिकारीगण पर अधिक आश्रित हो जाती है| राष्ट्रपिता 
१४ 
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घापू के हृदय मे यह कल्पना थी कि इस देश का तिवासी अधिक राज्याश्रित व हो। इससे मानव के मन 
में परावलम्बिता का उदय होगा और यहू परिणाम, एक स्वतन्न देश के स्वतत्र नागरिक के सम्मान के 
अनुकूल नही है। जब मानव को राज्य से उसकी आकाक्षा की पूर्ति नहीं होती वो वह निराश होता है 
और एक कवि के शब्दों भे उसके मु हू से मिकलने लगता है--- 
“ऊलफत फे सिले से, सरकार से अपनी 
एक दर्दे मिला दिल मे, और दाग जिगर में ॥” 
रे वास्तविकता यह है कि आधुनिक समाजवाद का कोई स्वरूप निश्चित नहीं है। एक विद्वान 
ने लिखा था कि समाजवाद एक ऐसी टोपी है कि जो किसी के भी सर में फीट हो सकती है । कहा जाता 
है कि साम्यवादी देशो म भी समाजवाद का स्वरूप पृथक-पृथक्‌,है । रूस तथा चीन के समाजवाद में ही 
अतर है। एक वात निश्चित है कि समाजवादी विचारधारा ने मानव के मन में आर्थिक स्वतत्रता की 
भूख जगा दी है, किन्तु यह विचारधारा एकागी होने से मानव के मन मे “असन्तोष” की आग 
भडका देती है। वह केवल अपने जीवन यापन के स्तर (80870श॥0 ०7) वृद्धि की दिशा में ही सोचता 
है, अधिकार की भापा उसवे मुह पर होती है, कतव्य का पक्ष उसके मस्तिष्क मे नही आता, परिणाम यह 
होता है कि प्रत्येक बुराई का दायित्व वह राज्य पर होता करार देकर राज्य के श्रति विद्रोही भावना 
को वढाता है । हमारी भारतीय विचारधारा मे भी राजा को असन्तुष्ट होता आवश्यक मात्रा जाता था 
जैसा कि कहा गया है-- 
असन्तुष्टा द्विजा नष्टा, सन्तुष्टाश्व महीमुज । 
सलज्जा गणिका नष्टा, निर्लज्जा चकुलांगना॥ 

किन्तु प्रजा के मन में असन्तोष जाग्रे तो चूकि वह राज्याश्रित अधिक है उसका क्रोध राज्य 
पर ही होता है । दूसरी बात जो मानव के मन में घर कर जाती है वह “वग-विद्वे प' है । मानव की विचार- 
सरणि चूकि एकागी होती हैं इस कारण वह “अथस्य पुदधोदास ” हो जाता है तथा उसके अभाव 
की जिम्मेदारी राज्य के साथ एक विशेष वग पर डाल अपने कतव्य की इतिश्री माने लेता है । 

उपरोक्त विश्लेषण से यह बात स्पप्ट है कि आधुनिक समाजवादी विचारधारा का जब तक 
भारतीयकरण न हो, तब तक प्रजातत्र मे स्वय के कंतव्य की भावना जागृत नहीं हो सकती और न राज्य 
के प्रति स्वय के कर्तव्य का भाव उसे हो सकेगा । अधिक सत्य यह है कि राजनीति के पास मानव की 
समस्याओ का समाधान नहीं है, चाहे कोई वाद हो, वह समस्या सुलझी नहीं ध्केगा । समाजवाद, सर्वोदिय 
तब ही सफल हो सकेंगे जब कि उसमे माचव के हृदय को परिवतन करने वी शक्ति हो । और उसका लक्ष्य 
मानव को आदर्श नागरिक बनाना हो। आज को विश्व-समस्थाओ का समाधान तब हो सकेगा 
जवकि मानव सनातन मूल्यो की पुन भ्रतिष्ठा कर सकेगा | जैसा कि प्रसिद्ध इंतिहासविद्‌ तथा विश्व 
सस्कृति के अध्येता डा० ठायनवी का नव-प्रकाशित पुस्तक मे निष्कप निकाला गया है। जैन धम में 
समाज-परक व्यवस्था तथा समाजवादिता के जो विचार कर्ण फैले पडे हैं उनके अनुस्तार मानव, सनातन 
मूल्यों का पुन स्थापत करे तब ही मानव वा कल्याण हो सकता है । मावव का विकास सर्वागीण होता 
चाहिये यही जैन धम मे निहित विचार-कणो का सार हैं और यही जैन धम में निहित समाजवाद के 


स्वरूप है । 
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संसार के समस्त विपयो के राग तथा ममता का 


श परित्याग कर देना अपरिग्रह कहलाता है। परियग्रह 
ि (9.3 शब्द परि उपसग पूवक 'ग्रह' धातु से अपूप्रत्यय 
दू्‌ लगाकर व्यूत्पन्न हुआ हैं, जिसका अथ है ग्रहण, 


अत संग्रह और सग्रहण-वृत्ति को परिग्रह कहा 
गया है। शब्द कोशों में भी परिग्रह शन्‍्द का 
अथ आदान एव स्वीकार है । 


महावीर, फार्लमाकर्स और गांधी अहिंसा और अपरिग्रह जैन-दशन के मूल भूत 
स्थितियों के परिपरेय में सिद्धान्त रहे है । जैन सूत्र मे आसक्ति को परिय्रह्‌ 
फी पुगीत- पॉरिप्रेक्ष्य गे दिया है न 


'रुच्छा परिग्गहों वुत्तो' 
यह प्रहण या आसक्ति ही भनन्त इच्छाओं का 
कारण है और इच्छा या तृष्णा ससार का हेतु है । 
इसीलिए सन्त पुरुष विरक्त होकर सम्पत्तियों को 


त्याग देते हैं) इसमें आश्चय ही क्या है-- 
जैनधम का जल 
घिरज्य सपद सत्तस्त्पर्जान्‍्ति इमुत्म्‌ । 
सा चभीत फि जुगुप्सावान्‌ सुभुक्तमपि भोजनम्‌ ॥ 
अपरिण्रह व्रत --आत्मावुशासन, परुणभद्वाचाय 


और जिप्तप्रकार धुणा होने पर सुभक्त भोजन को 
र्‌ वमित कर दिया जाता है, उसीप्रकार बिरक्ति 

होने पर सन्त जन सम्पत्तियों का त्याग कर देते हैं। 
समसाजलाद उयहोकारण है कि अवतारी पुरुषों और भुनियों ते 
परियग्रह-त्याग पर विशेष बल दिया है और अपरियग्रह' 
नाम से एक ब्त का विधान किया है। आचाय 
पद्यनदि ने भी अपरिग्रह की महिमा बतलाते हुए 
परिग्रहवान्‌ के कल्याण की सभावता को अरित में 


“डॉ० जयफिशनप्रसाद खढेलवाल #त्द हे उपलब्धि के तुल्य वतलाया है--- 


एम ए पो-एच डो 
प्राध्यापक 00६४४ शिव यदि तदानल शीतलो। 
थो आर फालेज, आगरा जैद धम्र में अपरिग्रह को पचब्रतो मे महत्वपण 


स्थान दिया गया है। गृहस्थ के लिए अपरिग्रह का 
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पालन अथु हृप मे है और सम्यस्त व्यक्ति इसका पूण त्याग कर देता है । सम्नहण के विना गाहस्थ्य जीवन 
संचालित भो नही होता, अत गृहस्थ के लिए सग्रह की मर्यादा का विधान है, जो स्वय उत्तकी इच्छा 


१8० है। जैनशास्त्रो में प्रतिदिन प्रतिक्रमण करते समय इस पाठ का चित्र आवश्यक 


धयधन्नप्पमाणाइककमे, सेत्तवत्थुप्पमाणाइब्कम्े 
भाणाइक्को, पुविय्पमाणाइकके जो से रेबसिओों महा कट पापा दुणपचणपण 

धिन-धान्य क्षैत्र-भवनादि सोना, चादी, दास-दासी, धोडा-हाथी आदि पशु तथा सोना-चादी 
के अतिरिक्त अन्य धातु के सग्रहण का जो मैंने नियम किया है, उससे अधिक यदि सप्रह किया हो तो में 
भूल के लिए पण्चात्ताप करता हू ।/ 

पच अखुब्तों की वृद्धि के लिए गृहस्थ दिउन्नत, देशब्रत योर अतथदण्ड नामक तीन गरुणव्त भी 
धारण वरता है। दिश्नत भे जीवन मे, जीवन भर के लिए और देशब्रत मे कुछ काल के लिए क्षत्र की 
मयदि की जाती है । गृहस्थ का पुत्र, स्त्री और घत-सम्पदा से निरन्तर सम्पक रहता है। इस कारण 
उसकी तृष्णा मे वृद्धि होना सम्भव है; ये दोनो ब्रत उसी तृष्ण को कम करते या सीमित रखने के लिए 
स्वीकार किए जाते हैं | प्रथम श्रत के अनुसार वह अपने व्याप्रार आदि प्रयोजत की सिद्धि का क्षेत्र निश्चित 
करता है। समय-समय पर यथा नियम दूसरे ब्रत को स्वीकार करते समय वह अपने इस क्षेत्र को और 
भी सीमित करता हैं और इस प्रकार अपना तृष्णा पर उत्तरोत्तर नियन्त्रण स्थापित करता जाता है। 
इतना ही नहीं, चह आजीविका मे और अपने आचार व्यवहार में उन्हीं साधनो का उपयोग करता है, 
जिनसे दूसरे प्राणियों को किसी प्रकार की बाधा नहीं होने पाती । यही अनथदण्डबश्त है । तीन गुणब्रता 


के अतिरिक्त चार शिक्षात्रत भी पच भअणुव्रतो के पालन में सहायता प्रदान करते है । 
अपरिप्रह से स्रमाजवाद 


इसप्रकार ज॑नेधम मे गृहस्थ के लिए अपरिग्रह अणुदश्नत का उपदेश दिया गया है। गृहस्थ को 
सभी पदार्थों का संग्रहण करने में सर्यादा रखनी चाहिए । मर्यादा से वह जो कुछ त्याग कर देता है वह 
सव समाजहित ही है । समाजवाद आधुनिक शब्द है | यह प्राचीन धर्मशास्प्रो में उपलब्ध नहीं होता) 
इसका अर्थ है समाज के प्रत्येक सदस्यों के हित का रक्षण | समाज बी विपमता को दूर करने के लिए 


आधुतिक विच्ञारकों ने समाजवाद का प्रवतत किया किन्तु मह अपरियरहवाद ते भिन्न नही है । 
कालमाक्स का समाजवाद 


समाजवादी विचार धारा का मूल हमे कालमाक्स के सास्यवाद मे प्राप्त होता है। 
माक्स ने साम्राज्याद एवं उसमे आधिक विपमता की बड़ी निन्‍द्रा की है। उसने श्रम को 
भह॒त्व देते हुए साम्य के आधार पर शासन-व्यवस्था के सिद्धान्तों का ग्रतिपादव किया है। माक्स 
का यह साम्य सिद्धान्त अत्यन्त लोकप्रिय हुआ, विशेषकर साम्राज्यशाही से पीडित तोगो में । भारतीय 
नेताओ ने अग्रेजी शासन की घोर विपमता से पीडित होकर कालमाक्स की विचारधारा को हृदयगम 
करने का प्रयास विया । उन्होने इसे भारतीय सस्कृति के अनुरूप प्रजातत्रीय रूप प्रदान किया। भारतीय 
सविधान में मी समाजवादी आदश को अपनाया गया । सविधान के प्रारम्भ से ही विखा है कि भारतीय 
गणतन्त्र में सभी नागरिकों को सामाजिक, आथिक और राजनैतिक याय मिलेगा, विज्ञार, भाषण, 
विश्वास, मान्यता और पूजा का स्वातन्थ्य होगा तथा सबको उन्नति का समानरूष से अवसर होगा और 


छ्िि डाँ० जयकिशनप्रसाद खडेलवाल जैनप्र्म का अपरिय्रह ब्रत भोर समाजवाद | १०६ 


सबको समान समझा जाएगा 0 समाजवाद, सर्वोदयवाद और साम्यवाद इनके मूल में निहित जो सिद्धान्त 
हैं, उतका परिपालन अपस्थिह परत से ही सम्भव है। 


गाधी जी के विचार 
भाँधीजी पर जैन दशन का गहरा प्रभाव था। उन्होंने अपरिग्रह के सिद्धान्त को 


व्यवहार रूप में अपने जीवन में उतारा था। परिग्रह एक ऐसी वला है कि उससे छूटना आसान 
नही है। गाधीजी कहते ये--'हमारा शरीर भी (आत्मःप्टि से) एक तरह का परिम्रह ही है। सस्कृत 
भाषा में परिय्रह शब्द का पयोग पत्नी के अथ में अनेक स्थलों पर मिलता है! अभिन्नानशाकुन्तल में राजा 
दृष्यत पत्नी को परिग्रह कहता है। पतजलि ने अपने गोगदशन में अप्टाग योग साधना का एक अग 
अपरिग्रह माना है । योगदशन मे अपरिग्रह को क्यों स्थान दिया, यह उपयु क्त विवेचन से स्पप्ट हो जाता 
है। परिग्रह आत्मोन्नति मे बाधक है, आत्मसाक्षात्कार मे एक अवरोध है। 
गाछीजी ने जब अपरियग्रह को अपने आश्रम के ज्तों मे स्थान दिया त्तव हमे समझाया कि हम 
किसी भी वस्तु के स्वामी नही हैं, स्वामी समाज है | समाज की अनुमति से ही हम वस्तुओं का उपयोग कर 
सकते हैं। जो लोग मुझे दान देते हैं, उसका मैं स्वामी नही बनता, मैं तो केवल ट्रस्टी बनता हू। दान 
लोग देते हैं मुझे, लेकिन लेता हू मैं आश्रम के नाम से। हमारा आश्रम समाज का ही प्रतिनिधि है । 
किसी भी सम्पत्ति के या साधनों के हम स्वामी न बन बैठे तो अपरिग्रह व्रत का पालन हुआ ! समाज के 
लिए, समाज की सेवा के लिए सारी निधि है | हम उसके केवल ट्रस्टी (निधिप) है। इतना समझने से 
हमारे अपरिय्रह श्रत का पालन हुआ । 
अपरिग्रह की जन-जीवव में जितनी आवश्यकता आज है, उतनी शायद पहले कभी ने 
रही होगी । अपरिग्रह का अथ है अनासक्ति मथवा इच्छाओं का सीमाकरण । आज के जन-जीवन में 
परिग्रह का जो ताण्डव नृत्य हो रहा है, उसने मानवता की जडो को हिला दिया है। आज की विपम 
परिस्थितियों मे कही भी सधप का अन्त नहीं दिखाई पढता है। 
अपरिय्रहू और सम्राजवाद 
आज तक भपरिंग्रह क्रत का विवेचन व्यक्तिगत मोक्ष की हृष्टि से ही क्िया गया है, किन्तु 
आधुतिक काल में हमारी सारी भूमिका ही बदल गयी है। हम समस्त मानव-जाति को अपने साथ 
एक रूप मानते जा रहे हैं | मुक्ति व्यक्तिगत नही, किन्तु सामुदायिक मुक्ति का आदश स्वीकार कर हमने 
सूत्र चलाया है--मुक्ति याने सवमुक्ति ! काकाकालेलकर ते लिखा है--“्यक्तिगत मुक्ति के उपासको 
ने अपरिग्रह प्रत चलाकर सारा परिग्रह समाज के हाथ मे सौंप दिया और अपने को टूस्टी याने 'निधिप! 
बता दिया । उनका रास्ता आसान था | अब जब हम समस्त मानव-जाति को आस्ते-आस्ते क्रमश एक 
हृदय, एक पभाण, एक समाज बनाने आदश मान्य करते हैं तो क्या हम सारे समाज को, समस्त 
मानव-जाति को अपरिग्रह ब्रत की दीक्षा दे सकते हैं ? किस अर्थ मे ? सो भी सोचना चाहिए। 
इसकेलिए हमे सारे जगतू में सवमान्य हुआ भौतिक प्रगति का आदणश छोड देना पढेगा और 
ओर देवीसस्क्ृति के अनुसार कितता परिग्रह जरूरी है सो भी तय करना पढेगा और उस सारी नयी 
समाज व्यवस्था के स्वरूप को सोचकर वह आदश समाज के सामने रखता होगा । व्यक्तिगत मोक्ष की 


साधना आसान थी । सवमुक्ति की साधना विशाल होगी, अत्यन्त सात्त्विक होगी । 'साम्यवाद' से कही 
अधिक तेजस्वी होगी । उसका चिन्तन और आवाहन करने फे दिन आये हैं। 


व्य्व्य्य्व्य्य््य्््य्््य्य्य्य्य््य्य््व्य्््ज्न्न्क्व्व्य्व्व्य्च्य्प्य्य्स््स्स्स्स्प्स्ख्ल्स्स्ल्ज्>--> 4.४--४८:८०८-: 
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विवि कुलुप्पण्णा साहवों कपरूकखा (्ओ ) 


स्वचु घरती के ज्यावकन्पदृक्ष हैं।. २४ 
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गाधीजी ने 'अपरिग्रह के द्वारा सवमुक्ति की साधना की थी और वे इसमे सफल भी रहे । 
महावीर स्वामी के उपदेश 
वद्ध मान की प्रारम्भ से ही वैराग्यपूर्ण चित्तवृत्ति थी और उन्हें उसके अनुरूप वातावरण 
भी मिला। वद्ध मान ने प चमहाब्रत धारण किये और उनका कंठोरता से पालन किया । आचाराग सूत्र के 
अनुसार प्रव्नज्या के समय अपरिग्रह के सम्बन्ध मे उन्होने प्रतिज्ञा की “मैं पाचवे महात्रत मे सवप्रकार के 
परिग्रह का यावज्जीवन के लिए त्याग करता हू । मैं अल्प या बहुत, अणु व स्थूल, सचित्त या अचित्त, 
किसी भी परिश्रह को-ग्रहण नहीं करूँगा, न ग्रहण कराऊंँगा, न परिग्रह ग्रहण करने वाले का अनुमोदन 
करूँगा । उस पाप से निवृत्त होता हू । उसकी निन्‍्दा करता ह॒ गर्हा करता हि और अपने आपको 
व्युत्तसग करता--उससे अलग हटठाता हू ।' 

अपरियग्रहवाद एक ऐसा सुनिश्चित एवं विचारपूण सिद्धांत है कि उसके बिना हम अपने को 

उन्नत नही बना सकते । उत्तराध्ययन सूत्र मे लिखा है-- 
कसिण पिजो इम लोय, पशिपुण्ण दलेज्ज इक्कसस्‍्स। 
तेणाईथि से न सतुस्से, हृइ दुष्प्रएए इमे आया॥ 
--उत्तराध्ययन ८१६ 
यदि धनधान्य से परिषूण यह सारा लोक भी किसी एक मनुष्य को दे दिया जाय तोभी 
सतोप होने का नही । लोभी आत्मा की तृष्णा इसी तरह दुष्पूर होती है ।' 

“धन, धान्य और घर-सामान-स्थावर और जगम कोई भी सम्पत्ति कर्मों से दु ख पाते हुए 
प्राणी को दुख से मुक्त करने मे समथ नहीं है ।' (उत्तराष्ययत सू ४॥६) जब तक मसुष्य सचित्त या 
अचित्त पदार्थों मे परिग्रह (आसक्ति) रखता है या जो ऐसा करते हैं उनका अनुमोदन करता है, तव तक 
वह दुख से मुक्त नही हो सकता। (सू० १, ११ २) 

प्रमत्त मनुष्य धत द्वारा न इस लोक में अपनी रक्षा कर सकता है ओर न परलोक में 
(उत्तराष्यन ४।५। । इस प्रकार महावीर स्वामी ने अपरिग्रह का अनेकविधि उपदेश दिया । 

निष्कप यह है कि परिग्रह का परिमाण करके सतोपवृत्ति वढ़ाना हो श्रेयस्कर हैं। ममत्व 
तथा आसक्ति को दूर करके ही सतोप वत्ति को बढ़ाया जा सकता । मूर्जछछा जड-चेतन पदार्थों पर होती 
है। अत उपचार से पदार्थों को भी परिग्रह कहा गया है। पदाथ दो प्रकार के होते हैं--वाह्म और 
आम्यन्तर (इन्ही के आधार पर दो प्रकार के परिग्रह माने गए हैं। वाह्म परिग्रह नौ प्रकार का है-- 
१--्षेत्र, ३--वास्तु, ३--हिरण्य, ४ सुवण, ५- घत,६-धा य, ७--द्विपद, प--चतुप्पद, &--क्रुप्य । 

आभ्यन्तर परिग्रह के १४ भेद है--१-हास्य-हँसता, २- रति---असयम में अनुराग, 
३--अरति-सयम में उदासीवता, ४--भग-भयानक वस्तुओं को देखकर डरना, ५--शोक-इप्ट के वियोग 
में दु खी होना, ६ जुगुप्सा-अरुचिकर वस्तु पर घृणा, ७उ--क्रोध-गुस्सा, ५-+मान-अहकार, €--माया- 
छल-कपट, १०--लोभ-भौततिक पदार्थों मे आसक्ति, ११--सत्री वेद पुरुष के साथ संगम फरने की इच्छा, 

१२--पुरुष वेद-स्त्री-सगम वी इच्छा, १३--नपु सक वेद-दोनो के साथ सगम वी इच्छा १४-+मिश्यात्व- 


विपरीत श्रद्धान्‌ ।' 





१ बुृह॒त्कल्पभाष्य, गाथा ८३१ 
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क्रावक को इन सब परियग्रहो का कुछ न कुछ त्याग अवश्य करना चाहिए , मिथ्यात्व रूप 
आभ्यन्तर परिग्रह का तो सवथा त्याग करना चाहिए, शेष को यथासभय छोडने का प्रयास करना चाहिए। 


अपरियग्रह के मूल में जो भावना है, वह स्पष्ट रूप मे आसकित का निरसन है। मूर्छा १रिग्रह 
को छोडना है। यह मूर्च्छा परिग्रह व्यक्ति की साधना में वाधक है ही, साथ ही समाज की उन्नति मे 
भी वैपम्य एव सघप के साथ ही अशान्ति उत्पन्न करने वाला है। ससार म वस्तुएं सीमित है किन्तु 
मनुष्य की तृष्णा अनन्त है। एक-एक वस्तु पर अनेक व्यक्ति ममत्व बनाए उठे हू जब तके यह ममत्व 
सीमित नही होता, सघपे चलता ही रहेगा वेषम्य बढ़ता ही रहेगा । आज जिस समाजवाद की स्थापना 
का प्रचार किया जाता है, वह कोई नूतन विचारधारा नहीं है। जैनदशन मे इसका अत्यन्त सूक्ष्म एव 
विशद विवेचन हुआ है । और मुनियो एवं श्रावको दोनों के द्वारा इसे ब्यवहार में लाने का प्रयास भी 
किया जाता रहा । आवश्यकता से अधिक वस्तुओ का त्याग करने से समाज के अन्य सदस्य भी उनका 


उपयोग कर सकते हैं। यही भावना समाजवाद में अन्तहित है। पर्यग्रहो व्यक्त लोभी होता है तो 
अपरिगही मर्यादित एवं परोपकारी । 


महावीर स्व)मी ने अपने जीवन में अपरिय्रह महात्रत को धारण करके मानव मात्र को मुक्ति 
का माग दिखाया | आज भी उतका अपरिग्रहवाद इस देश में समाजवाद लाने मे पूर्णख्पेण समय हू । 
क्यो न हम अपरिग्रहवाद को अपनाकर अपने आपको और दूसरो को भी सुद्री बनावे ? 





'मघुकर' सघुकर बन अरे ! कटक तज भधु गेह ! 
फटुक खाद से मधघुर-रस सीख ईख तें लेह ! 
सघुकर' जोवन से सदा ग्रहों प्रेम अर नेह 
मबस्ों को ज्यों गदगो, लेना तू तज वेह ! 

“श्री मछुकर सुनि 


नज+-+-+---.ततत ७ 





न्नश्ल्वच्वस््च्ल्य्ध्य्य्य््य्य्प्च्््व््ख्व्स्ख् 


प्ल्लन्स्ज्स्द 


विविह कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूक्खा 
साधु धरती के उगमकल्पतृक्ष है। 
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समाजवाद : जैनदृष्टि में 


>गजेन्द्रकुमार जैन साहित्यरत्न 








भारतीय ससद ने समाजवादी समाज की रचना का ध्येय अग्रीकार किया है और उद्योग 
व्यापार के निजी क्षेत्र के साथ-साथ राजकीय क्षेत्र के विकास हेतु किये जा रहे प्रयास उसी दिशा में 
इ गित करते हैं। पहले जीवन बीमा का और बाद में बैको, सामान्य वीमा सस्थानों तथा कोयला खाबो 
का राष्ट्रीयकरण हुआ है, उत्पादन के प्रमुख साधन भूमि की अधिकतक सीमा निर्धारित की जा चुकी है 
और शहरी सम्पत्ति के सभावित सीमा-निर्धारण की ग्रृज हवा में सुनाई पड रही है । सम्पति के अजन वे 
सग्रह पर आयकर, व्ययकर, उपहारकर व सम्पत्तिकर के रूप मे राज्य के नियन्त्रण लागू हो धुके हैं और 
अब यह निविवाद कहा व समझा जा सकता है कि देश के जनगण का अभियान व्यावहा रिक रूप से समाज॑- 
बाद की ही दिशा में गतिशील है । 

यह देश और इसकी सभ्यता सस्कृति यदि अतीत में गौरवशाली रही तो उसका कारण इस 
देश की भोतिक समृद्धि तो थी ही, अधिक महंत्वपूण नैतिक मानदड व आध्यात्मिक उच्चता थी, जिसके 
कारण तब भी एक सत्तासीन व ऐश्वयशाली व्यक्ति का जितना आदर था, उससे ज्यादा सम्मान कंचव- 
कामिनी के त्यागी विचारक व सन्त को प्राप्त था। इस देश में पत्पें सभी धर्मोम जीवन का लक्ष्य 
भौतिकता को क्रमश न्यूनातिन्यून करते जाना था और इसलिए “कौपीनवन्त खलु भाग्यवन्त / की उक्ति 
बनी थी । लेकिन क्या हम इस देश का दुर्भाग्य व सभी धर्मों की असफलता न कहें कि व्यक्ति के जीवन में 
धम का व्यापक प्रभाव होने के उपरान्त भी समाज मे भोतिक विपमता का चरम रूप ही हमे देखने का 
मिला । वस्तुत व्यक्ति की घामिक आस्था पर यह करारा व्यग ही रहा कि जिस धम का एक अनुयायी 
बिना पसीना बहाये महलो में छप्पन भोग भोगता रहा, उसी का दूसरा अनुयायी तन-तोड श्रम के वावनूद 


अपने पेट का गड्ढठा कभी पूरा ने भर पाया और अपने बच्चो के लिए दुघ का प्याला भी समय पर न थुटा 


सका । यह सव हुआ धम के घण्टा-निनादो के नीचे, धम के व्यास्याताओं की आखो के सामते और इृप्त 
दुवये' रह गये या 


प्रकार धम के शाश्वत सत्य, अहिसा, अस्तेय, अपरियग्रह भादि या तो शास्त्रों को पृष्ठो मं 
पूजापाठ, क्रियाकाण्ड, सामायिक, प्रतिक्रमण में दोहराने माश्न के लिए बने रहे । 


का! गजेन्द्रकुमार जैन समाजवाद--जैनहष्डि मे | ११३ 
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आज जब हम इन विसगतियों का कारण खोजते हैं तो लगता है कि धम को हमते भौतिकता 
के क्षेत्र से वाहर देखा और उसे मात्र व्यक्ति के आध्यात्मिक जीवन का ही विपय माना, और कभी उसको 
व्यावहारिक जीवन में उतारने की आवश्यकता जताई भी तो उसका भार भी व्यक्ति की सदाशयता पर 
ही छोड दिया, जबकि व्यक्ति आध्यात्मिक भावना को दिनचर्या का चौदीसवा भाग ही मानता रहा और 
स्वभावत ही जीवन की सफलता के लिए वह भोतिक उपलब्धियों से ज्यादा प्रभावित रहा । इमका परिणाम यह 
हुआ कि ऊँचा तो उसने आध्यात्मिकता को समझा, पर काय उसने भौतिकता के लिए किया, फलत इन 
शास्वत तत्वों का व्यावहारिकता से कभी सामजस्थ ही नहीं बैठ पाया। इसलिए हमारे समाज का जो 
गठन लहरों के फैलते वृत्तो के सम्तान परस्पर सवंधित भी व स्वतश्न ईकाई के रूप में भी होना चाहिए 
था, वह वैसा न होकर पिरासिड का स्वरूप ले बैठा, जिसमे एक को नीव में दवाकर हो ऊपर की मजिल 
बनती और बढ़त्ती है। इससे समाज में कई स्तरों का निर्माण हो गया और दमन व शोषण पर ही सबका 
अस्तित्व अटक रह गया । यो भी कहा जा सकता है कि हमारा चिन्तन तो आदर्शोन्मुख रहा पर अपने 
स्लापाजिक आचार में हूम उसकी झलक न ला सके और हजारो वर्षों के तीर्यकरो व धर्माचार्थों के उपदेशों 
से भी बह सिद्धि अहिसक प्रणाली से प्राप्त त कर सके, जो कालमाक्स के कयनानुसार थोड़े वर्षों के हिसक 
सग्राम से विभ्रव के पाचवे भाग मे प्राप्त कर लो गई । स्पष्ट ही यह स्थिति हमारी अहिसा व अपरिग्रह 
की एकागिता व व्यवहार-शून्यत्ता के प्रति एक चुतौती थी और आज भी सवहारा तानाशाही की नींव पर 
उठनेवाला साम्यवाद प्रतियोगिता में हमारे सामने खम ठोक कर खड़ा ही है कि जागे भी हम अपने 
व्यवहार पक्ष को इतना ही अशक्त रख कर चलें तो उसका भुकावला नही किया जा सकेगा | 


आशिक प्रणाली में समाजवाद का जो नारा शासन के माध्यम से भारत मे अब बुलन्द हुआ है, 
यथाय ही वह प्श्वात्य ओयोगिक क्रान्ति 4. सोवियत-व्यवस्था से अनुप्राणित है, पर भारतीय धर्मों द 
दान प्र'यो मे भी समराजवाद के प्रेरक उनके सूत्र व प्रसण जब उपलब्ध हूँ तो उससे विदकते की आव- 
इयकता क्‍या है ? 

एक ज॑च सूत्र वाक्य है--“असविभागी न हु तस्स मोक्छो/-.अर्थात्‌, सम-विभागन न करने 
बालो को मोक्ष नदी सिलता । सम-विभाजन को इतना महत्वपृूण मात्रा गया कि इसी सैद्धातिक भित्ति पर 
जँत गुहस्थों की आचरण-सहिता का निर्माण पाच अणुक्रतो के रूप में किया गया । इनमे पाघवे इच्छा परिमाण 
ब्रत को हम सर्वाधिक आवश्यक मानते हैं| अन्य चार प्रत जहाँ वैयक्तिक पालन से भी मिद्ध 


द्ध किए जा 
सकते हैं वहाँ यह ब्रत तो सामुदायिक जीवन से ही सम्बीधित है, क्योकि उसका क्षेत्र जीवन-निर्वाह तक 
जाता है और सामायत व्यक्ति के सभी काय जीवन-निर्वाह के लिये ही होते हैं। 
जीवन-सिर्वाह का प्रमुख उपादान सम्पत्ति होती 


है और सम्पत्ति अर्थात्‌ परिय्रह का केन्द्रीकरण 
के किसी भाग में मिल्टी-गाठ हो जाने से ज़ारे 
सम्पत्ति भी जब समाज में समान प्रवाहित न 


एक गिल्टो के समान प्रभाव पैदा करता है। जैसे शरीर 
ही शरीर के विपग्रस्त हो जाने का डर होता है, वैसे हो 
होकर कुछ व्यक्तियों के हाथो भे ही एकत्र हो जाती है तो समाज का वह गिल्टीवाला भाग तो विषैला 
वनता ही है अन्य भाग भी कमजोर होकर पूरे शरीर भी क्षीणता के कारण वन जाते हैं। जैस मततीषियों 
ने उल्लिखित परिग्रह परिमाण ब्रत का प्रावधान इसी गिल्टी बनने की आशका का बचाव करने हेतु किया 
१५ 
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११४ | सुनिद्यय अभिनन्दन ग्रथ॒ घम, दर्शन एवं सस्कृति कि 


था, ऐसा कहा जा सकता है। यहा जैन प्रतिक्रमण सूत्र मे वर्णित पाचर्वे अणू व्रत के पाठ का सवद्ध अश 
एक बार पढ़ें तो प्रासंगिक होगा--- 

“पाचवा अणब्रत थुलाओ परिग्गहाओं वेरसमण पच अइ्यारा जाणियव्वा न समायरियव्या 
तजहा--ते आलोउ-धणधच्नप्पमाणाइकम्मे, खेत्तवत्युप्पमाणाइफस्मे, हिरण्णसुवण्णप्पमाणाइकम्से, दुपयच- 
उप्पयप्पसाणाइ कम्मे, कुवियप्पसताणाइकम्से । जो मे देवसियो अइआरो कओ तस्स मिच्छामिदुबकड ।* 
अर्थात्‌--“पाचवे स्थूल परिग्रह परिमाण त्रत के पाच अतिचार-दोप हैं। वे जानने योग्य हैं, आचरण 
करने योग्य नही । वे इस प्रकार हैं-- १ धन और धान्य के परिमाण मर्यादा का उल्लघन २ खेत और 
घर भवन आदि की मर्यादा का उललघन ३ सोने और चादी के परिमाण का उललघन ४ नियत 
नौकर, नौकरानी आदि तथा चतुप्पद गाय, घोडा, पशु आदि की मर्यादा का उललघन १ गृह-सबधी 
अन्य वस्तुओ के परिमाण का उल्लघन | जो मैंने आज के दिन इनमे से कोई अतिचार दोप किया हो तो 
मेरे वे दुप्कृत्य मिथूया निष्फल हो ।” (देखिये, सेठिया जैन ग्रथ माला वीकानेर से प्रकाशित पुष्प न० 
३६-प्रतिक्रमण सूत्र-पचमावृति वि० स० १६६१) 

आधुनिक अथशास्त्र के अनुसार सम्पत्ति में उत्पादन के सभी साधनों का समावेश किया जाता 
है और परिग्रह मे जिन मर्यादाओ का उल्लेख ऊपर आया है उनमे भी सभी साधनो को शामिल किया 
गया है । इस समानता के साथ ही जब हम आज के शासन द्वारा भूमि, आय, स्वर्ण व खाद्य पदार्थों पर 
लगे नियन्त्रणो का स्मरण करते हैं तो पाचववें अणुत्नत मे उन पर किये जानेवाले स्वैच्छिक नियत्रण का 
भी स्मरण आना सुखकर लगता है। क्‍या यह जैन चितको की भविष्यदर्शिता नही मानी जानी चाहिए कि 
उन्होंने जिन मर्यादाओं का निर्धारण किया था, वे युग-परिवर्तन की तुला पर भी समान उपयोगी उतरी हैं 
अथवा क्या आज की विकट परिस्थितियों के समाधान मे जैन श्रावकों की आचरण - सहिता के निर्देशों 


को अचूक मानकर हम गव का अनुभव नही कर सकते ? 

साधन शुद्धि का ध्यान रखे विना अपना भण्डार भरपूर बनाने की प्रवृत्ति आज जब सामाय 
हो गई है और उत्पादन के साधनों को वैज्ञानिकता का योगदान मिलने पर जब धनिक की धनाढयता व 
गरीब की गरीबी में वृद्धि का दौर चल रहा है तब जैन श्वावकों के सामने विचारणीय प्रश्न यह है वि वे 
उक्त सिद्धान्तो को अपने जीवन मे कितना लागू कर पाते है। वतमान पर्यावरण मे परिग्रह-परिमाण का 
वास्तविक अथ है- अपनी ग्रहण-क्षमता की चरम सीमा पर पहुचने से पहले ही सामाय जन के जीवन 
स्तर को अनुभव कर उससे सगत लगनेवाली मर्यादा स्वेच्छा से अगीकार कर लेना और उससे अधिक 
जजन के स्रोतो को स्वयमेद वन्द करके रखना । इसके विपरीत आज देखा यह जा रहा है वि हम चरम 
मह॒त्वाकाक्षी वनकर अपने भण्डार की ग्रहणशीलता को काल्पनिक रूप से विस्तृत कर लेते ह, अपन आय- 
स्रोतो को पूरा-पुरा खुला रखते हैं और कभी-कभी दया व दान के नाम पर जो थोडा बहुत उलीचते हैं उसी 
को परिय्रह परिमाण ब्रत की पुरति मान कर हप अनुभव कर लेते हैं | वस्तुत यह परियग्रह परिमाण ब्रत बेः 
नाम पर सस्ती पुण्येच्छा की तृप्ति का एक ओछा प्रयत्न होता है, जिससे समाज मे व्याप्त दीनता का 
पोषण होता है, उन्मूलन नही । यह प्रवृति ढकोसला मात्र है और स्पप्ठ ही पाचवे अणुद्बयत की भावता से 


इसकी कोई सगति नहीं है । ॒ 
परिग्रह-परिमाण ब्रत की मर्यादा के परिपालन सवधी एक और भो प्रश्न हमारे समाने आता है 


ष्ि गजैन्द्रकुमार जैन प्तमाजवाद--जैनहप्टि में | ११४ 


कि तीर्थकर--प्रणीत इस अथ सहिता को स्वेच्छा से अपने जीवम में लागू करनेवाले जैनो की संख्या 
कितनी रही है ” इतिहास इस वियय मे हमे कोई सतोप नहीं दे पाता और परम्परा व सम्कारो मेजो 
मृत्याकन हम जैन धर्मावलम्बियों का करते हैं उससे भी निराशा ही हाथ आती है और हमे यही म'नने 
पर विवश होता पहता है कि यदि ऐसे जैनो की संख्या रही भी होगी तो वह केचल अपुलियो पर ही गिनने 
योग्य होगी, जबकि भारतवर्प में जेनो दी सख्या कभी नगण्य नहीं रही ओर कई प्रदेशों मे जैन धर्मावललम्वी 
सम्राटो का शासन भी रहा । सहज हो इसका निप्कप यह निकलता है कि हमने इस सहिता का निर्माण 
करके उसके पालन वा दामित्व केवल ध्यवित की इच्छा पर ही छोड दिपा, दजाय इसवे कि हम तदथ एक 
सामाजिक विधि भी निर्धारित करते । इसी ढिल्लाई का परिणाम हुआ कि इन स्थायी जोवन मूल्यों की 
सदियों तक मिट॒टीपलीद होती रहो और इस यगुगान्तरकारी कायक्रम का भी कोई लाम मानव समाज को 
नही मिल प्या। अब उसी कमी का परिमाजन कर आज का लोकतन्व्ीय शासन जब संवजनहिताय सब 
जन-सुखाय इन्हो स्वण-सिद्धान्तों को वेधानिक प्रक्रिया के सहारे लागू करने जा रहा है तो अमामयिक चीख 
पुकार व खीझ् कम से कम जैनों के लिए शोभस्पद नही कही जा सकती ? वस्तुत तो जैनो के लिए यह 
सतोष और हप का विषय होना चाहिए कि उनके सिद्धान्तो का आधार लेकर अब समाज-व्यवम्था झूपी 
ऐसा भवन उठाया जा रहा है जिसके स्तभ्न समता और बन्धुता के, अहिसा और स्वाधीनता के है और जो 
विश्व के चिर-वीडित मानव को विश्चिन्तता प्रदाव करते की आशा पूरी कर सकेगा । 





७0७ 


बुद्धिमात और पुरुषार्थी व्यक्ति लक्ष्मी को नहीं खोजता, 
कितु लक्ष्मी स्वयं उसे खोजती रहतो है । 


लट्ष्मी से किसी ने पूछा--“तुम विद्वान से डाह करती 
ही ओोर आलसी से दूर भागती हो तो फिर किसके पास 
रहती हो 7” 


लक्ष्मी ते उत्तर दिया--“मैं विद्वान से नहीं, किस्तु 
अकेली विदा से ढफह करती हू । दो अकेली स्त्रियां साथ नद्दी 
रह सकती, किन्तु एक पुरुष के साथ दो स्थ्ियाँ प्रेमपुवेक साथ 
रह सकती है। में ऐसे पुष्प का वरण करती हैँ जो विद्वान 
भी हो और पुरुपार्थी भी!” 


“घुकर मुति [साधवा के सूत्र २१३) 





9७ 
विवि कुलुप्पण्णा साहवो 


सु धणती के जगमकल्पवृक्ष है। 
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जेन-धर्म का प्राणतत्व 
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जैनदशन भारत का एक महान्‌ दशन और घर्म है, यो तो विश्व के जितने भी दशन और 
घम है, उन सभी के अपने सिद्धान्त और आदश हैं, किन्तु उन सभी दशन और धर्मों से जैन दशन के 
सिद्धान्त और आदणश अपनी अनूठी विशेषता रखते हैं, उसके [सद्धान्तो की सबसे महृत्त्वपूण विशेपता यह 
है कि वह अहिसा-प्रधान है । उसकी विचारधारा हिमालय की तरह उन्नत है और सागर की तरह विराट 
है। जैनधर्म व दर्शन की हजार-हजार विशेषताएं हैं, जिस पर हजारो पृष्ठो, मे लिखा जाय तब भी 
कम है, तथापि सक्षेप में यहाँ उसके प्रमुख सिद्धात अहिंसा पर चिन्तन किया जा रहा है । 


अहिसा 

अहिंसा जैन घम का प्राण तत्त्व है। विश्व के सभी धर्मों ने अहिंसा पर गहरा चितन 
किया है, कितु अहिंसा का जैसा सुक्ष्म विवेचन और गहन विश्लेषण जैन साहित्य मे उपलब्ध होता है 
वैसा अन्यत्र नही है। जैनसस्कृति की प्रत्येक साधना मे अहिंसा की भावना परिव्याप्त है उसके प्रत्येवः 
स्वर मे अहिंसा की मधुरध्वनि मुखरित है। जैनसस्कृति की प्रत्येक क्रिया अधिसामलक है चलता, 
फिरना, उठना, बैठना, शयबन करना आदि सभी में अछ्िसा का नाद ध्वनित हो रहा है ।* विचार मे, 
उच्चार मे और आचार में सवन्र अहिंसा की सुमधुर झकार है। भगवान्‌ महावीर ने अहिंसा या उत्वप 
मे कहा--जैसे जीवों का आधार स्थान पृथ्वी है वैसे ही भूत, यानी ज्ञानियों थे 


बतलाते हुए स्पष्ट शब्दो 
संगीत है | जब यह संगीत जन-जन 


जीवन का आधार स्थान शान्ति-अहिसा है ।* अहिसा जीवन का श्रेप्ठ 





१ जय घरे जय चिटठे, जयमासे जय सये । 
जय भु जतो भासतो, पावफम्म न बधइ ॥ 

२ जेय बुद्धा अतिककता, जेय बुद्धा अणागया । 
सति तेसि पइट्ठाण , भूषाण जगई जहा।॥। 


--दशवंकालिक अ ४ 


-सृभरइताजु १-१११६ 


ि! साध्वी श्रीपुष्पावती जैनप्॒र्म का प्राणतत््त--अहिंसा | ११७ 


के मन मे झकृत होता है, तव मानव-मन आनन्द मे झूमले लगता है, यही कारण है कि सुदूर अत्तीत काल 
से ही साधक इसको साधना और आराधना करते रहे हैं । 

जैनागमो मे अहिसा को भगवती कहा है ।? यह दया का अक्षय-कोप है। दया के अभाव में 
मानव, मानव न रहकर दानव हो जाता है । सुप्रसिद्ध विचारक इ गरसोल ने लिखा है, “जब दया का 


देवदूत दिल से दुत्कार दिया जाता है और आसुओ का फब्वारा सूख जाता है तव मानव रेगिस्तान की 
रेत मे रेंगते हुए साप के समाव वन जाता है।' 


जैन दशन में अहिंसा के दो पक्ष हैं 'नहीं मरना' यह अहिंसा का एक पहलू है। मैत्री करुणा, 
दया और सेवा--घधह उसका दूसरा पहलू है | यदि हम केवल अहिंसा के नकारात्मक पहूनू पर ही चिन्तन 
करें तो यह अहिंसा की अधूरी समझ होगी। सम्पूण अहिसा की साधना के लिए प्राणीमाशन्न के साथ 
मैत्नी सम्बन्ध रखना, उसकी सेवा-शुश्रू षा करना, उन्हें कप्ट से मुक्त करमा आदि विधेयात्मक पक्ष पर भी 
सम्यक्‌ प्रकार से चिन्तन करना होगा | जैन आगम प्रश्तव्याकरण में जहा अहिंसा के साठ एकार्थक नाम 
दिये गए हैं* वहा पर उसे दया, रक्षा, अभय आदि नामो से भी अभिहित किया है ।* 


अनुकम्पादात, अभयदान तथा सेवा आदि अहिंसा के ही रूप है, जो ध्रवृत्ति-प्रधान है | यदि 
अहिसा केवल निवृत्ति-परक ही होती तो जैनदशन के महान्‌ आचाय इस प्रकार का कथन कदापि नहीं 
करते । भाषा शास्त्र की दृष्टि से अहिसा शब्द निषेध-गचक है, इसलिए कितने ही व्यक्ति भ्रम मे फस 
जाते हैं कि अहिसा केवल निवृत्ति परक है उसमे प्रवृत्ति जस्री कोई वस्तु नही है, पर गभीर चिन्तन के 
पश्चात्‌ यह स्पष्ट हुए बिना न रहेगा कि अहिंसा के अनेक पहनू है। इसलिए निवृत्ति-प्रवृत्ति दोनो में अहिंसा 
समाई हुई है। प्रवृत्ति और निवृत्ति इन दोनों का अन्योन्याश्रय सम्बन्ध है, जहा एक मे प्रवृत्ति होती 
है वहा दूसरे से निवृत्ति भी होती है, ये दोनो पहल अहिंसा के साथ सलग्न है। जो केवल अहिसा को 
निवृत्ति-प्रधान ही मातता है वह अहिंसा के मम को समझता नही है, वह अहिंसा की पूण साधना नहीं 
कर सकता जैन श्रमणाचार के उत्तर गुणो मे समिति और गरुप्ति का विधान है। समिति प्रवृत्तिपरक 


है और गुप्ति निवृत्तिपरक है । इससे स्पष्ट है कि अहिंसा रूपी सिक्‍के के प्रवृत्ति और निवत्ति ये दो पहलू 
है । एक दूसरे के अभाव में वह अपूण है । 


जैन दशन की भहिसा निष्क्रिय अहिसा नहीं है, वह विध्यात्मक है। उसमे विश्ववन्धुत्व और 
परोपकार की भावना उछालें मार रही है। जैनधम की अहिंसा का क्षेत्र अत्यन्त व्यापक और विस्तृत रहा 
है उसका आदश जीओ और जीने दो तक ही सीमित नहीं हैं, किन्तु उसका आदश है दूसरो के जीले मे 
सहयोगी बनो, अवसर आने पर दूसरो के जीवन की रक्षा के लिए अपने प्राणो को भी न्योच्छावर कर दो। 


अहिंसा एक महास्तरिता के समान है । जब वह साधक जीवन में हठलाती बलखाती हुई चलती 
है तब साधक का जीवन सरसब्ज और रमणीय बन जाता है। अहिंसा का प्रशस्त माग प्रदर्शित करते हुए 
महावीर ने कहा--सवप्रा्णों, सवभूतो, सवजीवो ओर सर्वसत्वो, को नहीं मारना चाहिए न पीडित करना 












३ एसा सा भगवती। . --प्रश्तव्याकरण सूत्र 

४ प्रशएनव्याकरण सूत्र (सवर द्वार) 

४ दया बेहि-रक्षा. --अश्नव्याकरण वृत्ति 
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जेन-धर्म का प्राणतत्व 
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अहिसा है | ! 


“साध्वी भो पुष्पावती 'साहित्यरत्त' 





जुनदशन भारत का एक महात्‌ दशन और घम्र है, यो तो विश्व के जितने भी दशन और 
घम है, उन सभी के अपने सिद्धान्त ओर आदश हैं, किन्तु उन सभी दशत और धर्मों से जैन दशन के 
सिद्धान्त और भादश अपनी अनूठी विशेषता रखते हैं, उसके [सद्धान्तो की सबसे महत्त्वपुण विशेषता यह 
है कि वह अहिसा-प्रधान है। उसकी विचारधारा हिमालय की तरह उन्नत है और सागर की तरह विराद 
है। जैनधम व दर्शन वी हजार-हजार विशेषताएं हैं, जिस पर हजारो पृष्ठो, मे लिखा जाय तव भी 
कम है, तथापि सक्ष प मे यहाँ उसके प्रमुख सिद्धात अहिसा पर चिन्तत किया जा रहा है। 


र्भाह्सा 
अहिंसा जैन धम का प्राण तत्त्व है। विश्व के सभी धर्मों ने अहिसा पर गहरा चिन्तन 
किया है, कितु अहिंसा का जैसा सूक्ष्म विवेचन और गहन विश्लेषण जैन साहित्य में उपलब्ध होता है 
वैसा भअन्यश्र नही है। जैनसस्कृति की प्रत्येक साधना मे महिसा की भावना परिव्याप्त है उसके प्रत्येक 
स्वर भे अहिंसा की मधुरध्वनि मुखरित है । जैनसस्कृति की भ्रत्येक क्रिया अहिसामूलक है ' चलना, 
फिरना, उठता, बैठना, शयन करना आदि सभी में अहिंसा का नाद ध्वनित हो रहा है ।१ विचार मे, 
उच्चार मे और आचार मे सवत्र अहिंसा की सुमधुर झकार है। भगवान्‌ महावीर ने अहिसा का उत्कप 
बतलाते हुए स्पष्ट शब्दों मे कहा-- जैसे जीवो का आाधार स्थान पृथ्वी है वैसे ही भूत, यानी ज्ञानियों के 
जीवन का आधार स्थान शान्ति-अहिंसा है । अहिंसा जीवन का श्रेष्त संगीत है । जब यह सगीत जन-जन 





जय चरे जय चिटठे, जयमासे जय सये । 
जय भु जतो भासतो, पाथकम्म न बंध ॥ 
जप बुद्धा अतिषफता, जेय बुद्धां अगाग्रया । 
स्ति तेखसि पहुद्ठाण, भूमाण जगई जहा ॥ 


--दशवेकालिक अ ४ 
+सत्कृताज़ १०११।१६ 


_ बुत आल रत (63.): 2 अगिलन्दन ढॉथ 
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(१४ साध्वी श्रीपुष्पावती जैनधर्म का प्राणतत्त्त--अहिसा | ११७ 


के मन मे कृत होता है, तब मानव-मन आनन्द में झूमने लगता है, यही कारण है कि सुदूर अतीत काल 
से ही साधक इसको साधना और बाराघना करते रहे हैं । 

जैनागमों मे अहिसा को भगवती कहा है ।? यहू दया का अक्षय-कोप है । दया के अभाव मे 
मानव, मानव न रहकर दानव हो जाता है। सुप्रसिद्ध विचारक इ गरसोल ने लिखा है, “जब दया का 


देवदूत दिल से दुत्कार दिया जाता है और आसुओ का फवब्वारा सूख जाता है तव मानव रेगिस्तान की 
रेत मे रेंगते हुए साप के समान वन जाता है 


जैन दशन में अहिसा के दो पक्ष हैं 'नही मरता' यह अहिंसा का एक पहलू है। मैश्नी करुणा, 
दया और सेवा--यह उसका दूसरा पहलू है। यदि हम केवल अहिंसा के नकारात्मक पहलू पर ही चिन्तन 
करें तो यह अहिंसा की अधूरी समझ होगी। सम्पूण अहिसा की साधना के लिए प्राणीमात्र के साथ 
मैत्री सम्बन्ध रखना, उसकी सेवा-शुश्रू घा करना, उन्हें कष्ट से मुक्त करना आदि विधेयात्मक पक्ष पर भी 
सम्यक्‌ प्रकार से चिन्तन करना होगा । जैन आगम प्रश्नव्याकरण में जहा अहिंसा के साठ एकार्थक नाम 
दिये गए हैं* वहा पर उसे दया, रक्षा, अभय आदि नामो से भी अभिहित किया है ।५ 


अनुकम्पादान, अभयदात तथा सेवा आदि अहिसा के ही रूप हैं, जो प्रवृत्ति प्रधान है । यदि 
अहिसा केवल निदृत्ति-परक ही होती तो जैनदशन के महान्‌ आचाय इस प्रकार का कयन कदापि नही 
करते । भाषा शास्त्र की हृष्टि से अहिंसा शब्द निषेघ-णायचक है, इसलिए कितने ही व्यक्ति भ्रम मे फस 
जाते हैं कि अहिसा केवल निवृत्ति परक है उसमे प्रवृत्ति जसी कोई वस्तु नही है, पर गभीर चिन्तन के 
पश्चात्‌ यह्‌ स्पष्ट हुए बिना न रहेगा कि अहिसा के अनेक पहलू है। इसलिए निवृत्ति-प्रवृत्ति दोनो मे अहिंसा 
समाई हुई है। प्रवृत्ति और निवृत्ति इन दोनो का अन्योन्याश्रय सम्ब-ध है, जहा एक मे प्रवृत्ति होती 
है वहा दूसरे से निवृत्ति भी होती है, ये दोनो पहलू अहिंसा के साथ सलग्न है। जो केवल अहिसा को 
निवृत्ति-प्रधान ही मानता है वह अहिसा के मम को समझता नही है, वह अहिसा की पूण साधना नही 
कर सकता । जैन श्रमणाचार के उत्तर गुणो मे समिति और ग्रुप्ति का विधान है । समिति भ्रवृत्ति-परक 
है और गुप्ति निवृत्तिपरक है। इससे स्पष्ट है कि अहिंसा रूपी सिक्‍के के प्रवृत्ति और निवत्ति ये दो पहलू 
है। एक दूसरे के अभाव में वह अपूर्ण है। 


जैन दशन की धहिसा निष्क्रिय अहिसा नही है, वह विध्यात्मक है। उसमे विश्वबन्धुत्व और 
परोपकार की भावना उछालें मार रही है । जैनधम की अहिसा का क्षेत्र अत्यन्त व्यापक और विस्तृत रहा 
है उसका आदश जीओ ओर जीने दो तक ही सीमित नही हैं, किन्तु उसका आदश है दूसरो के जीने मे 
सहयोगी बनो, अवसर आने पर दूसरो के जीवन की रक्षा के लिए अपने प्राणो को भी न्योच्छावर कर दो | 

अहिसा एक महासरिता के समान है | जब वह साधक जीवन में इठलाती बलखाती हुई चलती 
है तब साधक का जीवन सरसब्ज और रमणीय बन जाता है। अहिंसा का प्रशस्त माग प्रदर्शित करते हुए 
महावीर ने कहा--सवप्राणो, सवभूतों, सवजीवो और सर्वेसत्वो, को नही मारता चाहिए न पीडित करना 


रहे एसासा भगवती। --अल्तव्याकरण सूत्र 
४. प्रश्नव्याफरण सूत्र (सवर द्वार) 
४ दया देहि-रक्षा --अश्नव्याकरण वृत्ति 
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सगय घरगती के जगलदःन्पदृक्ष हैं। 
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११८ | मुनिदय अभिनन्दन ग्रथ धम, दशन एवं सस्कृति 8॥ 


चाहिए, और न उनको मारने की बुद्धि से स्पश ही करना चाहिए । यही धम शुद्ध शाश्वत व नियत है ।* 
प्राणी-मात्र के प्रति समम भाव रखना अहिसा है ।” किसी प्राणी को न सताता और न दुर्भाव रखता यह 
अहिसा का मूलभूत सिद्धान्त है। इसी में विज्ञान का अन्तर्भाव हो जाता है ।* हिसा के गहततम अधकार 
को नष्ट करने के लिए अहिंसा के महादीपक की आवश्यकता है । 

अहिंसा का मूल आधार समत्वयोग है । समत्त्वयोग आत्म साम्य की हृष्टि प्रदान करता है। 
जिसका तात्पर्य हैं कि विश्व की सभी आत्माओ को समहृष्टि से चि्लारना । सभी बआत्माओ के प्रति अपने 
पराये का भेद न रखकर सब के राथ समतामूलक व्यवहार--यह समच््वयोग की सबसे महान्‌ साधता 
है । समत्वयोग की साघना पर बन देते हुए लिखा है "सब आत्माओं को अपनी आत्मा के समान समझो । 
अन्य प्राणियों की आत्मा में अपने आपको देखो, और ससार की समस्त आत्माओं को अपने भीतर 
देखो ।५ तात्त्विक हृष्टि से सभी आत्माएं एक सहश है। सभी में एक ही चेतना जगमगा रही है। 
सुख और दुख की अनुभूति सबके समान होती है और जीव्न-मरण की प्रतीति भी । सभी जीना चाहते हैं 
मरना कोई नही चाहता ।सभो को अपना जीवन प्यारा है ।* ९ गीता मे क्मयोगी श्रीकृष्ण ने इस समत्व- 
योग की साधना करनेवाले को परम योगी कहा है--'जो सभी जीवो को अपने समान समझता है और 
उनके सुख दु ख को अपना सुख दु ख समझता है वही परम योगी है ।* १ 

भगवान्‌ महावीर ने कहा--छह जीवनिकाय को अपनी आत्मा के समान समझो ।"* प्राणी 
मात्र को आत्म तुल्य समझो ।१३ हे मानव ! जिसको तू मारने की भावना रखता है जरा चिन्तन कर, 
वह तेरे जैसा ही सुख-दु खका अनुभव करनेवाला प्राणी है ।जिस पर तू अधिकार जमाने की आकाक्षा करता 
है वह तेरे समाव ही एक चेतन हैं । जिसे तू दुख देने की सोचता है वह तेरे जैसा ही प्राणी है। जिसको 
तू अपने वश में करने की इच्छा करता है वह तेरे जैसा ही एक जीव है । जिसका श्राण तू लेने की भावना 
रखता है, वह तेरे जैसा ही प्राणी हैं ।१४ 

जैन घम से अहिंसा की एक अविच्छिन्त धारा होते हुए भी साधु-भहिसा भौर गृहस्थ-अहिंसा 
के भेद से उसके दो विभाग कर दिये हैं | साधु की अहिसा को महात्रत कहा है । उत्तराध्ययन मे अहिंसा 





६ सब्वेपाणा, सब्ये भूया, सब्ये जोबा, सब्बे सत्ता न हृतव्वा न अज्जावेयव्वा, न परिघेतथ्वा 


ने उवद्वेयण्णा एसधम्से सुद्ध नियए सासए समेच्च लोय सेयश्न हि पणेइए । --आचाराग 
७ अहिंसा निउणा दिटठा सब्घभूएसु सुजमो । --देशवेकालिक 
८ सूबकृतादड़ ११४१० 
& सब्वधूयप्पभूयस्स सस्स भूयाइ पासओ | --देशवैकालिक सूत्र ४७ 
१० सब्बे पाणा पियाउया, सुहसाया दृह्पडिकूला । अप्पियवहा पियजीविणी, जीविउफ्ामा ! सम्वेसि 
जीथघिय पिय । --आत्ताराग सूत्र १२३ 
११ आत्मौपम्येन सवन्न सम पश्यति यो5 चुन ! 
सुख या यदि या वु ख स योगी परमो मत ॥ गीता अ॒ ६ श्लो० र२ 
१२ अत्तप्तमे सपश्निज्ज छप्पिफाए ! --दशवकालिक १०॥५ 
१३ मायतुले पयासु । +सूत्रकृताड़ ११० ३े 


१४ आचारांग सूत्र १-१५ 









# देवता वान्धवा कन्‍तः थ 
सत्त- सबसे यड़े देवता व जयदूवधु सै ॥ 







अमिलत्दन छंथ 
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१२० | मुनिद्यय अभिनन्दन ग्र थ धग, दशन एवं सस्क्ृति | 


की वेडियो मे जकडती है और कमक्षेत्र मे आगे बढने से रोकती है, पर उन्हे स्मरण रखना चाहिए कि 
अहिसा कायरता नही,अपितु वीरता सिखाती है । अहिसा वीरा का घम है। अहिंसा का यह वद्ध आधोप है-- 
मानव | तू अपती स्वाथ-लिप्सा में डूबकर दूसरे के अधिकार को न छीन ! किसी भी देश या राष्ट्र के 
आतरिक मामलो मे हस्तक्षेप न कर ! किसी भी समस्या का समाधान शात्तियूवक कर | इतन पर भी 
यदि समस्या का सम्यक्‌ समाधान नही हो रहा है ओर देश, जाति, व धम की रक्षा करना अनिवाय हो तो 
उस समय बीरत।|-परक कंदम उठा सकते हो, किन्तु अहिंसा के नाम पर कायर वनकर घर में मुह छिपा 
कर बैठना उचित नही है, अपने प्राणा का मोह कर कायर मत वनो ! किन्तु समय पर भयाय, अत्या 
चार का प्रतिकार करो, यदि उस समय तुमने कायरतापूण व्यवह्दर किया तो वह अहिंसा नही, भात्म- 
बचना है । 

अहिसा यह कभी नहीं सिखाती कि अन्याया को सहन किया जाय, क्योकि अन्याय करना अपन 
आप म पाप है और अन्याय को कायर होकर सहन करना महापाप है, जिसमे अन्याय के श्रतिकार की 
शबित नही है, वह अहिसा नाम मात्र की अहिसा है । 

अन्याय का प्रतीकार हिंसक और अहिंसक दोनो रूप से किया जा सकता है। हिसक प्रतिकार 
गृहस्थ बग से सम्बन्धित है । वह समय पर देश, जाति व घम की रक्षा के लिए सब कुछ कर सकता है, 
क्योकि महावीर के श्रावक अनाक्रमण ब्रत को ग्रहण करते थे, आत्म-रक्षा के लिए प्रत्याक्रमण के लिए वे 
खुले रहते थ, किन्तु श्रमण हिंसक प्रतिकार नही करता, वह्‌ समाज व राष्ट्र मे पपनेवाले अन्याया व 
अत्याचारो का प्रतीकार अहिंसात्मक ढग से करता है और यह अहिंसक प्रतिकार आत्म-बले से किया जाता 
है । साधक का जितना अधिक आत्मवल होगा उतनी ही उसे अधिक सफलता प्राप्त होगी ! भगवान्‌ महावीर, 
तथागत बुद्ध, ईसा ओर गाधी आदि अहिंसक प्रतिकार के उदाहरण हैं । उन्होने अहिसा के द्वारा देश,समाज 
और राष्ट्र म व्याप्त हिसा और अन्याय का प्रतीकार किया । 

आजसे पच्चीसौ वप प्रूव का समय भारतीय इतिहास मे अधकार पूण के रूप में समक्षा जाता 
रहा है, उस समय भारतीय छ्षितिज में अध-विश्वास और रूढिवाद के काले कजरारे वादल मडरा रहे थे, 
यज्ञ के नाम पर, देवी-देवताओ के आगे मूक पशुओ की वर्लि दी जा रही थी। स्त्री-समाज हीनभावना से 
देखा जाता । बे मानवोचित व्यवहारों से वचित थी । शुद्रो की दशा पशुषा से भी दयतीय थी । उस समय 
भगवान्‌ महावीर ने क्रान्ति की विगुल वजाई । ग्राम-प्राम और नगर-तगर मे घूमकर अहिसा ओर ग्रेम का 
दिव्य सन्देश सुनाया । जातिवाद का विरोध किया, उनके विमल विचारो की वायु से कुप्रथाओ के बादल 
बिखर गये और सबत्र क्रान्ति का प्रकाश जगमगान लगा। मानव-समाज में सबत्र शान्ति की लहर 
लहूराने लगी । रोहिणेय जैसे दुदभनीय दस्युराज और अज्ु नमाली जैसे प्रवल हत्यारे उतकी अहिविसक 
क्रान्ति से दयामूर्ति बन गये । 

अहिंसा अत्तीतकाल से ही मानवता का सरक्षण करती रही 
मडराये, शोक की विजलिया चमकी और भय की विभीषिका दहंकने लगी, तव अहिंसा ने प्रलय के मुख मे 
जाते हुए विश्व को बचा लिया, अहिसा से ही विश्व सुरक्षित रह सकता है । अद्विसा समस्त पिया का 


विश्वाम स्थल है, क्रीडा भुमि है और मानवता का रख गार है। अहिसा का सामध्य असीम है ! ४ 


है, जब जीवन में विपत्ति के बादल 
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दर्शन के जत्म और विकास की कहानी 





क्या सब मिथ्याहष्टियों का पुलित्दा जेनदर्शन 





है ? या सव का सम्यकीकरण ॥। 
दर्शन और जेनदर्शन 
--सुनिश्री नथमल जी 








मनुष्य चेतनावान प्राणी है। इसलिए वह सोचता है, देखता है ) सत्य की खोज, सत्य का 
विकास, एक व्यवस्थित रूप मे, सामाजिक सन्दर्भ में हुआ है । मनुष्य ने सामाजिक जीवन जीना शुरू 
किया, उसके वाद उसने सत्य की खोज भी बडी तीज़ता से की । उसने देखा कि पद्दाड क्‍या हैं ” नदियाँ 
ब्या हैं ? ये दिखाई देनेवाले पदार्थ क्या हैं ? क्या यही सब कुछ है या इनसे परे भी कुछ है ? क्या ये 
निर्मित हैं या स्वयभू हैं ? इतका कर्ता कोन है ? अगर है तो वह ज्ञात है या अज्ञात है ” अनेक जिश्ञासाएँ 
मनुष्य के मत मे पैदा हुई । और उसने खोज शुरू कर दी । अपनी जिज्ञासाओो का समाधान पाने के लिए प्रयत्न 
शुरू किया । इस श्रृ खला में हष्टि का विकास हुआ और विचार का विकास हुआ | हृष्टि और विचार-- 
ये दोनों दशनपरक हैं। दशन का निर्माण किया नही गया, वह बन गया । अतह षिट से देखने का प्रयत्न 
हुआ । मनुष्य ने देखा | देखना हमारा काम है। हम देख सकते हैं । किल्तु मैं जो देखता हू, दूसरा उसे 
माने या न माने, यह मेरे पर निभर नहीं है। हम निभर हैं सामनेवाले व्यक्ति पर। दूसरे व्यक्ति को 
समझाने के लिए मैंने जो अन्तह् ष्टि से देखा, उसे समझाने के लिए, उसकी व्याख्या करने के लिए तक का 
सहारा लिया । जो देखा जाता है, वह दूसरे तक पहुचाया जाता है, तके के माध्यम से, अगर तक ठीक बैठ 
जाता है। मैंने जो देखा, मैं अपने तक के द्वारा प्रस्तुत करता हूँ ओर सामनेवाले व्यक्ति को भेरा तर्क 
स्वीकाय हो जाता है, तो मेरा विचार और उसका विचार, दोनो का विचार एक हो जाता है | तक॑ दोनो 
को जोड़ने का काम करता है । अन्‍्तहं ष्टि वैयक्तिक है, अपना सब कुछ है और तक है दोनों को जौडने 
वाला सूत्र | दोतो में वैचारिक एकता का सपादन करनेवाला सूत्र है तक । इस प्रकार अन्तहंष्टि और 


विचार ये दोनों मिलकर दशन की आत्मा का निर्माण करते हैं। दशन का प्रासाद इन दोनो पर बडा 
हुआ है । 


दर्शन की धारा चहुत प्राचीन है ! विश्व के इतिहास में दो थे दशन के आविष्कारक--हिन्दुस्तान 


और यूनान । भारतीय दाशनिक और यूनानी दाशनिक--ये दोनो विश्व के सब दशनो को प्रभावित करने 
१६ 














१२२ | मुनिद्य अभिनन्दन ग्रथ॒प्तम, दर्शन एवं सस्क्ृति ४] 


वाले हुए है। भारत के दाशनिकों ने पूर्वी जगत को प्रभावित किया । पश्चिम का सारा दशन यूनान के 
दशन स्‌ प्रभावित हूँ आर पूषर के सारे दशन भारत के दशन मे प्रभावित हुं। इस प्रकार विश्व क॑ पटल 
पर इन दो देशो के दाशनिकों ने अपनी विवारधारा का प्रुरा प्रभृत्व प्रस्थापित किया । 


मेरे सामने दशन की अनेक धाराएं हैं। मैं धाराओं का वर्गीकरण इस प्रकार करू । मनुष्य ने 
जव देखा तो प्रारम्भिक जाचने में जा सबसे स्थूल था, वह सामने आ गया। मैं खड़ा हूँ और इस वृक्ष 
को सुगमता से देख सकता हु, परन्तु वृक्ष के नीचे चलनवाली चीटी छोटी है, सृक्ष्म हैं उस पर मेरी हृष्टि 
नहीं दाइती । आदमी स्थूल को पहले पएकडता है और सूक्ष्म तक पहुचने से बहुत गहराई में उत्तरना पडता 
है । सवसे पहल हमारे सामने जो स्थूल जगत्‌ है, वह है भोतिक जगत्‌ । दाशनिकों ने सबसे पहले भौतिकता 
को पकड़ा, भूतो को पकडा । उन्हाने देखा -दुनिया म॑ प्रृथ्वी है, पानी है अग्नि है आर वायु है। य चार 
चीजें प्रमुख हैं--पृथ्वी, पानी, अग्नि और वायु । उन्होंने देखा कि जो दिखाई द॑ रहा है, वह इन्ही के द्वारा 
निष्पन्न है । इन बार भूता से दुनिया का निर्माण हुआ है । 

कुछ चिन्तक आये बढ़े । उन्होंने आकाश को भी खोजा । आकाश भी एक तत्व है, एक भूत 
है। तो भारतीय दशन मे दो घाराएँ चली । एक चतुभू तबादी और एक प्रचभूतवादी । पश्चिमी दाशनिको 
मे भी इन्हे लेकर काफी विचार भेद रहा । किसी ने माना सारी दुनिया का मूल जल है, तो किसी ने 
माना कि सारी सृष्टि का मूल वायु है। तो किसी ने मात्रा कि सारी सृष्टि का मूल अग्नि है। जलवादी, 
वायुवादी और अग्तिवादी--ये स्थूलवादी विचारक रहे हैं। 

इन दीनों धाराओं के बाद फिर उनके मन मे दन्द्र उत्पन्न हुआ कि जो भूत है, उसके अतिरिक्त 
भी कुछ दिखाई देता है। यह कौत सोचता है ” विचार कौन करता है ” यह जानने का प्रयत्व कांत 
करता है ? भूत तो इन्हे नही जानता । फिर उन्होने चेतना की ओर ध्यान दिया। चेतना भी एक तत्व 
है जो कि भूत का गुण नही है। प्रृथ्वी नही जान सकती, पानी नहीं जान सकता, अग्नि नहीं जान सकती। 
चेतना कोई विलक्षण चीज है। फिर वे इस निष्कय पर पहुचे कि चेतना भूतो की परिणति है। वह भूता 
की जिया है। भूर्तों के अतिरिक्त कोई तत्व नही है। अगर अतिरिक्त तत्व होता तो चेतना भूतों म पृथक्‌ 
नही दिखाई देता । जैंसे जल का कण हमे दिखाई दंता है, उसी प्रकार चेतना की कोई स्वतन्त्र सत्ता नहीं 


शश मुनिश्ली तथमलजी दशन और जैनदशन | १२३ 


जैनदर्शन अध्यात्मवादी धारा है| वह आत्मवादी है और चैतन्य की स्वतन्त्र सत्ता को स्वीकार 
करनेवाली धारा है। इसलिए वह अध्यात्मवादी है। चैतन्यवाद की अनेक झूपो में चर्चा है! हमारे यहाँ 
कई प्रमुख दाशनिक हुए हैं, जिन्होंने भिन्न-भिन्न दशनों का प्रतिपादन किया है | एक मुत्य दशन है वेदान्त, 
जो उपनिपदो के आधार पर अपने दशन की स्थापन। करता है। उपनिपद भारतीय ज्ञानराशि के बहुत 
बड़े खजने या कोष माने जाते हैं। उपनियदो मे शताब्दियों तक इतना सूक्ष्म चिन्तन हुआ है, सृष्टि के 
गहततभ रहस्यो को जानने का इंतता तीम्तम भ्रयत्त मनीपियों ने किया है, सचमुच वह भारतीय चिन्तन 
की अपूव ज्ञानराशि है। वेदान्त उनका प्रतिनिधित्व करता है। वेदान्त का निद्धान्त है, एक ही प्रह्मा 
पारमारथिक सत्ता, इस चेतन की है, दूसरी पारमा्थिक सत्ता नही है। यहाँ भूतवादी और चैतयाद तवादी 
की एक ट्वकर है, एक सघर्प है। एक ओर भूतवादी या अचेतनादँ तवादी कहते हैं कि भूत ही वास्तविक 
सत्ता है । चेतत वास्तविक सत्ता नही है। तो उनके सामने एक विरोधी के रूप में वेदान्त दशन आता है। 
वह कहता है कि चेतना ही वास्तविक सत्ता है, भूत वास्तविक सत्ता नहीं हैं| भूतवादी कहते हैं कि भूत 
से चेतन उत्पन्न हुआ है, तो चेतनाईंतवादी कहते हैं कि चेतन से भूत उत्पन्न हुआ है। दोनों एक दूमरे के 
विरोधी हैं | एक जरू द्वैत है ओर दूसरा चैतन्यद्व॑त है। दोनों एक दूसरे के आमने-सामने खडें है। दोनो 
एक दूसरे की टकराहट को झेल रहे हैं। ये एक दूसरे का निरसन और खण्डन कर रहे हैं । 

जैनदशन चेतन को स्वीकार करता है। चेतन की वास्तविकता को स्वीकार करता है । फिर 
भी अचेतन की अवास्तविकता को स्वीकार नहीं करता । चेतन को जितना वास्तविक मानता है उतना 
ही अचेतन को भी वास्तविक मानता है। इसलिए जैनदशन वेदान्त दशन से भिन्‍न है। वह भरूताहँ तवादी 


का सीधा विरोधी नहीं है । क्योकि वह अचेतन को वास्तविकता को स्वीकार करता है, जवकि वेदान्त 
दशन बचेततन की वास्तविकता को स्वीकार नही करता । 


इसलिए जैन दर्शन दोनों के मध्य मे है, ओर उसकी घारा दोनो की तरफ प्रवाहित होती है-- 
इध्तर भी जाती है उधर भी जाती है। “तुम कहते हो चेतन वास्तविक सत्ता है, हम इसे स्वीकार करते 
हैं । तुम कहते हो अचेतन वास्तविक सत्ता है, हम इसे भी स्वीकार करते हैं । चेतन फो भी वास्तविक 
मानते हैं ओर अचेतन को भी वास्तविक मानते हैं । हम दोनो को वास्तविक मानते हैं !” जैन दशन अपने 


इस अपूर्व तत्त्व के द्वारा, अपने इस स्वीकार के द्वारा द॑ तवाटी है--दोनो की वास्तविक सत्ता को स्वीकार 
करनेवाला है । 


दशन की तीन धाराएऐं हैं--भूताद्व॑त की, चैतन्यादत की और द्वत की । भारतीय दशन इन 
तीन घारामो मे वे हुए हैं। यथपि आज के दशन के विद्वान यह मानते है “कि साख्यदशन बहुत प्राचीन 
है । जेतदशन का विकास साख्यदशन के आधार पर हुआ है ४” किन्तु मुझे लगता है कि यह वहुत ही 
एकागी स्वीकार है । ओर यह इसलिए पम्रम चलता आ रहा है कि किसी भी समथ जैन विद्वान ने इसकी 
मीमासा नहीं की । हम देखेंगे कि साख्य सूत्र उतना प्राचीन नहीं है जितने कि जैन आग्रम प्राचीन हैं--- 
और वस्तुत सास्य दशन कोई वैदिक दशन नही है । यह श्रमण दशन है | इसीलिए वैदिकों ने समय-समय 
पर सांख्य दशन को अप्रामाणिक सिद्ध करने का प्रयत्न क्या है। शकराचाय ने कहा है कि यह कपिल 
का साख्य दणन वेद-विरुद्ध है और वेदानुसारी जो मनुजो का वचन है, उसके यह विरुद्ध है। यानी श्रुति- 
विरुद्ध और स्मृति-विरुद्ध है। इसलिए यह विचारणीय नही है । 
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१२२ | सुनिद्य अभितादन ग्रथ धम, देन एवं सस्क्रृति डि 


चाले हुए हैं। भारत के दाशनिको ने पूर्वी जगत को प्रभावित किय' । पश्चिम का सादा दशन यूतान के 
दणशन से प्रभावित है जोर पूव के सारे दशन भारत के दशन मे प्रभावित हैं। इस प्रकार विश्व के पठल 
पर इन दो देशो के दाशनिकों ने अपनी विचारधारा का पुरा भ्रभुत्व प्रस्थापित किया । 


मेरे सामने दशन की अनेक धाराएं हैं । में घाराओ का वर्गीकरण इस अ्रकार करू । मनुष्य ने 
जब देख। तो प्रारम्भिक जाचने में जो सबसे स्थूल था, वह सामने आ गया । मैं खडा हैँ और इस वृक्ष 
को सुगभता से देख सकता हू, परतु वृक्ष के नीचे चलनेवाली चींटी छोटी है, सूधम है उस पर मेरी हृष्टि 
नहीं दौडती । भ्रादमी स्थूल को पहले पकडता है और सूक्ष्म तक पहुचने मे बहुत गहराई में उतरना पडता 
है । सबसे पहले हमारे सामने जो स्थूल जगत्‌ है, बह हैं भोतिक जगत्‌ । दाशनिको ने सबसे पहले भौतिकता 
को पकड़ा, भूतो को पकडा । उन्होने देखा -दुनिया से पृथ्वी है, पानी है अग्नि है और वायु है। ये चार 
चीजें प्रमुख है--पृथ्वी, पानी, अग्नि और वायु । उन्होने देखा कि जो दिखाई दे रहा है, वह इन्ही के द्वारा 
निष्पन्न है। इन चार भूतों से दुनिया का निर्माण हुआ है । 

कुछ चिन्तक आगे बढे । उन्होंने आकाश को भी खोजा | आकाश भी एक तत्व है, एक भूत 
हैं। तो भारतीय दशन में दो घाराएँ चली । एक चतुभू तवादी और एक पचभूत्तवादी । पश्विमी दाशनिको 
मे भी इन्हें लेकर काफी विचार भेद रहा । किसी ने माना सारी दुतिया का मूल जल है, तो किसी ने 
माना कि सारी सृष्टि का मूल वायु है। तो किसी ते माना कि सारी सृष्टि का मूल भग्ति है। जलवादी, 
वायुवादी और अग्निवादी--मे स्थूलवादी विचारक रहे हैं । 

इन दोनो धाराओ के बाद फिर उनके मन मे दन्द्र उत्पन्न हुआ कि जो भूत है, उसके अतिरिक्त 
भी कुछ दिखाई देता है। यह कौन सोचता है ? विचार कौन करता है ” यह जातने का प्रयत्त कौन 
करता है ? भूत तो इन्हें नही जानता । फिर उन्होने चेतवा की ओर ध्यान दिया। चेतना भी एक तत्वे 
है जो कि भूत का गुण नही है। पृथ्वी नही जान सकती, पानी नही जान सकता, अग्ति नही जान सकती। 
चेतना कोई विलक्षण चीज है। फिर वे इस निष्कप पर पहुच कि चेतना भूतों की परिणति है । वह भूता 
की क्रिया है | भूतों के अतिरिक्त कोई तत्व नही है । अगर अतिरिक्त तत्व ह्वीता तो चेतना भूतों में पृथक 
नही दिखाई देता । जैसे जल का कण हमे दिखाई देता है, उसी प्रकार चेतना की कोई स्वतन्त्र सत्ता नहीं 
दिखाई देती । चेतना का स्वत॒स्त्र रूप हमारे सामने कमी प्रस्तुत नही होता । न पहले दिखाई देता है और 
न बाद मे ही दिखाई देता हैं। इसलिए चेतना कोई स्वतत्न सत्ता नहीं है। किन्तु उन भृता की एक 
परिणति है । भूतो की एक विशिष्ट क्रिया है। इसके अतिरिक्त और कुछ भी नही है। चेतना को स्वीयार 


तो किया, किन्तु चेतना की स्वतन्त्र सत्ता को स्वीकार नही किया । है 
झैने भूतवादियों की एक धारा आप लोगो के सामने प्रस्तुत की । इसमे चतुभू तवादी भी ईं, 


पचभूतवादी भी हैं, ओर चेतनः की स्वतन्त्र सत्ता को स्वीकार नही करते हुए चेतना को माननेवाले भी है । 

दूसरी घारा वह है जिसने स्थल को देखा और उसके साथ-साथ सूक्ष्म को भी देखा। स्थूल 
से परे क्या है, उसे भी देखने का प्रयत्त किया । और उसमे वे सफल भी हुए । वह है अध्यात्मवादी लम्बे 
की धारा । एक भौतिकवादी दर्शन धारा जौर एक अध्यात्मबादी देशन धारा । जो आन्तरिकता तक पहुँचे 
कर, गहराई तक पहुँचकर देखा कि भतो से परे भी एक तत्व है, एक सूक्ष्म तत्व है, वह है. चेतन शर्ति । 
वह स्वतन्त्र सत्ता है और भूत से वह उत्पन्न नही है । यह हो गई अध्यात्मवादी घारा । 


थम 
कर श्र न्स्स्स्स्ट ््ल्व्य्य्न्ड ्ल्ल््ट दम की ६. ८-८:८८४८, 
नल नस्ल ् 3:7० आम 
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शा मुनिश्री नंयमलजी दर्शन और जैनदर्शन | ११३ 


जैनदशन अध्यात्मवादी धारा है। वह आत्मवादी है और चंत्तन्य की स्वतन्त्र सत्ता को स्वीकार 
करनेवाली धारा है। इसलिए वह अध्यात्मवादी है। चैतन्यवाद की अनेक रूपो मे चर्चा है । हमारे यहाँ 
कई प्रमुख दाशनिक हुए हैं, जिन्होंने भिन्न-भिन्न दशनों का प्रतिपादन किया है | एक मुख्य दशन है वेदान्त, 
जो उपनिषदों के आधार पर अपले दशन की स्थापना करता है। उपसिपद भारतीय ज्ञानराशि के बहुत 
बडे खजतते या कोप माने जाते हैं। उपनिषदों मे शताबव्दियों तक इतना सूक्ष्म चिन्तन हुआ है, पृष्टि के 
गहनतम रहस्यों को जानने का इतवा तीब्रतम प्रयत्त मनीयियों ने किया है, सचमुच वह भारतीय चिन्तन 
की अपूब ज्ञावराशि है। वेदात्त उनका अतिनिधित्व करता है। वेदान्त का सिद्धान्त है, एक ही ग्रह्मा 
पारमा्थिक सत्ता, इस चेतन की है, दूसरी पारमाथिक सत्ता नही है। यहाँ भूतवादी और चैतन्याद्रेत॒वादी 
को एक ट्वकर है, एक सघप है। एक और भूतवादी या अचेतनाह तवादी कहते हैं कि भूत ही वास्तविक 
सत्ता है। चेतत वास्तविक सत्ता नहीं है। तो उनके सामने एक विरोधी के रूप मे वेदान्त दर्शन आता है। 
वह कहता है कि चेतना ही वास्तविक सत्ता है, भूत वास्तविक सत्ता नही हैं। भूतवादी कहते है कि भूत 
से चेतन उत्पन्न हुआ है, तो चेतनाद तवादी कहते हैं कि चेतन से भूत उत्पन्न हुआ है। दोनो एक दूसरे के 
विरोधी हैं। एक जड हँत है ओर दूसरा चैतन्यद्वत है। दोनों एक दूसरे के आमने-सामने खडे हैं। दोनो 
एक दूसरे की टकराहट को झेल रहे हैं। थे एक दूसरे का निर्सन और खण्डन कर रहे हैँ । 

जैनदशन चेतन को स्वीकार करता है। चेतन की वास्तविकता को स्वीकार करता है| फिर 
भी अचेतन की अवास्तविकता को स्वीकार नही करता । चेतन को जितना वास्स। 
ही भचेतन को भी वास्तविक मानता है। इसलिए जैनदशन वेदान्त दशन से भिन्न 
का सीधा विरोधी नही है । क्योकि वह अचेतन की वास्तविकता को 
दशन अचेतत की वास्तविकता को स्वीकार नही करता । 


इसलिए जैव दशन दोनो के मध्य मे है, और उसबी धारा दोनो की तरफ प्रवाहित होती है-- 
इधर भी जाती है उधर भी जातो है। 'तुम कहते हो चेतन वास्तविक सत्ता है, हम इसे स्वीकार करते 
हैं। तुम कहते हो अचेत्तन वास्तविक सत्ता है, हम इसे भी स्वीकार करते हैं 


हैं। चेतन फो भी वास्तविक 
मानते हैं और अचेतन को भी वास्तविक मानते हैं) हम दोनो को वास्तविक 


इस अपूव तत्त्व के द्वारा, अपने इस स्वीकार के द्वारा हँ तवादी 
करनेवाला है । 


विक मानता है उतना 
ने है । वह भुतादंतवादी 
स्वीकार करता है, जबकि वेदान्त 


मानते हैं ।” जैत दशन अपने 
है--दोनो की वास्तविक सत्ता को स्वीकार 


दशन की तीन घाराएं हैं--भूताद्वत की, चैतन्याहँत की और हँत की । भारतीय दशन इन 
तीन धाराओ में बे हुए हैं । यद्यपि आज के दशत्त के विद्वान सह मानते है 'कि साख्यदशन बहुत प्राचीन 
है। जैनदशन का विकास साख्यदशन के आधार पर हुआ है।' किन्तु मुझे लगता है कि यह बहुत ही 
एकागी स्वीकार है। और यह इसलिए म्रम चलता आ रहा है कि किसी भी समय जैन विद्वान ने इसकी 
मीमासा नहीं की । हम देखेंगे कि साझ्य सूछ उतना आचीन नही है जितने कि जैन आगम प्राचीन हैं--- 
और वस्तुत साख्य दशन कोई वैदिक दशन नही है। यह श्रमण दशन है। इसीलिए वेदिको ने समय-समय 
पर माल्‍्य दश्न को भषप्रामाणिक सिद्ध करने का प्रयत्न क्या है। शकराचाय ने कहा है कि यह कपिल 
का साख्य दशन वेद-विरुद्ध है और वेदानुसारी जो मनुजी वा वचन 


न है, उसके यह विरुद्ध है | यानी श्रत्ति- 
विरूद्ध और स्मृति-विरुद्ध है । इसलिए यह विचारणीय नहीं है । 3 
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साधु परती के जगलवान्पउक्ष हैं। 









१२४ | मुनिद्दय अभिननच्दत प्रथ. धर्म, दशन एवं सस्क्ृति श्र 


पदमपुराण मे लिखा है कि नैयायिकदशन, वैशेषिकदर्शन, पतजलि का य्रोग दशन--ये 
श्रुति-विरुद्ध होने के कारण त्याज्य है। मुझे आश्चय होता है कि किसी भी सशक्त विद्वान ने इस पर हप्टि 
नही ठाली । “याय सूत्र की रचना महावीर के उत्तरकाल में हुई है---ईसा पूव दूसरी-तीसरी शताब्दी में 
हुई है। वैशेषिक सूत्र की रचना भी लगभग इन्ही शताब्दियो मे हुई | पततजलि-योग दशन की रचना भी 
इसी काल के आस-पास हुई है। ये रचनाएँ अवश्य ही श्रमण दशनों स प्रभावित रहो हैं। उतर पर श्रमणों 
का प्रभाव पडा है उनके तत्वों का प्रभाव पडा है। वे भ्रमण दशन से जितनी प्रभावित रही हैं उतनी वे 
चेद-दशन से प्रभावित वही रही है । क्योकि भगवात महावीर, भगवात बुद्ध और जाजीवक गोशालक 
आदि-आदि जो शक्तिशाली श्रमण तीर्थकर थे, उन्होंने वैदिक कर्मेकाण्ड का निरसत किया । उस समय तत्व 
भीमासा के द्वारा वैदिक दशनवाले भी इतने प्रभावित हो गए कि वे उनके तत्वों का खण्डन करने में 
समर्थ नही रह गए । यह पाँच-सात शताब्दी का काल एक प्रकार से श्रमणों की प्रवुद्धता का काल रहा है । 
उन्तके तत्वों का, उनकी सात्विक पद्धति का और सात्विक प्रतिपादन शैली का इतना प्रभाव रहा कि हर 
कोई उनसे प्रभावित रहा । इस काल में जो शास्त्र लिखे गए, जो ग्रन्थ लिखे गए वे सीधे वेदों से प्रभावित 


नही रहे, उन्हें दूसरा मार्ग भी स्वीकार करना पडा । 


आप पतजलि के योग-दशन को देख जाइए । उसमे जो शब्द आपको मिलेंगे, वे किसी भी 
वैदिक साहित्य मे आपको नही मिलेंगे । केवली, शुक्लध्यान आदिन्ञादि शब्दों को आप जैन साहित्य में 
दूँढ सकते हैं, किन्तु किसी भी वैदिक प्रल्थ से ये नही मिलेंगे। साख्य दशन के शब्दों बी आप मीसासा 
कीजिए, यही वात है | साख्य और योग दोनो एक धारा मे चले जाते हैं। यह बहुत स्पष्ट दिखाई देता 
है। उस समय के श्रमणों के दशन का, श्रमणों की विचार पढ्धाँति का बहुत वडा प्रभाव रहा है ओर उस 
विचार से प्रभावित होने के कारण ही जो केवल साख्य पर विचार करते थे, श्र तियो और स्पृत्रियों के 
आधार पर तत्व की मीमासा करते थे, वे उपादेय नही माने गए । स्वीकाय नही रहे । 

जैन दशन ते हैँ तवाद की धारा को स्वीकार किया, मुझे यह नहीं लगता कि इस पर सांख्य का 
आज के इतिहासकार स्वीकार करते हैं कि साख्य भी इईतवादी था। 
उसमे दो तत्व स्वीकार किए हैं प्रकृति और पुयष | यह प्रभाव जैनो पर पडा। इसीलिए जैनो ने टो 
माते | वेतन और अचेतन | यह साख्य दशन कए जैन दशन पर प्रभाव है। यह उन लोगो का निरूपण 
कारण यह है कि जैन दशन बहुत कम विद्वानों के समक्ष पहुँचा | और जब 
किसी भी दर्शेन के विचार लिखतेवाले ने मूल जैस आगमो का गहराई 
लगता । पहला ग्रथ पहुँचा, नत्वायसूत्र । और फिर उसकी व्यख्याएँ 
पहुची हैं और फिर न्यायशास्त्र के ग्रन्थ पहुचे हैं । किन्तु तत्त्वाथ से पाँच-छह्‌ शताब्दी पूव तक कोई भी 
ग्रथ उनके पास तही पहुचा । उसके आधार पर जो निप्कप निकाले गए हैं, उससे यह प्रमाणित नहीं 
होता कि जैन दर्शन साख्य दशन से प्रभावित होकर हाँ तवादी वना है । 

साख्य ने प्रकृति और पुरुष ये दो माने हैँ । जितना जैन दशन ह्वँ तवादी 


दशन भी दतवादी है। क्योकि वह स्वत्त त्र सत्ता को स्वीकार करता है। बिन्‍्ठु 
बहुत बडा अन्तर है। साख्य दशन स्वीवार बरता है दि 


8 देवता वान्धवा कनन्‍्त; # 


सत- सकती व दवत्य व मगदु नधु 7 | 


कोई प्रभाव है । जाज के दर्शनकार, 


द्त्व मे 
है। ऐसा मानते का प्रमुख का 
पहुँचा तो कुछ ही भ्रत्थ पहुंचे । 
से अध्ययन किया हो, ऐसा नही 


दी है, उतना द्वी साध्य 
द्तवादी होने पर मी 
प्रकृति से सारी 


उनकी मौलिक धाराजों में 







ज-चय नशाजपडा हे / आए 


प्प्ट (६83) 


प्यामासाज 
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सृष्टि का विकास हुआ है । जितना हृश्य जंगत्‌ है, उसका विकास प्रकृति से हुआ है। मूल कारण है प्रकृति 
और प्रकृति की विक्ृति है सृष्टि । प्रकृति का विकार यह हमारा जगत्‌ है | 
जैन दर्शन ने अचेतन को स्वीकार किया है। किन्तु उसकी अचेतन की स्वीकृति सबथा मौलिक 
है, किसी से प्रभावित नहीं है। अचेतन की जितनी सूक्ष्म व्याध्या, जितनी रहस्यमयी व्याख्या और 
वास्तविक व्याख्या जैन दशन ने की, उत्तनी और किसी भी भारतीय दशन ने नहीं की । 
अचेतन के पाच प्रकार जैन परम्परा मे बताए हैं--धम, अधम, आकाश, काल और पुदगव ! 
धर्म, अधम--इत दो का स्वीकार किसी भी भारतीय दर्शन ने नहीं किया है । जो सम्पूर्ण विश्व की गति 
और स्थिति मे सहायक वनता है, या जिसके कारण से गति और स्थिति होती है, उस भचेतन तत्व धम 
और अधम की स्वीकृति न साख्य दशन में है और न किसी अन्य दशन में ही। यह जैन दर्शन की विलक्षण 
स्वीकृति है । और किसी भी दर्शन ने नं इस पर विचार किया और न इसका खण्डन किया । धम और 
अधम को पृण्य-पाप की दृष्टि से तो स्वीकार किया गया कितु धरम और अधम एक अचेतन तत्व के दो 
रूप हैं, और वे गति और स्थिति के माध्यम हैं, इस रूप में दूसरे दाशनिकों ते इस वात को पकडा ही 
नहीं, तब खण्डन करने का कोई प्रश्न ही नहीं उठता । 
अव रहा पुद्गल का प्रश्न । साख्य दशन की सारी प्रकृति की जो विक्ृति है और प्रकृति का 
प्रतिषादन, उसमे पौद्गलिक जगत्‌ की व्याख्या अनिवाय है। यानी पुद्गल के विभिन्न परिणमन और 
विभिन्न परिणतिया जो सहजभाव से या चेतन जगत्‌ के सहयोग या सम्पक से होती हैं। उनकी विभिन्न 
व्याख्याएँ जो हैं, उतका ही दूसरा नाम है प्रकृति की व्याख्या । 
साख्य की प्रकृति का मुख्य भाग आकाश ओर पुद्गल है। वह इन दो तत्वों मे समाहित हो 
जाता है। जैन दशत का अचेतन का स्वीकार वहुत व्यापक, बहुत वैज्ञानिक और स्वतन्त्र तथा सवथा 
मोलिक है । यह किसी भी दशन का ऋणी नही है या किसी भी दर्शन की उधार देन नही है । 
स्मृतिकारों की मोमांसा करें तो यह कभी भी समझ मे तहीं आता कि जैन दर्शन ने है तवाद 
के रूप मे किसी दूसरे से ऋण लिया है या उधार ली है। इसलिए यह जैनदशन की मौलिक देन है कि 
विश्व मे दो वास्तविक सत्ताए हैं। जैन दशन द्वतवादी है। विश्व की व्याख्या करने वी विभिन्न हष्ट्यि 
रही हैँ । शकर ने व्याख्या की--विश्व जो दिखाई दे रहा है, वह पारमाथिक नही है, वास्तविक सत्य 
नही है ४ प्रश्न हुआ, तो फिर वह क्या है ? उत्तर दिया, माया है एक सुपुप्ति अवस्था है । आपने स्वप्न 
में सिह को देखा । आप भय से प्रकम्पित हो गए। आप जामृति अवस्था में आए, सिंह का भय समाप्त 
दो गया। स्वप्तावस्था का सिंह जागृत अवस्था का सिंह नहीं है । स्वप्नावस्था में सिंह की वास्तविक सत्ता 
नही है । इसलिए सारा सापेक्ष-सत्य है । 
हम लोग जागृत अवस्था मे जो देख रहे है और जो हमे वास्तविक रूप मे दिखाई दे रहा है, 
कैन्यु परम वह्म की स्थिति में जाने पर वह वैसे ही मिथ्या हो जाएगा, असत्य हो जाएगा, जिस प्रकार 
स्वप्न जगत्‌ के हृश्य जागत अवस्था में मिथ्या और असत्य हो जाते हैं। इसलिए जागत 
सापेक्ष-सत्य हैं। इस प्रकार उन्होंने सत्य की दो व्यास्याए कर दी । एक सापेक्ष-सत्य ओर पर सलन 
केवल ब्रह्म और परम चेतन सत्य है, और सारा सापेक्ष-सत्य है ! जो सापेक्ष सत्य है, वह सीमित सत्य है । 
वौद्ध धम में दो धाराए हैं।उत्तमे एक धारा है सवृति सत्य और एक घारा है पारमाथिक सत्य। 


गत अवस्था के सत्य भी 
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विविह्न कुलुप्पणणा साहवो कप्परुक्ख़ा 
साधु परती के जगम कल्पवृक्ष है। 
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१२६ | मुनिद्य अभिनन्दन ग्रथ धर्में, दशन एवं सस्कृति श् 


शकर के गृरु थे गौडपाद । वे बौद्धधर्म के बहुत बडे विद्वान थे । हो सकता है कि गौडपाद का शकर पर 
प्रभाव पडा हो और उन्होंने प्रकारान्तर से उपनिपदों के आधार पर मायावाद की व्याश्या की हो । 

जैन दशन के सामने भी यह प्रश्त है। क्‍या हम जो देख रहे हैं, वह माया है, असत्य है, 
अवास्तविक है ? इस सारे सम्बन्ध मे जैन दशन ने अनेकान्त दृष्टि अपनाई है। अनेकान्त जैन दशने की 
सबसे मौलिक सम्पत्ति है। जैन दशन की मान्यता है कि हर वस्तु को तुम देखो परत्तु एक दृष्टि से ही 
मत देखो । अलग-अलग हृष्टियो से देखो और उसकी व्याख्या करो । अगर ऐसा नहीं हो सकता है तो 
तुम्हारी दुबलता है। मानो कि यह्‌ चर्चा अपूण है। और यह मानता कि तुम्हारा सींमित-हप्टिकोण है। 
सीमित प्रतिपादन हो सकता है। तुम उसे पकड नहीं सकते । तुम्हे किसी का सहारा लेना पडता है। यही 
तुम्दारी अपूणता है । 

जैन दशन में प्रतिपादन किया गया है कि जो क्कुछ भी तुम्हें दिखाई पड रहा है, वह अनन्त- 
धर्मा हैं। चाहे एक धम को लो या चाहें किसी दूसरी वस्तु को लो | वह अनन्तधर्मा है। तो क्या अनन्त- 
घर्मात्मक होने से समस्या सुलझ जाएगी ? नही सुलझेगी । एक वात की ओर ध्यान दीजिए । अनन्त- 
घर्मात्मक ही नही, किन्तु अनन्त-विरोधी-युगल-घर्मात्मक है । एक परमाणु भी अनन्त-विरोधी-युगल-घधर्मात्मक 
है । यानी कोई भी ऐसा तत्व नही है, जिसमे अनन्तविरोधी जोडे नहीं हो । यह भारतीय चिल्तव में 
सवथा मौलिक हृष्टि और मौलिक बात है । यानी जो सत्‌ है, वह असत्‌ भी है। जो नित्य है वह अनित्य 
भी है। नित्य और अनित्य---यह विरोधी युगल है, विरोधी जोडा है। शकराचाय ने कहा कि दाशनिक 
को पहले चार बातो पर ध्यान देना चाहिए, उसमे पहली वात यह है कि नित्य और अनित्य का ज्ञान, 
जो नित्य और अनित्य का ज्ञान नही रखता, वह दाशनिक नहीं हो सकता, और प्रत्यक्षमाव से दशन का 
प्रतिपादन नही कर सकता । 

पतजलि ने कहा कि वह अविद्या है जिसमे नित्य और अनित्य का भेद नही है । जो नित्य को 
अनित्य जानता है और अनित्य को नित्य जानता है, वह अविधा है। शकर ने कहा कि ब्रह्म तो नित्य है 
और ससार अनित्य है | यानी नित्य भी और अनित्य भो है। एक भी ऐसी चीज नही भ्रतिपादित की जो 
नित्य ही है और भनित्य ही है। उहोते जैनो के सापेक्षवाद का खण्डन करने का प्रयत्न किया है। वे 
कहते हैं--“नित्य और अतित्य को एक साथ मानना विरोधामास है और जैनो का परम है !' वे ब्रह्म को 
नित्य मानते हैं | माया को अनित्य मानते हैं । परन्तु एक ही वस्तु को वे तित्य और अनित्य दोनो नहीं 
मानते । बहुत सारे दार्शनिक नैयायिक आदि आकाश को नित्य मानते है और दीपक को अनित्य | वह 
क्षण-भगुर है । दीपक की लौं आई और गई । लो आती है ओर चत्नी जाती है। हवा का झोका भाता 
है । दीपक बुझ जाता है । दीपक है अनित्य और आकाश है सवथा नित्य । आचार्य हेमचन्द्र ने लिघा-- 
"जिस प्रकार दीपक अनित्य है, उसी प्रकार आकाश भी अनित्य है । और जैसे आकाश नित्य है वैसे ही 
दीपक भी नित्य है । यह स्याद्वाद की मोहर है, स्थादवाद की मर्यादा है। दुनिया का कोई भी तत्व 


इसका खण्डन नहीं कर सकता । इस मर्यादा का कोई उल्लंघन नहीं कर सकता । 
यह जो विरोधी-युगल का स्वीकार है, और अनन्तधर्मात्मक विरोधी युगलों का स्वीकार है, 


यह जूँत दशन की सवग्राही और सबव्यापी दृष्टि का आधार है । हम क्रैवल स्याद्याद की वात करते हैं 
परन्तु इस वात को समझे बिना स्यादवाद को कैसे समझेंगे ? अनन्त विरोवी-धर्मात्मतता न हो तो स्यथादू- 


न्न्स्न्ल्च्ध 
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छ् मुनिश्नी नथमलजी दशन और जैनदर्शन | १२७ 


वाद की व्याख्या नहीं की जा सकेती । जैन दशन एक सबग्राही दशन है। मूल बात को स्वीकार करे के 
के लिए हम सद्दैव तैयार हैं। कोई कठिनाई नहीं है। भूतवाद को स्वीकार करने के लिए. हम तैयार हैं, 
उसकी वास्तविकता को स्वीकार करने के लिए भी तैयार है, चैतन्यद्व तवाद की वात को भी स्वीकार 
करने के लिए तैयार हैं। कोई भी वस्तु ऐसी नही है, जिसका अस्तित्व न हो, अस्तित्व की मर्यादा से हर 
वस्तु आक्रान्त है। अस्तित्व की मर्यादा को छोड़कर कोई भी वस्तु बाहर नहीं जा सकती । 
अगर हम दो दिशाओं में चलते हैं तो चलते चलते एक ऐसे स्थान पर पहुचते ह जहा केवल 
सत्ता है। सत्ता मे कोई भेद नही होता । विभक्त होता हैं। विभक्त होता है केवल पर्याव । वस्तु का 
अस्तित्व जो है, वह शाश्वत हैं, कभी भी नष्ट नहीं होता । किन्तु कोई भी वस्तु पर्याव शुय नहीं है। 
परिवतन की मर्यादा से कोई भी वस्तु मुक्त नही है । हर वस्तु में परिवतन होता हैँ । पर्याय बदलता रहता 
है। इस दृष्टि से पुराना पर्याय बदला ओर नया पर्याय आ गया । यान्ती जो सत्‌ पर्याय था, वह चला 
गया भौर जो भसत्‌ पर्याय था वह आ गया । असत्‌ पर्याय को उत्पत्ति और सत्‌ पर्याय का नाश यह क्रम 
बराबर चलता रहता है। इसलिए सत्‌-असत्‌ दोनो हमे स्वीकाय हैं । यानी जैन दशन सतूवादी, असतवादी 
नही किन्तु सत्‌-असतूवादी है । सत्‌-असत्‌ दोनो बातो को स्वीकार करके चलता है ! 


अतेक पश्चिमी तथा भारतीय विद्वानों का यह आरोप है कि 'जेन दशन की मौलिक देन कुछ 
भी नही है, इधर-उधर से लिया और एक दशन की स्थापता कर दी। जैन दणन अनेक दशनों का सग्रह्‌ 
मात्र है, कोई मौलिक तत्व तहीं है। यह एक आरोप है। ओर आरोप भें उनकी कठिनाई भी है। यह 
उन्होने जानबूझकर नहीं लगाया बल्कि जैन दशन की सवग्राहीहृष्टि ने इस आरोप की भूमिका तैयार 
कर दी । यह उतका ही आरोप नहीं बल्कि प्रकारात्तर से जैनावायों का उन्हे समथन भी मिल जाता है। 
एक दौत आचाय ने जैन दर्शन की व्याश्या की है--'मिथ्या दर्शन के सभूह । दुनिया में जितनी भी मिथ्या 
दृष्टिया हैं, उन्हें मिला दीजिए जैन दर्शन बन जाएगा ।' इसको हम दूसरी हृष्टि से देखे तो जैन दर्शन 
मे भिथ्यादृष्टियों को ले-लेकर उनका पुलित्दा तैयार कर दशन का निर्माण नही किया, किन्तु जैन दशन 
की जो अनेकात्मकता थी, उस अनेकात्मकता में सब दशनों के विचारों को एक्स होने का अवसर दे 
दिया । सवको वहां उपस्थित होने का मौका दे दिया। सवका सम्मकीकरण कर दिया या सबके लिए 
द्वार घोल दिया कि तुम भी आ जाओ । सबके लिए हमारा द्वार खुला है। यह माकपण सबको हुआ । 
पहुंत सारे इकद्छे हुए । और दूसरो को भ्रम हो गया कि इन सबको लेकर एक पुलिन्दा बच ग्रया । तो 


यह तो उसकी योग्यता की परिणति है। उसने अपने लिए यह योग्यता निर्मित कर दी यहा पर कोई भी 
दृष्टि जा सकती है ओर रह सकती है । 


आचाय सिद्धसेन ने लिखा है--जैसे समुद्र से भ्राकर सारी नदिया मिल जाती हैं, वंसी सारी 
दृष्टिया आप मे आकर मिल जाती हैं। वे अलग-अलग तदिया हैं । नदियों मे समुद्द नही है, नदिया समुद्र 
में हैं। ये विभक्त दृष्टिया हैं, उनमे भाप नही हैं।' 

जैन दशन की मौलिकता का अपहरण नही करना चाहिए, 
करना चाहिए। जेन दशन में सबसग्राही दृष्टियों को जो एकत्र करने 
सबव-समन्वथ मच प्रस्तुत किया, यह सब-ममत्दयी मच प्रस्तुत करवा, 


वल्कि उसके महत्व का मूल्याकन 
का अवसर दिया और एक ऐसा 
डौन दशन की अपनी मौलिक देन है। 
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७ श्री विजयमु्नि, शास्त्री 'साहित्यरल' 








एंतिहासिक पृष्ठभूमि 
बौद्ध धम के सस्थापक तथागत बुद्ध थे, परतु भगवान महावीर जैन-धम के सस्थापक नहीं 
प्रचारक एवं प्रसारक रहे है,अत बौद्ध धमकी अपेक्षा निश्चय ही जैनधम वहुत अधिक प्राचीन युग से चला 
आ रहा है। ऐतिहासिक तथ्यों से यह स्पष्ट रूप से सिद्ध किया जा चुका है कि वह उतना ही पुराना है 
जितना कि वैदिक घम । जैनधम एवं जैन-दशन की दो वडी विशेषताएँ हैं--अहिसा भौर अनेकान्त । जैन- 
दशन की अपनी तीसरी विशेषता है--उसकी तपस्या । यह वात जैन-धम के इतिहास से और साथ-साथ 
ददिक परपरा के श्रू ति-साहित्य से भली-भाँति जानी जा सकती है कि उसका अस्तित्व ऋग्वेद जैसे प्राचीव- 
तम ग्रल्थ में भी उपलब्ध होता है । आज के इतिहासकार ऋपभदेव एवं नेमिनाथ को केंदाचित ने भी 
स्वीकार करे, फिर भी ई० ८०० वर्ष पूव हुए पाश्वनाथ के अस्तित्व से किसी भी इतिहासकार को इन्कार 
करने का अवसर प्राप्त नही होता है। पाश्वताथ निश्चय ही उपनिपद्‌ थ्रुग के मद्दान्‌ अध्यात्मगोगी रहे हैं। 
इस सत्य को भारत के रिसचस्कॉलर एवं इतिहासकार ही नही, पराश्चात्य इतिहासकार भी स्वीकार कर 
चुके हैं। डा० राध्राकृष्णन्‌ के अनुसार ऋगैद में ऋपभदेव और अरिप्टनेमि का स्पष्ट उल्लेख मिलता हू । 
ऊँन-परपरा के प्रथम तीर्घकर ऋपभदेव थे ! जो वतमान जैन परपरा के आदिपुरुष माने गए हैँ । उनकी 
जीवन कथा विष्णुपुराण एवं भागवत पुराण में भी उपलब्ध होती है, जहाँ उन्हे महायोगी, योगेश्वर आर 
योग ठथा तय साग का प्रवतक कह्दा गया है । इन उभय पुराणों में यह भी उल्लेख मिलता है कि दशावतार 
के पूब होनेवाले अवतारों में से एक अवतार भगवाव ऋषभदेव भी हैं । इससे पता चलता हूं कि वैदो के 
भोगवादी युग में वैराग्य, तपस्या और अहिंसा के हारा धर्म पालन करने वाले, जो अनेक ऋषि हुए हूं 
उनमे ऋपभदेव का अन्यतम स्थान रहा है। और उनकी परपरा मे होनेवाले जो साधक अहिंसा, त्तयम 
एवं तप-साधना के मार्गपर बढते रहे उन्‍्हीने जैन परफ्या का पथ अस्पुत किया । 
श्रसमण-परपरा के इतिहास की दृष्टि से महायोगी पाश्वनाथ के सम्बन्ध में पाश्वात्य विद्वान 


हरमनजेकीवी ने इस बात को आमाणित कर दिया कि योग माग्र के प्रवतको में पाश्वनाथ का नाम अवश्य 


कि थी विजयमुनि, शास्त्री जैन दाशनिक साहित्य को विकास-क्रम | ११६ 


ही गहत्वपूण है । इतिहस सशोधक विद्वान लोगो (२८८्थाणे। $लाण॑ण ० पाश०9१) ने फिर भत्ते 
ही भारत के हो अथवा भारत के बाहर के हो उन सभीने प्राय इस तथ्य को स्वीकार कर लिया कि 
ऋषभदेव, अरिप्टनेसि, पाश्वनाथ तथा मद्दावीर इन सब के प्रत्ति हिन्दुओं का आदरमय भाव रहा है। 
भगवान महावीर ने अवश्य ही वेदों का विरोध किया परन्तु उनका विरोध उप्र नहीं, सतत था। 
वास्तव में भगवाव महावीर ने वेदों का विरोध नहीं किया था, वेद-विहित यज्ञ हिंसाका ही विरोध किया 
था। उनके विरोध का ही वह शुभ परिणाम है कि आज भारत की भूमि से हिसाजन्य यज्ञ एवं बाग 
सबंधा दिलुप्त ही हो गए हैं। जैन परपरा की अहिसा और अवेकान्त ने वास्तव मे भारतीय-सस्कृति को 
जो गौरव एवं जो महिमा प्रदान की है, वह अद्भुत एवं अनोखी है। थ्रुग-युग से जैव परपरा के तेजस्वी 
सन्त भारत की कोटिन्वोटि जनता के मन और मस्तिष्क भे जिस अहिंसा और अनेकात का सर्जन करते 
जा रहे हैं, वह भारतीय सांस्कृतिक एवं दाश्निक परपरा की एक विशेष घटना है। अहिसा और अनेकास्त 
के मधुर कल्याणप्रद उपदेशने केवल विढ्ानो के ही मन और मस्तिष्क को ही नहीं, सामान्य जनता 
के मन और भस्तिष्क को मी प्रभावित किया था। श्रमण-सस्कृति और वैदिक परपरा का धामिक एव 
आध्यात्मिक इतिहास यह स्पष्ट वता रहा है कि पाएवनाथ के चातुर्याम धम का उपनिपदों की रचना पर 
बहुत गहरा प्रभाव पडा है। भीता तो खरमण परपरा की अहिसा, सास्कृतिक देन तप, और अनेकान्त के 
प्रभाव से प्रभावित है यह स्पष्ट ही परिलक्षित होता है । गीता के उपदेश में कम-बोग, शासयोग एवं भकित 
योग का जो समस्वित रूप परिलक्षित होता है, तिस्सन्देह वह जैन परपरा के विशिष्ट सिद्धात्त अहिसा- 
अपरिय्रहे और अनेकान्त के प्रभाव मे प्रभावित ही है । यह स्पष्ट है कि बौद्ध दर्शन पर वैदिक दशन की 
अपेक्षा जेनदशन का प्रभाव पढ़ना आवश्यक ही था। बुद्ध के द्वारा उपदिष्ट अष्द्ागमाग और महांपि 
पतजलि का अध्टाग योग विचार की अपेक्षा भगवान्‌ पाश्वनाय के चातुर्याम धम से प्रभावित हैं। अहिंसा 
ओर तप के सस्कार वैदिक परपरा में जो समत्वय की धारा प्रवाहित हुई है, वह तो अवश्य ही जैनदशन 
की अपनी देन है। तथागत बुद्ध ने जिसे विभज्यवाद का उल्लेख किया है, वह तो स्पष्ट ही अनेकान्तवाद 
का खुपात्तर अतीत होते है। इस से हम यह स्पष्ट कह सकते हैं कि जैद परपरा के विचारकोमे दाशनिक 
क्षत्र में जो साधना की है उत्का पूर/-पूरा लाभ हमारी पडोसी परम्परा वैदिक-परम्परा और बोद्ध-परपरा 
ने पर्याप्त मात्रा में उठाया था। 


भारतीय दर्शन फो जैनदशन की देव 
भारतीय-दशत के इतिहास में जैन-दशन की अपनो एक अनोबी देन है। दशन शब्द का 


2९0॥००%0३ के अब में कब से प्रयोग होने लगा है, इसका तत्काल निणय करना कठिन है। तब भी 
इस शब्द की इस अर्थ में प्रद्चीनता के विषय से किसी तरह का संदेह नही हो सकता । उस-उस गुम के 
दशनों के लिए दशशन ज्ब्द का प्रयोग मूल में इसी अथ में हुआ होगा कि किसी भी इद्रियातीत तत्त्व के 
परीक्षण में उत्त-उस्त युण के व्यक्तियों की स्वाशाविक रुचि, परिस्थिति अथवा अधिकारिता के भेद से जो 
तदाल्विक दृष्टि भेद होता है, उसी को दशन शब्द से अभिव्यक्त 


क्त किया जाए | जैन-दशन का तो यह भाधार 
स्तम ही है कि वह किसी भी वस्तु पर, किसी भी द्रब्यपर और प्रदार्थपर 


एकास्त दृष्टि से नही, अनेकान्त 
हृष्टि से विचार करता है । विचार जगत्‌ मे प्रयुक्त अनेकान्त दशन ही नैतिक 


लिक जगत्‌ में आकर अहिंसा के 
सिद्धान्त का व्यापक रूप धारण कर लेता है। इसमे सन्देह नही है कि केवल भारतीय-दशन के विकास 
१७ 
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पहिद्रि कुलुप्पणा साहदे कप्परूकाया 
जायु पत्ती कं ज्गमकल्यवृक्ष है। 
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जैन दाशनिक साहित्य 
का 


विकास-क्रस 


७ भ्री विजयमुति, शास्त्री 'साहित्यस्ल' 








एतिह्ठासिक प्रृष्ठभूमि 


बौद्ध घम के सस्थापक तथागत बुद्ध थे, परतु भगवान महावीर जैन-धम के संस्थापक नहीं 
प्रचारक एव प्रसारक रहे हैं,भत बौद्ध धमकी अपेक्षा निश्चय ही जैनघम बहुत अधिक प्राचीन युग से चला 
आ रहा है । ऐतिहासिक तथ्यो से यह स्पष्ट रूप से सिद्ध किया जा चुका है कि बह उतना ही पुराना हैं 
जितना कि वैदिक धर्म । जैनधम एवं जैन-दशन की दो वडी विशेषताएँ हैं--अहिंसा और अनेकात्त । जैन- 
दशन की अपनी तीसरी विशेषता है--उसकी तपस्या । यह बात जैन-धम के इतिहास से और साथ-साथ 
दैदिक परपरा के श्र्‌ ति-साहित्य से भली-भाँति जानी जा सकती है कि उसका अस्तित्व ऋग्वेद जैसे प्राचीन- 
तम ग्रन्य में भी उपलब्ध होता है। आज के इतिहासकार ऋषभदेव एवं नेमिनाथ को कंदाचित न भी 
स्वीकार करें, फिर भी ई० ८०० व पूव हुए पाश्व॑ताथ के अस्तित्व से किसी भी इतिहासकार की इत्कार 
करने का अवसर प्राप्त नही होता है | पाश्ववाथ निश्चय हो उपनिपद्‌ युग के महान्‌ अध्यात्मयागी रहे हैं । 
इस सत्य को भारत के रिसिचस्कॉलर एवं इतिहासकार ही नही, पाश्चात्य इतिद्वासकार भी स्वीकार कर 
चुके हैं। डॉ० राधाक्षष्णन्‌ के अनुसार ऋग्वेद मे ऋषभदेव और अरिष्टनेमि का स्पष्ट उल्लेख मिलता है । 
ऊँन-परपरा के प्रथम तीर्थकर ऋपषभदेव थे । जो वतमान जैन परपरा के आदिपुरुष माने गए हैं। उनकी 
जीवन कथा विष्णुपुराण एवं भागवत पुराण में भी उपलब्ध होती है, जहाँ उन्हे महायीगी, योगेश्वर और 
योग तथा तप मांग का प्रवतक कहा गया है। इन उभय पुराणों में यह भी उल्लेख सिलता है कि दशावतार 
के पूब द्ोनेवाले अवतारों मे से एक अवतार भगवान ऋषपभवेव भी हैं। इससे पता चलता है कि बेदा के 
भोगवादी युग में वैराग्य, तपस्या और अहिंसा के द्वारा धर्म पालने करने वाले, जो अनक ऋषि हुए हूँ 
उनमे ऋपभदेव का अन्यतम स्थान रहा है। और उनकी परपरा में होनेवाले जो साधक महिसा, सयम 
एवं तप-साधना के मागपर बढते रहे उन्हीने जैन परपरा का पथ भस्ठुत किया ) 

श्रमण-परपरा के इतिहास की हृप्टि से महायोगी पाश्वनाथ के मम्बध में पारा 0820 
हस्मनजेरोबी ने इस बात को प्रामाणित कर दिया कि योग मार्ग के प्रवर्तेकों में पावनाय का ताम अवरर 
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ही महत््वपूण है । इतिहास सशोधक विद्वान लोगो (ए&ध्शण 3था०णण ० पा४09) ने फिर भले 
ही भारत के हो अथवा भारत के बाहर के ही उन सभीने प्राय इस तथ्य को स्वीकार कर लिया कि 
ऋषभदेव, भअरिष्टनेमि, पाश्वेनाथ तथा महावीर इन सब के प्रति हिन्दुओं का आदरमय भाव रहा है। 
भगवान महावीर ने अवश्य ही वेदों का विरोध किया परन्तु उनका विरोध उम्र नहीं, सयत था। 
वास्तव में भगवान महावीर ने वेदों का विरोध नही किया था, वेद-विहित यज्ञ हिसाका ही विरोध किया 
था। उनके विरोध का ही वह शुभ परिणाम है कि आज भारत की भूमि से हिसाजन्य यज्ञ एवं याग 
सवधा विलुप्त ही हो गए हैं। जैत परपरा की महिसा और अनेकान्त ने वास्तव मे भारतीय-सस्कृति को 
जो गोरव एक जो महिमा प्रदात की है, वह अद्भुत्त एव अनोखी है। युग-युग से जैन परपरा के तेजस्वी 
सन्त भारत की कोटि-कोटि जनता के सन्‌ ओर मस्तिष्क मे जिस अहिसा और अनेकान्त का सर्जन करते 
आए रहे हैं, वह भारतीय सास्कृतिक एवं दार्शनिक परपरा की एक विशेष घटना है। अहिंसा और अनेकान्त 
के मधुर कल्याणप्रद उपदेशने केवल विद्वानों के हो मत्र ओर मस्तिष्क को ही नहीं, सामान्य जनता 
के मे और मस्तिष्क को भी प्रभावित किया था । श्रमण-सस्कृति और वैदिक परपरा का धार्मिक एव 
आध्यात्मिक इतिहास यह स्पष्ट बता रहा है कि पाएवंनाथ के चातुर्याम धम का उपनिपदो की रचता पर 
बहुत गहरा प्रभाव पडा है। गीता तो श्रमण परपरा की अंहिसा, सास्कृतिक देव तप, और अनेकान्त के 
प्रभाव से प्रभावित है यह स्पष्ट ही परिलक्षित होता है । गीता के उपदेश मे कम-योग, ज्ञानयोग एवं भक्ति 
योग का जो समन्वित रूप परितक्षित होता है, निस्सन्देह वह जैन परपरा के विशिष्ठ सिद्धान्त अहिसा- 
अपरिगह ओर अनेकात्त के प्रभाव से प्रभावित ही है। यह स्पष्ट है कि बौद्ध दशन पर वैदिक दशन की 
अपेक्षा जैनदरशेन का प्रभाव पड़ना आवश्यक हो था। बुद्ध के द्वारा उपदिष्ट अष्टागसागें और महपि 
पतजलि का अष्टाग योग विचार की अपेक्षा भगवान्‌ पाश्वनाथ के चातुर्याम धर्म से प्रभावित हैं। अहिसा 
और तप के सस्कार वैदिक परपरा में जो समन्वय की घारा प्रवाहित हुई है, वह तो भवश्य ही जैनदशन 
की अपनी देन है। तथाभत्त बुद्ध ने जिस विभज्यवाद का उल्लेख किया है, बह तो स्पष्ट ही अनेकान्तवाद 
का रूपान्तर प्रतीत होता है । इस से हम यह स्पष्ट कह सकते हैं कि जैन परपरा के विचारकोने दाशनिक 
क्षत्र में जो साधना की है उसका पूरा-यूरा लाभ हमारी पढीसी परम्परा वैदिक-परम्परा और बौद्ध-परपरा 
ने पर्याप्त मात्रा गे उठाया था। 


भारतीय दर्शन को जैनवशन की देव 
भारतीय-दशन के इतिहास में जैन-दशन की अपनी एक अनोखी देन है । दशन शब्द का 


९॥॥08090५ के अय में कब से प्रयोग होने लगा है, इसका तत्काल निणय करना कठिन है। तब भी 


का संदेह नहीं हो सकता । उस-उस युग के 
दशनो के लिए दशन शब्द का प्रयोग घूल में इसी अथ मे हुआ होगा कि किसी भी इच्द्रियातीत तत्त्व के 
परीक्षण में उस-उस युग के व्यक्तियों की स्वाभाविक रुचि, परिम्थिति अथवा मधिकारिता के भेद से जो 
तात्विक दृष्टि भेद होता हैं, उसी को दशन शब्द से अधभिव्यक्त किया जाए । जैन-दशन का तो यह बाधार 
स्तभ ही है कि वह किसी भी वस्तु पर, किसी भी द्रव्यपर और पदायपर एकान्त हृष्टि से नही, अनेकान्त 
का से विचार करता है । विचार जगत्‌ मे प्रयुक्त अनेकान्त दशन ही नैतिक जगत में आकर आदि कै 
द्धान्त का व्यापक रूप धारण कर लेता है। नही हे 
ह है। इसमे सन्देह नही है कि केवल भारतीय-दशन के विकास 
क्च््ल्क्न्न्न्ब्ख्न््व्य्स्सय्स््ल्न्स्प्व्ल्स्प्ल् च्धय्य्य्य्स्ख्य्प्प्व्ल्ल्< 
वडिट लुलुप्पप्णा साहषो कप्परुकस्ा 
रथ फाती के ज्ञान कल्पक्षक्ष है। 


च्व्व्व्स्च्स्स्स्व्स्स्ख्स््-८ 
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१३० | मुनिद्यय अभिनन्दन ग्र थ॒ धर्म, दर्शन एवं सस्क्ृति श्ि 


का अलग: करने के लिए ही नही, अपितु, भारतीय दाशनिक परपरा के उत्तरोत्तर विकास को समझसने के 
लिए भी जैन-दशन का अत्यन्त महत्त्व है। विश्वके दाशनिक क्षेत्र मे अहिसा और अनेकान्त दोनों वा 
समन्वित रूप ही जैनदशन की अपनी एक विशिष्टता है। यदि हम भारतीय-दशन के इतिहास के पन्ना 
को पलटकर उसमे उत्लेखित दशन-शास्त्र की दीघ परपरा को देखें और समझने का प्रयत्न करें तो इसमे 
किसी तरह का सन्देह नही रह जाता है कि जैनदशन ने भारतीय दाशनिक परम्परा को अहिंसा और अनेकान्त 
नही, बल्कि उसके साथ-साथ कमवाद का मनोवैज्ञानिक विश्लेपण भी प्रदान किया है। कमवाद का जितना 
सुदर, जितना विस्तृत, जितना व्यवस्थित और जितना मनोवैज्ञानिक विश्लेषण जैन-दशन मे आज भी 
उपलब्ध हो सकता है, वैसा और उतना शायद ही अन्यतञ्न किसी परपरा प्र उपलब्ध हो । अहिंसा मालव के 
हृदय को सरलता, स्वच्छता और सरलता प्रदात करती है। अनेकात मानव-मस्तिष्क को उवरता और 
तकशीलता प्रदान करता है और कमवाद भानव-जीवन मे आध्यात्मिकता की ज्योति जलाता है | जेत-दशव 
की दीघकालीन परम्परा ने प्राचीन युग से आज तक भारतीय दशन की परपरा में जो विचार और बाचार 
की अभिवृद्धि की है, उसे इतिहास के पृष्ठो पर से कभी विस्मृत नहीं किया जा सकेगा । आज नहीं, तो 
कल भारत के दाशनिकों को यह सोचना और समझना ही होगा कि जैन-दशन भारतीय-दशन की परम्परा 
मे अपना उतना ही स्वतत्र अस्तित्व रखता है, जितता वैदिक और वौद्ध । आजके जागरणशील इस युग 
का प्रबुद्ध दाशनिक और सत्य-शोधक दशन-शास्त्र पर विचार करते समय कभी यह सूलें नहीं करेगा 
कि जैन-दशन, वैदिक दशन की शाखा है अथवा वह वौद्धरशन वी शाखा है ?अपनी तटस्थवृत्ति क कारण 
ही यह गौरव जैंन-दशन को सहज ही उपलब्ध हो जाता है । 

जैन-दशन पर आज जो साहित्य उपलब्ध है, उसे पाँच भागों मे विभकत किया जा सकता है। 
यह साहित्य भगवान महावीर से लगाकर आज तक के विकास की एक रूपरेखा हमार सामने स्पप्ट वर 


देता है | विकास का क्रम इस प्रकार है-- 

१ आग युग ऐतिहासिक हष्टि से इस युग की काल-मर्यादा भगवान महावीर के निर्वाण 
बि० पूर्व ४०० से प्रारंभ होकर प्राय ३१००० वपष तक जाती है। भगवान महावीर के विचारा बा, 
प्रबचनो का और प्रश्नों के दिए गए उत्तरों का सार उनके गणघरो ने शब्द-बद्ध किया था। स्वयं भगवान 
महावीर ने कुछ नही लिख । और उन्होंने अपने विचारो को सूत्र रूप मे निवद्ध भी नहीं किया फिर भी 
जैन-आगम तीर्थंकर प्रणीत कहे जाते हैं। इसका अभिप्राय इतना ही है कि अथ-स्प से श्रू,तत साहित्य के 
प्रणेता तीर्थकर होते हैं और ग्रन्यरूपसे गणघर | क्योकि अथ रूप वाणी को ही गणघर सूत्र-रुप मं ग्रथित 
करते हैं । इसलिए जैन परपरा मे आग्रमो का श्रामाण्य गणधरकत होने से नही, अपितु तीर्यकर बी बीत- 
रामता एवं सवज्ञता के कारण है। गणघरो के अतिरिक्त अय स्थविर भी आगम साहित्य की रचना मरते 
हैं । दोनो में भेद यह है कि स्थविर-क्ृत आगम अग॒वाह्म कहलाते हैं और गणधर कृत आागम अगशविष्ट 
कहलाते हैं । परन्तु गणघधर और स्थेविर दोनों के ग्रन्थों वा आधार तीर्थंकर प्रतिपादित तत्व षान ही 
होता है। आज आगमी के जो सस्करण उपलब्ध हैं, वे अपने प्रस्तुत रूप में देवधिगणि क्षमाथतरण बे 
ससय के हैं, उसके पहले आगम साहित्य को लिपिवद्ध करने का उल्लेख नहीं मिलता । कावत्रेम से स्मृति 
का लोप होते हुए देखकर भगवान महावीर वे निर्वाण के लगभग ६६० बंप वाद पाटतिपृत्र मे जैन-श्रमण- 
सघ एकत्रित हुआ था। एकत्रित हुए श्रमणोंने परस्पर एक-दूसरे से प्रूछवर और सुनकर ग्यारह अग 


(१४) श्री विजयमुत्ति, शास्त्री जैन दाक्षनिक साहित्य का विकास-क्रम | १३१ 


व्यवस्थित किए ! वारहवें अग दृष्टिवाद का विल्लोप हो जाने के कारण से वे उसका संकलन नहीं कर 
सके । भागमों की सख्या इसप्रकार हैं--११ अग, १२ उपाग, ६ छेद, ४ मूल, २ चूलिका, १० प्रकीणक 
“इस प्रकार कुल मिलाकर ४५ सख्या होती है । इनसे से स्थानकवासी और तेरहपथी परपरा को केवल 
३९ ही मान्य हैं--१ १ अंग, १२ उपाग, ४ मूल, ४ छेद और १ आवश्यक । 

२ अनेकान्त छुण भारतीय-दाशनिक क्षेत्र मे बोद्ध दशन के प्रकाण्ड पडित नागाजु न ने एक 
बहुत बड़ी हलचल पैदा कर दी और दाशनिको के जीवन में अभिनव चेतना जागृत कर दी। जब से 
नागाजु न ते इस क्षेत्र में कदम रखा मौर अपनी तक्शक्ति का प्रयोग किया तव से दाशतिक वाद-विवादो 
को एवं तत्वचर्चा को नया मोड़ दिया गया । अब विचारों पर श्रद्धा से बढ़कर तक छा आधिपत्य हो 
गया। यही कारण था कि दशत शास्त्र का व्यवस्थित रूप नागाजु न के शुन्यवाद के कारण से हुआ | 
नागाजु न ने इस क्षेत्र मे प्रविष्ट होकर दाशनिर विचार चर्चा मे एक क्रान्तिकारी परिवतन कर दिया। 
यह कान्ति केवल बोद्ध देशन तक ही सीमित तहीं रही, इसका प्रभाव भारत के सभी दर्शनों पर बहुत 
गहरा पढा है। जैव-दशन की परम्परा से की सिद्धसेत ने और समन्तभद्र जैसे महान्‌ ताकिक एवं दाशनिक 
इसी युग की देन है। यह समय भारतीय दर्शन के इतिहास भे पाचवी एवं छठी शताब्दी का माना जाता 
है | जैन-दशन के तेजस्वी आचार्यों ने भगवान महावीर के समय से श्र्‌त-साहित्य मे विखरे रूप मे चले 
आते हुए अनेकान्तवाद को स्थिर एवं निश्चित रूप प्रदान किया और अनेकान्त को व्यवस्थित दशन के 
रुप मे प्रस्तुत किया । इसी मूल आधार को समक्ष रखकर जैन दाशनिक परम्परा मे इस समयकी विचार 
धारा को अनेकान्त स्थापन-युग कहा जाता है। इस युस मे पांच प्रसिद्ध जैन दाशनिक आचाय हैए हैं-- 
आचाय सिद्धस्ेत दिवाकर, आचाय समन्तभद्र, आचाय मह्लवादि, आचार्य मिहगणि और पात्रकेसरी | 

है भमणा-शास्त्र पुग--भारतीय दशत शास्त्र के इतिहास मे दिल्नाग के विचारों ने एव 
उसके दाशनिक विवेचन ने प्रमाण शास्त्र और न्याय-शास्त्र को नयी प्ररणा दी । दिल नाग बोद्ध तकशास्त्र 
का जनक मात्रा जाता है। विलय प्रतिभासम्प्त ताकिक एवं प्रमाण-शास्त्र का व्यास्याता था। 
उसकी प्रतिभा के उदित होते ही दाशनिक क्षेत्र मे हतचल मच गई । और उसके फलस्वरूप ही बेदिक 
परम्परा में उद्योतकर एवं कुमारिल जैसे महान्‌ ताकिक सामने पाए। जैन-दशन इस क्षेत्र मे पीछे नहीं 
रहा | इस परम्परा में सिद्धसेन, समन्तभद्र और मल्लवादी जैसे सम्रथ नैयायिक एवं ताकिक प्रगट हए । 
इनमे से प्रत्येक आचाय ने दिलूनाण के तकों का बडी सतकता के साथ खण्ठत किया था। अपने पक्ष का 
मण्डन करते हुए दूसरे पक्ष का खफ्डन करना यही इस धुत की विशेषता रही है। खण्डन-मण्डत की प्रवृत्ति 
इस युग मे विशेष रूप से परिलक्षित होती है। इस सघर्ण के फलस्वरूप ८ वी और श्वी शताब्दी में जैन- 
दशन के समथ एवं सक्षम तैयायिक आचाय अकलक और आचाय हरिभद्र आदि दाशनिक एवं तैयायिक 
मैदान में आए । 


४ नवोन 'याय युग--भारतीय-दशन की इतिहास परम्परा भे तत््वाचतामणी भामक 


न्याग्र के 
प्रन्य लेखन के साथ ही स्याय शास्त्र का एक नया अध्याय प्रारभ्ध होता है 


है। इस अध्याय को प्रारम्भ करने 
गगेश नासक प्रतिभास्‍्तम्पृतन्त 
गया न्याय-शास्त्र एव दशन- 
सतत प्रत्यक्ष आदि चार प्रण्नाण है। इन चारो 


का श्रेय विक्रम की तैरहवों शताब्दी मे मिथित्रा से उत्पन्न होनेवाले 
नैयायिक को है । तत्त्तचिन्तामणी नवीन परिभ्रापा और नूतन शली में लिखा 
शास्त्र को एक अदभुत ग्रय है। इस प्रथ का विपय य्याय- 





(पट _  सससस 2 >2स2>सकक. पट र-7५२-*-२०६८८> 


ु 
अभिननन्‍्दत बंथ 


१ आगम प्रुग ऐेतिटासित हृष्टि से एस सुग वी याल-मर्यादा भगवान महावीर के निर्वाण 
वि० पूछ ४०० से प्रार गे हायर प्राय १००० व ता जाती है। भगवान महावीर के विचारा का, 
प्रवाशना गा और प्रण्ना या दिए गए उत्तरा गा सार उनके गणघरा ने शन्द-वद्ध किया था। स्वयं भगवान 
महावी” ने युछ नी लिखा । और उल्होन अपने विचारा को सूश्र रूप में निवद्ध भी नहीं किया फिर भी 
जैन-आगम तीथपर प्रगीत पद्दे जात हैं। इसगा अभिप्राय इतना ही है हि अय-रूप से श्रुत-साहित्य के 
प्रणेता तीयपर हाते है और गथरपसे गणधर । क्यावि अर्थ रूप वाणी वो ही गणधघर सूृत्र-र्प मे ग्रीमित 
फारते है । इसलिए जैन परपरा में आगमो या प्रामाष्य गणघरकइत होने से नहीं, अपितु तीर्यकर की वीत- 
रागता एवं सवशता मे पारण है | गणधरो वे अतिरिक्त जय स्थविर भी आगम साहित्य की रचना करते 
हैं। दौनो मे भेद यह है वि स्थविर-हृत आगम अगवाह्मय कहलाते हैं ओर गणघर-कृत आगम अग्रभविष्ट 
महलाते हैं । परन्तु गणघर और स्थविर दोनो वे ग्रथो वा आधार तीर्थंकर प्रतिपादित तत्त्व ज्ञान ह्दी 
होता है। आज आगमो के जो भस्करण उपलब्ध हैं, वे अपने प्रस्तुत रूप में देवधिगणि क्षमाश्रणण के 
समय के है, उसवे पहले आगम साहित्य को लिपिबद्ध करने का उल्लेख नही सिलता । कालक्रम मे स्मृति 
का लोप होते हुए देखकर भगवान महावीर ? तिर्वाण के लगभग ६६० वर्ष वाद प्राटलिपुत्र में जैन-अमण- 
सप एकत्रित हुआ था। एकप्रित हुए श्रमणोंने परस्पर एकन्दूसरे से पृछकर और सुनकर ग्यारह अंग 









(६7) # देवता बान्धवा सन्त; & 
सल- सबसे कड़े देवता व जयदुनध्ु हैं / 











02! श्री विजयमुनि, शास्त्री जैने दाशनिक साहित्य का विकास क्रम | १३१ 


व्यवस्थित किए। वारहवें भंग हृष्टिवाद का विलोप हो जाने के कारण से बे उसका सकलन नही कर 
सके । आगमों की सख्या इसप्रकार हैं--११ अग, १३ उपाग, ६ छेद, ४ मूल, ३ चूलिका, १० प्रकौणक 
--हस प्रकार कुल मिलाकर ४५ सस्या होती है। इनमे से स्थानकवासी और तैरहपथी परपरा को केवल 
३२ ही मान्य हैं--११ अग, १३ उपाग, ४ मूल, ४ छेद और १ आवश्यक । 

२ अनेकान्त युग भारतीय-दाशतिक क्षेत्र मे बोद्ध दर्शन के प्रकाण्ड पडित तागाजु च से एक 
बहुत बड़ी हलचल पैदा कर दी और दाशनिकी के जीवन में अभिनव चेतना जागृत कर दी। जब से 
सागाजु न से इस क्षेत्र मे कदम रखा और अपनी तवशक्ति का प्रयोग किया तब से दागनिक वाद-विवादोी 
को एवं तत्वचर्चा को नया मोड दिया गया । अब विचारों पर श्रद्धा से बढ़कर तक का आधिपत्य हो 
गया। गही कारण था कि दशत शास्त्र का व्यवस्थित रूप नागाजु न के शुल्यवाद के कारण से हुआ। 
नागाजु न ने हस क्षत्र में प्रविष्द होकर दाशनिट विचार चर्चा मे एक क्रान्तिकारी परिवत्तन कर दिया । 
यह क्रान्ति केवल बोद्ध दशन तक ही सीमित नहीं रही, इसका प्रभाव भारत के सभी दशनों पर वहुत 
गहरा पडा है) जैन-दशन की परम्परा मे भी सिद्धसेन ने और समत्तभद्र जैसे महान्‌ ताकिक एवं दाशनिक 
हंसी युग की देन है। मह समय भारतीय दशन के इतिहास मे पाचवी एवं छठी शताब्दी का गाना जाता 
है। जैत-दशन के तेजस्वी आचार्यों ने भगवान्‌ महावीर के समय से श्र तन्साहित्य भें दिखरे रूप भे चले 
आते हुए अनेकाल्तवाद को स्थिर एवं निश्चित रूप प्रदाव किया और अनेकात को व्यवस्थित दशन के 

रूप मे प्रस्तुत किया । इसी भूल आधार को समक्ष रखकर जैन दाशनिक परम्परा मे इस भमयक्री विचार 
घारा को अनेकान्त स्थापत युग कहा जाता है। इस युग में पाच प्रसिद्ध जैन दाशनिक आचाय हुए हैं-- 
आचाय सिद्धसेद दिवाकर, आचाय समस्तभद्र, जआाचाय सल्‍्लवादि, आचाय गिहयणि और पात्रकेसरी । 

३ प्रमाण-शास्त्र पुअ--भारतीय दशन शास्त्र के इतिहास मे दि्नाग के विचारों ने एवं 
उसके दाशनिक विवेचन ने प्रमाण शास्त्र और न्याय-शास्त्र को नयी प्रेरणा दो | विहनाग दौद्ध तकशास्त्र 
का जनक माना जाता है। दिडलाग प्रतिभासस्पक्ष ताकिक एवं प्रमाण-शास्त्र का व्यास्याता था। 
उसकी प्रतिभा के उदित होते ही दाशनिक क्षेत्र मे हलचल मच गई । और उसके फलस्वरूप ही वैदिक 
परम्परा में उद्योतकर एवं कुमारिल जैसे महात ताकिक सामने पाएं। जैन-दशन इस क्षेत्र मे पीछे नहीं 
रहा । इस परम्परा मे सिद्सेन, समन्तभद्र और मल्लवादी जैसे स्म्रथ नेयायिक एवं ताकिक प्रगद हुए। 
इनमे से प्रत्येक आचाय ने दि नाग के तककों का बडी सतकता के साथ ख़ण्डन किया था। अपने पक्ष का 
मण्डन करते हुए दूसरे पक्ष का खण्डन करना यही इस युग की विशेषता रही है। खण्डन-मण्डन की प्रवृत्ति 
इस युग में विशेष रूप से परिलक्षित होती है । इस संघप के फलस्वरूप ८ वी और (वी शतान्दी मे जैन- 


दर्शन के समर्थ एवं सक्षप तैयाधिक जाचाथ अकलक और आचाय हरिभद्र आादि दाशनिक एवं वैयायिक 
मैदान मे आए । 


४ नदीन-ंयाय युग--भारतीय-दशन की इतिहास परम्परा में तत्वचितामणी तामक न्याय के 
ग्रथ लेखन के साथ ही न्याय शास्त्र का एक नया अध्याय प्रारम्भ होता है । इस अध्याय को प्रारम्भ करने 
का प्रेंथ विक्रम की तेरहवी शताब्दी मे सिथिला गे उत्पन्न होनेवाले गगेश नामक प्रतिभासापन्न 
नैयायिक को है । तत्त्वचिन्तामणी नवीन परिभाषा कौर नूतन झली मे लिखा गया व्याव-एःस्त्र एवं दशन- 
शास्य का एक अद्भुत ग्रन्थ है । इस ग्रच्थ का विपय “याय-सगत प्रत्यक्ष आदि चार प्रमाण है। इन चारो 





५ सम्पादन अगुसधाय पुण >-उपाष्याय सश्ाय्िजयजी यी परम्पश किसी न विसी रुप में 
२ हे थी शादी मे प्रा ने हवा याययो रही। गुछ जाग छोटी-मोटी टीकाए लिखते रह, विन्तु इस बीच में 
उल्लेय गरा गाग्य महत्यपूण परिया व नही हआ । परतु अग्रे जी शासन युग मे जीयन ये अस्य क्षत्र वी भाति 
शात के होसय में भी एक यट्टय घटा पर्यिता आया । एस सुग गे सस्यृत्त गा प्राइत में नये प्रथों वी रचना 
नहीं की गई | परतु आरती टाघयि। अपी-अगनी परम्परा मे प्राचीन ग्राथा गा सम्पादन एवं अनुसधान 
नये मुगगी शैली से गसो लग। पाश्यात्य शिक्षण पद्धति ये कारण भारतीय दशनशास्थ पर पश्चिम के 
धान-थितात था पूरा प्रभाव पा । फसल प्रातीन साहित्य या नवीनीबरण हान लगा। इस युग वी 
संयसे यडी उिशैसता तीय रूपा से प्रगट हईै--भारतीय आर पाश्चात्य दशनों का तुलनात्मक अध्ययन, 
भनुगधाय भर पग्रोजपुण टिप्पण। पाठातर और उद्धरण जोड़ने यी परम्परा भी इसी युग की देन है| 
जैन परपरा के दाशनिय इतिठास मे उस युग में सम्पादन और अनुसधान मी धारा प्रारम्भ करने का 
प्रेय निएयय ही पष्ित्त सुयलानजी पर दिया जा साता है। उनका सम्पादन, अनुसधान और थोजपुण 
बाय सब प्रथम णैय पम्परा सै क्मग्रथों वे सम्पादन से प्रारभ होता है। इसके बाद तुलनात्मक टिप्पणा 
के साथ एवं तुततात्मय अध्ययन वे स्गथ आचाय हरिभद्र की योग-विशिका और पातलज योग सूत्रों पर 
उपाध्याय यशोविजयजी उत तुलनात्मत वृत्ति के प्रकाशन के साथ हुआ | पण्डितजी ने वाचक उमास्वाति 
के तत्वायसूत्र पर भी हिल्दी मे एक विश्वेषणात्मक ग्रथ का सम्पादन एवं खोजपूण भूमिका लिखी 
है और अन्त में विशेष शाद-फोप भी दिया गया है। आगे चलकर इसी शली पर जैन-दशन के विशिष्ट 
धिद्वाम और जैन आगम से विशिष्ट अभ्यासी पण्डित सुखलालजी एवं पण्डित वेचरदासजी ने आचाय सिद्धसेव 
दिवायर वी विशेषक्ृति सन्‍्मतितक प्रवरण का भी इसी विश्लेषणात्मक एवं खोजप्रूण शली में सम्पादन 
किया । इस क्षत्र मे पण्डित सुखलालजी की परम्परा को निभानेवाले दो और मुख्य व्यक्ति हैं--+यायाचाय 


पृण्डिव महेद्रकुमार जैन और पण्डित दलसुख मालवणिया । पण्डित महेन्द्रकुमारने जैनन्याय शास्त्र के श्रसिद्ध 
एवं विशिष्ट ग्रथ प्रमेयकमल-मातण्ड, -यायकुमुदच द्व, न्‍्यायविनिश्चय विवरण,तत्वाथ-श्रुतसागरी टीका आदि 
अनेक ग्रत्थों का सम्पादन तुलनात्मक टिप्पणों के साथ उसी शैली के साथ किया जिस शैली से जैन परम्परा 
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चम्न्प्श्य्श्प्फफाप्कचा स्एल लः्ट्णाडयआलअिपोीयआजा तय 
जफजली-+-+++5 जलन हे जज नई का हक 


हट! श्री विजयमुनि, शास्त्री जैव दाशंनिक साहित्य का विकास-क्रम | १३३ 


के महात्‌ दाशतिक पण्डित सुखलालजी, आचाय हेमचन्द्र की प्रमाण-मीमासा का सम्पादन कर चुके थे। 
वास्तव में प्रमाण-मीमासा का सम्पादन जितनी सुन्दरता के साथ पण्डितजी ने किया है, उसका गौरव 
केवल जैन-परपरा के इतिहास तक ही सीमित नही है, किन्तु सपृम्ण भारतीय दशन के इतिहास में यह्‌ 
काय अपनी महत्ता के साथ मे विशिष्ट है और भविष्य मे आनेवाले सम्भदको के लिए एक दीध ग्रुगतक प्रेरणा- 
प्रदीप बता रहेगा । पण्डित दलसुख मालवणिया द्वारा सम्पादित न्यायावतार-दृत्ति न्याय का प्राचीन एव 
महत्वपूण ग्रन्थ हैं। जो तुलनात्मक एवं शोधपुण शैली से सम्पादित है। पण्डित दलसुख मालव्णिया ने 
इसको विस्तृत भूमिका मे आगम युग से देकर एक हजार वप तक के जैन-दर्शन के प्रमाण एवं प्रमेय 
विषयक चिन्तन तथा उसके विकास का ऐतिहासिक एवं तुतनात्मक हृष्टि से अत्यन्त ही महत्त्वपूण 
सम्पादन किया है । अन्त मे ग्रन्थ पर तुलनात्मक टिप्पण भी लिखे हैं । पण्डित दलसुख मालवणिया की 
दूसरी कृति गणधंखवाद हैं। जो विशेषावश्यकभाष्य का एक अश है । इस गणधरवाद की विस्तृत भूमिका 
में बेदिक, जेब ओर बोद्ध परम्पराओ द्वारा मान्य आत्मवाद, कमवाद और प्रलोकवाद पर इतती गहनता 
एवं गरभीरता के साथ लिखा गया है कि उसमे सपूण भारतीय दशन एवं विचार चिन्तन का सार समाहित 
हो जाता है । 

इस सम्पादन और अनुसंधान के युग मे प्रोफेसर ए० एन० उपाध्ये द्वारा सम्पादित प्रवचनसार 
और प्रोफेसर ए० चक्रवर्ती द्वारा सम्पादित समयसार भी अपना विशेष महत्व रखते है | उक्त दोनो ग्रन्थो 
की मूल गाथाओ का अग्रेजी अनुवाद और विश्लेषणात्मक अग्नेजी मे टीका और प्रारम्भ मे अग्रेजी भूमिका 
के साथ इसका प्रकाशन वास्तव मे वतमान युग की एक विशेष देन है। डॉ० हीरालाल जैन ने पट्खण्डा 
गम, धवला टीका के सभी भागो का सम्पादन कर दिया है। यह भी इस युग की एक विशेष देन है। 
इस प्रकार सपूर्ण जेन साहित्य इन पाँच भागों मे विभकत कर दिया गया है । 


७७ 

व अल कक 

सत्य है एक महासागर ! 

जिसमें, विभिन्न विचारों को नदिया 

आती हैं, और मिलकर अपना अस्तित्व मिटा देती हैं 

लहर बनकर हर नदी समुद्र के साथ 

एफाकृति से भो अपना अस्तित्व जताती है । 

् 

सत्य है एक उपयन [ 

जिसमें विभिन्न दर्शनों फे, थिचारों के 

पृष्प खिलते हैं, महकते हैं 

अपना सर्वस्थ उपबन मे समाहित कर देते हैं, 

फकितु अपना छप और सौरभ 

स्वतन्न रखकर जपतो सत्ता को जताते रहते हैं । 


“संधुकर मुनि 











“| “े पधफ या 
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१३२ | गुनिद्वय अभिननन्‍्दन ग्रध. धर्म, दशन एवं सस्कृति श्िं 


प्रमाणो को सिद्ध करमे के लिए गगेश ने जिस नैयायिक भाषा, तक और ली का प्रयोग किया, वह न्याय 
शारत्र के क्षत्र में एक बहुत वडी क्रातति थी। स्थाय के शुष्क और नीरस विपय में रस का संचार 
करफ, उसे हक वी वस्तु बना देना, वस्तुत सामाय वात नही कही जा सकती । गंगेश ने जिस बूतत, 
भी परत शैली को जग दिया, वह शली उत्तरोत्तर अधिक से अधिक परिप्कृत होती गई । चिन्तामणि 
के दशकाश ने इंग नवीन न्याय ग्रस्थ पर इतनी बियुल मात्रा में टीकाएँ लिखी कि इस ग्रन्थ के साथ 
भारतीय-दशा वे युग मे एक तया ग्रुग ही स्थापित हो गया। इस शैली का प्रभाव वौद्ध-नैयायिको पर 
तो कम पडा, परन्तु जैन-दशन वी परम्परा के प्रतिभासम्पन्न जतदाशनिवों पर स्पष्ट ही प्रभाव परि 
लक्षित होता है । प्रिकम की १७वी शतात्दी के अन्त तक जैन दशन में प्राचीव परम्परा और प्राचीव शल्ी 
सेही आते ध्याय शास्त्री के ग्रथों की रचता होती रहो है। उपाध्याय यशोविजयजी ने १८वीं शताब्दी 
के प्रारम्भ में जैन-दशन को एक नया प्रकाश दिया। और नयी शैली मे स्याय-अत्यो की रचना की सिस्े 
सव्य-न्थाय शैली कहते हैं। इसी प्रकाश के साथ जैन-दशन के इतिहास में नवीन स्याय ग्रुग प्रारम्भ 
होता है। 

५ सम्पादन-अनुसस्थान-पुग --3पाध्याय यशोविजयजी की परम्परा किसी न किसी रूप में 
२० वीं शताब्दी के प्रा थ त्क चलनी रही । कुछ लोग छोटी-मोटी टीकाए लिखते रहें, किन्तु इस बीच मे 
उल्लेख करने योग्य महत्त्वपूण परिवत न नही हुआ । परतु अग्रे जी शासत युग में जीवन के कर्य क्षेत्र को भाँति 
ज्ञान के क्षेत्र मे भी एक बहुत बडा परिवर्तत आया । इस युग में सस्कृत या प्राकृत में नये ग्रस्थों की रचना 
नहीं की गईं | परतु भारतीय दाशनिक अपनी-अपनी परम्परा के प्राचीन ग्रत्थों का सम्पादन एवं भनुप्तधान 
नये युगकी शैली से करने लंगे। पा्चात्य शिक्षण पद्धति के कारण भारतीय दशनशास्त्र पर पश्चिम के 
ज्ञान-विज्ञान का पूरा प्रभाव पडा । फलत प्राचीन साहित्य का नवीनीकरण होने लगा। इस ग्रुग की 
सप्रते वडी विशेषता तीन रूपो में प्रगट हुई--भारतीय और पाश्चात्य दशनों का तुलगात्मक अध्ययन, 
अनुसधान और खोजपूण टिप्पण। पाठान्तर और उद्धरण जोडने की परम्परा भी इसी ग्रुग की देन है। 
जैन परपरा कि दाशनिक इतिहास मे इस युग में सम्पादन और अनुसंधान की धारा प्रारम्भ फरने का 
श्रेय निश्चय ही पण्डित सुखलालजी को दिया जा सकता है। उतका सम्पादन, अनुसधान और घोजपूण 
काय सब प्रथम जैन पम्परा के कमग्रस्यों के सम्पादन से प्रारभ होता है । इसके बाद तुलवात्मक टिप्पणो 
के साथ एवं तुलनात्मक अध्ययत के भाथ आचाय हरिभद्र की योग्-विशिका और पातलज योग सूत्री पर 
उपाध्याय यशोविजयजी कृत तुलनात्मक यृत्ति के प्रकाशन के साथ हुआ । पण्डितजी ते वाचक उमास्वाति 
के तत्वाथसूत्र पर भी हिन्दी में एक विश्लेषणात्मक ग्रन्थ का सम्पादन एवं खोजपुूण भूमिका लिखी 
है और अन्त में विशेष शब्द-कोप भी दिया गया है। आगे चलकर इसी शली पर जैन-दशन के विधिप्द 
विद्वान और जैन आगम के विशिष्ट अभ्यासी पण्डित सुबलालजी एव पण्डित वेचरदासजी ने आचाय सिद्धसेन 
दिवाकर की विशेषक्षति सममतितक-प्रकरण का भी इसी विश्लेषणात्मक एवं खोजपूण शैली में सम्पादन 
किया । इस क्षत्र मे पण्डित सुखलालजी की परम्परा को लिभानेबाले दो और मुख्य व्यक्ति हैं--नयायाचाव 
पण्डित महैन्द्रकुमार जैन और पण्डित दलसुख मालवणिया । पण्डित महे द्रकुमारने जैनत्याय शास्त्र के अ्रसिद्ध 
एव विशिष्ट ग्रथ प्रमेषकमल-मातण्ड, न्‍्यायकुमुदच द्र, न्‍्यायविनिश्चय विवरण,तत्वाथ-श्रुतसागरी टीका आदि 
अनेक ग्रन्थों का सम्पादव तुलनात्मक टिप्पणों के स्वाथ उसी शैली के साथ किया जिस शैली से जैन परम्पग 
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मुबिटय अलिकादत ठ्ाथ 





(8) श्री विजयमुनि, शास्त्री जैत दाशनिक साहित्य का विकास-क्रम | १३३ 


के महान्‌ दाशनिक पण्डित सुखलालजी, आचाय हेमचन्द्र को प्रमाण-मीमासा का सम्पादन कर चुके थे ) 
वास्तव मे प्रमाण-मीमासा का सम्पादन जितनी सुन्दरता के साथ पण्डितजी ने किया है, उसका गौरव 
केवल जैन-परपरा के इतिहास तक ही सीमित नही है, किन्तु सपूम्ण भारतीय दक्षन के इतिहास में यह्‌ 
काय अपनी महत्ता के साथ में विधिप्ट है और भविष्य मे आनेवाले सम्पादकों के लिए एक दीघ युगतक प्रेरणा- 
प्रदीप बना रहेगा । पण्डित दलसुख मालवणिया द्वारा सम्पादित न्याबावतार-दृत्ति न्‍्याय का प्राचीन एव 
महत्वपूण ग्रन्थ हैं । जो तुलनात्मक एवं शोधपूण शैली से प्रम्पादित है। पण्डित दलसुख मालवर्णिया ने 
इसको विस्तृत भूमिका में आगम युग से लेकर एक हजार वप तक के जैन-दशन के प्रमाण एव प्रमेय 
विषयक चिन्तन तथा उसके विकास का ऐतिहासिक एवं तुतनात्मक हृष्टि से अत्यन्त ही महत्त्वपूर्ण 
सम्पादन किया है। अन्त मे ग्रन्थ पर तुलनात्मक टिप्पण भी लिखे हैं। पण्टित दलसुख मालवणिया की 
दूसरी कृति गणघरवाद है ! जो विशेषतवा्यकभाष्य का एक अश है | इस गणधरवाद की विस्तृत भूमिका 
में वैदिक, जैन और बौद्ध परम्पराओो द्वारा मान्य आत्मवाद, कमवाद और परलोकवाद पर इतनी गहनता 
एवं गभीरता के साथ लिखा गया है कि उसमे सपूण भारतीय दशन एवं विचार चिन्तन का सार समाहित 
हो जाता है। 

इस सम्पादन और अनुसधान के युग मे प्रोफेसर ए० एल० उपाध्ये द्वारा सम्पादित प्रवचचनसार 
और प्रोफेसर ए० चक्रवर्ती द्वारा सम्पादित समयसार भी अपना विशेष महत्व रखते हैं) उक्त दोनो ग्रन्थों 
की मूल गायाओरो का अग्ने जी अनुवाद और विश्लेषणात्मक अंग्न॑ जी में टीका और प्रारम्भ मे अग्रे जी भूमिका 
के साथ इसका प्रकाशन वास्तव में वतमान युग की एक विशेष देन है । डॉ० हीरालाल जन ने पट्खण्डा 
गम, धवला टीका के सभी भागों का सम्पादन कर दिया है। यह भी इस युग की एक विशेष देन है । 
इस प्रकार सपृण जैन साहित्य इन पाँच भागों मे विभक्त कर दिया गया हैं। 


किए 
६22४ -४३३० 


सत्य है एक महासागर ! 

जिसमे, विभिन्न विचारों को नदियां 

आतो हैं, और मिलकर अपना अस्तित्व मिद्ा देती हैं 

लहर बनकर हर नदी समुद्र के साथ 

एकाफृति में भी अपना अस्तित्व जताती है) 
है 

सत्य है एक उपबत ) 

जिसमें विभिश्न दर्शनों फे, विचारों के 

पुष्प ख़िलते हैं, महकते हैं 

अपना सबस्‍्व उपयत में समाहित कर देते हैं, 

फितु अपना रूप और सौरभ 

स्वतन्न रखकर अपनी सत्ता फो जताते रहते हैं । 


“मछुकर सुनि 





क् 


रे 
3 कु ७ डा० चेतनप्रकाश पाटनो 


|. हि (प्राष्यापक हिन्दी विभाग, जोधपुर विश्वविद्यालय) 


कट पे रे भारतीय दर्शन को जैनदर्शन की देन 


फ्लो" अनेकान्त और स्याद्वाद 





भारतीय देशन के इतिहास मे जेनदशन का अपना विशिष्ट स्थान है। भारत ऋषियो महपियो, 
साधु सन्‍्तो, त्यागियो और विचारको वी ज-मसूमि रहा है। समय समय प्र सभी विचारका को सृष्टि 
मनुष्य, आत्मा, परमात्मा और मोक्ष जैसे रहस्यपूर्ण विषय आक्ृष्ट करते रहे हैं। मनुष्य विचारशील 
प्राणी है, बत छोटे से छोटा कार्य करते समय भी अपनी इस विचार क्षमता का उपयोग करता है । यही 
विचारशक्ति विवेक की सज्ञा प्राप्त करती है ! मनुष्य और पशु में यही बन्तर है कि मनुप्य फी प्रवृत्ति विवेक 
पूचक होती है, पशु की नही | अत मनुप्य मे जो स्वाभाविक विचारक्क्ति है, उसका उपयोग कर सृष्टि और 
इसके रहस्यो का सम्यक्‌ अवलोकन करना 'दशन' के अन्तगत आता है। 'दशन' शब्द की व्युत्पत्ति 'दश 
धातु से है जिसका अथ है देखता । 

भारत की परम्पराएँ आध्यात्मिक रही हैं। जड और चेतन से उद्भूत यह सृष्दि माया है, 
मिथ्या है। आत्मा अनात्मा से पृथक है। यह आत्मा सच्चिदानन्द का एक अश है, इसका निज धाम यह 
ससार नही है। ससार के दु खो से छुटकारा पाना अर्थात मुक्ति या मोक्ष प्राप्त करना इसका लक्ष्य है। 
इस ससार मे प्रत्येक प्राणी आध्यात्मिक, आधिभौतिक और आधिदविक इन तीन प्रकार के दु खो से पीडित 
है । आदि बिचार सर्देव से यहाँ के मह॒पियों के लिए चिन्तनीय रहें हैं ॥ अत यहाँ के दाशनिकों का प्रधान 
कार्य आत्मा को अनात्मा से पृथक करना रहा है, सामारिक दु खो से निवृत्ति का उपाय बतलाना रहा है। 

जैतदर्शन में सम्यग्दर्शन, सम्यरज्ञान ओर सम्यक्चारित्र की पूर्णता को मोक्ष प्राप्ति का कारण 
बतलाया गया है--सम्यक्‌ दशनादि तीनो एक साथ मोदी के कारण होते हैं, पृथक पृथक्‌ नहीं---/सम्यक्‌- 
दर्शनज्ञान चारित्राणि मोक्षमार्ग /। अत मोक्ष प्राप्ति फे लिए तत्वार्थ-श्रद्धान और आचरण के साथ साथ 
सम्यकज्ञान भी आवश्यक है। सम्यकज्ञान का अथ है समीचीत ज्ञान । अहिसा की सर्वागपूर्ण प्रतिष्ठा के 
लिए सम्यग्ज्ञान परम अनिवाय है 

भारतीय शास्त्रार्थों का इतिहास अनेक हिंसाकाण्डो के रक्तरजित पद्यो से भरा हुआ है । एक 
पक्ष शास्त्रार्थ मे उचित-अनुचित विधियों से दुसरे पक्ष को पराजित कर उसके साथ कितना अमानवीय 
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ि छा० चेतनप्रकाश पाटनी भारतीय दर्शन को जैनदशत की दैन अनेकात और स्पादवाद--१३५ 


व्यवहार करता था, कभी-कभी तो तेल की जलती कडाही मे जीवित तल देने जैसी हिंसक होडे भी लग जाती 
थी--ये बातें घोषित करती हैं. कि यह सब मतवादियों और दुराग्रहिप्रों के कुज्ञान, मिथ्याज्ञान और 
अल्पज्ञान के कारण होता था और इस प्रकार हिंसा को प्रोत्माहत मिलता था | जैन दर्शन की मान्यता है 
कि--विवाद वस्तु मे नहीं है, विवाद तो देखनेवालो की दृष्टि मे है। विश्व का प्रत्येक चेतन और जड 
तत्व अनन्तधर्मों का भण्डार हैं। उसके विराट स्वरूप को साधारण मानव पृणरूप मे नहीं जान सकता । 
उसका क्षुद्रज्ञान वस्तु के एक-एक अश को जानकर अपसे मे पूणता का दुरभिमान कर बैठा है। जैन दर्शन 
की यह मान्यता 'अनेकान्त दशन' के नाम से जानी जाती है और यही सम्यग्जान का आधार है। इसके 
विपरीत एकान्तदशन तो सरासर मिथ्याज्ञान है। 


“यदेव तत तदेव मतत, यदेवेक तदेवामेफम्‌, यदेव सत्‌ तदेव असत्‌, यदेव नित्य, 
तदेवानित्यमित्पेकवस्तु उस्तुत्वनिष्पादफपरस्परविरुद्धशक्तिद्रयप्रकाशमनेका त ॥/ 


जो वस्तु तत्स्वहूप है वही वस्तु अतत्‌ स्वरूप भी है, जो वस्तु एक है वही अनेक भी है, जो 
वस्तु सत्‌ है वही असत्‌ भी है, तथा जो वस्तु नित्य है वही अतित्य भी है। इस प्रकार अतेकान्त एक ही 
वस्तु में वस्तुत्व के कारणभूत व परस्पर विरोधी अनेक धमयुगलो क। प्रकाशित करता है। यहाँ यह बात 
ध्यान मे रखने की है कि वस्तु अनन्तधमत्मक है न कि सवधमात्मक । अनन्तधर्मों मे चेतन के सम्भव 
अनन्त धरम चेतन में मिलेंगे और पुद्गलगत अनन्तधम पुदूगल मे। चेतन के ग्रुण घम पुद्गल में नहीं 
पाए, जा सकते और न पुद्गल के चेतन मे । सादृश्यमूलक वस्तुत्व आदि सामान्य धम चेतन और जड सभी 
द्रव्यो में पाए जा सकते हैं परन्तु सवकी सत्ता परथक-प्रृथक है | अभिप्राय यह है कि वस्तु वहुत बडी है, 
वह अनन्त हृष्टिकोणों से देखी ओर जानी जा सकती है । एक पक्ष का आग्रहकर दूमरे का तिरष्कार या 
विरोध करना वस्तुस्वरूप की तासमझी का परिणाम है । एकान्तवादियों की समझ में यह बात आती 
ही नही है कि वस्तु मे अनेक विरोधी धम (तनित्य-अनित्य, एक-अनेक, सत्‌-असत्‌) भी एक साथ रह सकते 
हैं । ठीक भी है चश्मे का रग जैसा होता है, पदार्थ भी वैसे ही दीखते हैं। जिसकी हृष्टिपर नित्यैकात 


का चश्मा चढा है उसको सब पदाथ नित्य ही प्रतीत होते हैं ओर जिसकी हृष्टिपर अनित्मैकातका चश्मा 
चढ़ा है, उसको स्व पदाय अतित्य ही प्रतीत होते हैं । 


दुराग्रही व्यक्ति सवत्र अपनी बुद्धि के अनुसार सोचता है, पक्षपात रहित होकर नहीं। अत 
वह भूल करता है। सभी वस्तुएं स्वद्रव्य, स्वक्षेत्र, स्वकाल और स्वभाव की दृष्टि से सतू और नित्य हैं 
परद्रव्य, परक्षेत्र परकाल और परभाव की दृष्टि से असतू और अनित्य है। इसप्रकार की व्यवस्था के 
अभाव में किसी भी तत्व की व्यवस्था नही हो सकती है। प्रत्येक वस्तु अनन्तग्रुण, पर्याय और धर्मों का 
अखण्डपिण्ड है। अनादि अनन्त स्थिति की दृष्टि से यह नित्य हैं। कभी भी ऐसा अवसर नही आएगा 
जब विश्व रगमच से एक कण को भी समूल नष्ट होता पड, वैज्ञानिक भी इस सत्य को स्वीकार करते हैँ 
कि पदार्थ कभी नष्ट नहीं होता, उसके रूपो मे परिवतन होता रहता है । यानी, उसकी पर्यायें बदलती 
रहती हैं । अत वह अनित्य भी है। इसी तरह अनन्तगुण शक्ति पर्याय और धरम से प्रत्येक वस्तु सुशोभित 
है | सोने का पहले हार वना था, हार को गलाकर दूसरा आभूषण वना लिया-यानी 'हार! पर्याय का नाश 


हुआ, दूसरे आभूषण रूप पर्याय का जम हुआ, सोना दोनो रूपो मे ही सोना रहा। शास्त्रीय 
मे यही उत्पाद-व्यय और प्रौव्य नाम से कहा जाता है। 8 ३0 ० 





विविह कुलुप्पण्णा साहवो कप्पर्क्ण्वा (६8) म्न्न्न्नश्व्ल्च्च््य्च्य्व्य्व्व्य्व्व्् 
साधु धरती के जगमकन्यवृक्ष है । 
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वस्तु के सम्यक्‌ ज्ञान फे लिए अतेफान्त दणन की यड़ी आवश्यकता है। एकान्तवाद या दुरा 
हें जगा की जड है । एफान्तवादी कहता है कि तत्व ऐसा ही है और अनेकान्तहप्टि कहती है कि तत्व 
ऐसा भी' है । सारा विवाद 'ही के कारण है। भी सत्य को प्रकट करनवाला है, सघप का शमन 
करने वाला है। अनेकान्त सिद्धात के आधार पर विभिन्न मतो वा समत्वय् करना ही जैन देशन का 
मुख्य उद्द श्य है। अनेकात पूणदर्शी है और एवात अपूणदर्शी । वस्तु अनेकान्तात्मक है, यह स्वत्त पिद्ध 
है, इसको सिद्ध करने के लिए किसी प्रमाण की आवश्यकता नही है। जो पिता है, वह किसी का पुत्र भी 
है, किसी का भाई है, किसी का चाचा भी हे किसी वा साला मी है, किसी का बहनोंई भी है आदि आदि। 

इस प्रकार अनेकात दशन हमारे दुराग्रह को दूर कर हमारे विचारों को मिमल बनाता है। 
आज यदि ससार के बडे राप्ट्रा के राजनीतिज्न अनेकान्त के स्वरूप को समझले तो ससार से युद्धा की 
विभीषिका समाप्त हो सकती हैं और मनुष्यों की समानता का बोघ जागुत हो सकता है । 

जब वस्तु अनेकाततमयी है, तो विरोधी अपने विरोधी की वात भी सहानुभूति पूवक सुनेगा, 
उसक विचारों स अवगत होगा--इस तरह उसके विचारों मे निमलता आएगी जो स्वाभाविक रूप से उसे 
समम्वय की प्रेरणा देगी । उसकी वाणी कटु ने होकर मधुर होगी । इस तरह मन की शुद्धि के वाद वह 
वचन शुद्धि की ओर भी बढ़ेगा--जैनाचार्यों ने वस्तु की अनेक घर्मात्मकता का कथन करने के लिए स्थात्‌ 
शब्द के प्रयोग की आवश्यकता जताई है। भाषा में या शब्दों मे इतनी सामथ्य नहीं है कि वह वस्तु कै 
समग्र रूप का कथन एक समय में एक साथ कर सके । वह एक समय में एक ही घम को कह सकती है | 
यहाँ 'स्यात्‌” शब्द से शायद का अथ नहीं है--स्यात्‌ का अथ है सुनिश्चित हृष्टिकोण । 'स्यादस्ति' से 
अभिप्राय हू कि स्वरूपादि की अपेक्षा वस्तु है ही, न कि शायद है, कदाचित्‌ है या सम्भव है। कथन को 
निर्दोप बनाने के लिए इस शैली का आलम्बन लेना पडता है । इससे वचन शुद्धि होती है । 

मानस शुद्धि के लिए 'अनेकात दशन' और वचन शुद्धि के लिए “स्याद्गाद शैली” जेन-दशन 
की भारतीय दशन को अमृल्य देन है। बोलते समय वक्ता को इतना तो ध्यान रहना ही चाहिए कि किसी 
बस्तु के वारे मे जो बात वह कह रहा है, वस्तु केवल उतनी ही नही है, उप्तके अतिरिक्त भी उसके ग्रुण 
धम है--परन्तु भापा एक समय मे सबको एक साथ कहने मे असमथ है। परन्तु जो कुछ वह कह रहा है 
वह निश्चित रूप मे है, उसमे किसी भ्रकार का सशय नही । 

जैनाचार्यो ने इस तरह वस्तु का सम्यग ज्ञान श्राप्त करके उसके स्वरूप को सही ढंग से कहने का 
भाग भी दिखाया । इन दोनों दृष्टियो को साथ लेकर चलने पर ही प्रण असा का निर्वाह हो पाता है, 
अन्यशा नही । अनेकान्त दृष्टि के अपनाने पर यदि उसी प्रकार की भापा शैली न हांती ता उसका 
उपयोग दुग्म था। अत अनेकान्त दृष्टि का ठीक-ठीक खुलासा करने वाली सस्थाह्ाद! भाषा शली 
है । यह स्याह्वाद जैन-दर्शन में सत्य का प्रतीक है । 

इस प्रकार कहना होगा अनेकात ने भारतीय चिन्तन को स्पष्ट और सतुलित दृष्टि दी है, तो 
स्यादवाद ने भारतीय वाणी वैभव को सापेक्ष सत्य-क्यन के सौदय से अलकृत किया है । 







8 देवता बान्धवा सज्त; ५ 
सत- सकसी कड़े देवलान जख्व 7छु ४ 





ड् ४] स्याद्वाद और सापेक्षवाद 
<५2 एक अनुचिन्तन 
--प्रसिद्धप्रवक्ता श्री पुष्करमुनिजी 





अहिसा और अनेकात्त जेनदर्शन के प्राणभूत तत्त्व हैं। हमारे शरीर मे जो स्थान मन और 
मस्तिष्क का है वही स्थान जैनदर्शन मे अहिंसा और अनेकान्त का है। अहिसा आचारप्रधान है और 
अनेकाल्त विचारप्रधात है । अहिंसा व्यावहारिक है, उसमे प्राणीमात्र के प्रति दया, करुणा, मैत्री, व 
आत्मौपम्य की निमल भावना अग्रढाईया लेती है तो अनेकान्त बौद्धिक मरहिसा है, उसमे विचारों की 
विपमता, भनोमालिन्य, दार्शनिक विचारभेद और उससे उत्पन्त होनेवाला सघप नष्ट होता है। 
सहभस्तित्व, सदृव्यवहार के विमल विचारों के फूल मह॒कते लगते हैं । 

आज का जन-जीवन सघप से जाक्रान्त है, चारों ओर द्वप कौर हन्द्ध का दावानल सुलग रहा 
है | मानव अपने हो विचारों के कटघरे मे आवद्ध है, आलोचना जर प्रत्यालोचना का दुश्चक तेजी से 
चल रहा है। मानव एकान्त पक्ष का आग्रही होकर अध्विश्वासों के चगुल मे फस रहा है। क्षुद्र व 
सकुचित मनोवृत्ति का शिकार होकर एक दूसरे पर छीटाकसी कर रहा है। वह अपने विचारों को सत्य 
ओर दूसरे के विचारों को मिथ्या सिद्ध करने में लगा हुआ है। “सच्चा सो मेरा! इस सिद्धान्त को विस्मृत 
होकर भेरा सो सच्चा' इस सिद्धान्त की उद्घोषणा कर रहा है, परिणामत इस सकीण॑वृत्ति से मानव 
समाज में अशान्ति की लहर लहराने लगी है। उतवा ही नही, जब मानव में सकीणे वृत्ति से उत्पन्न 
हुआ अहकार, आग्रह तथा असहिण्णुता का चरमोत्कर्ष होता है तो धाभिक व सामाजिक क्षेत्र मे भी 
खत की नदिया बहने लगती हैं। उस परिस्थिति के निराकरण के लिए ही जैनदर्शन ने विश्व को 
अनेकान्तवाद की दिव्य दृष्टि प्रदान की | 

जैनदर्शन का स्पष्ट मन्तव्य है कि प्रत्येक पदार्थ मे अनन्त धम है। वह मनन्‍त गुणो और 
विशेषता फो घारण करनेवाला है। वस्तु के अनन्तधर्मात्मक होने का अथे है, सत्य आकाश की 
तरह अनन्त है और उस अनन्त सत्य को निहारने के लिए दृष्टि भी अनन्त चाहिए 


। विराट दृष्टि के 
हारा ही उस अनन्त सत्य का साक्षात्तार किया जा सकता है । एकागी व सीमितदृष्टि 


४ तदृष्टि से सत्य के 
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पूर्ण रूप को कभो भी देखा व परखा नहीं जा सकता | एक ही दृष्टि से पदाथ के पर्योत्रोचन की पद्धि 
एकागरी व अप्रमाणित है। 

गणघर गौतम एक समय विचारों के सागर में गहराई से डुबकी लगा रहे थे कि सामने 
स्निकटवर्ती वृक्ष पर एक भ्रमर गु जार करता हुआ दिखलाई दिया । उन्होने उसी समय भ० महावीर मे 
प्रशत किया--“भगवन्‌ यह जो सामने अ्रमर उड रहा है, उसके शरीर में कितने रग है ?” 

भगवान्‌ ने जिज्ञासा का समाधान करते हए कहा - गौतम । व्यवह्यर वय से म्मर एक ही 
रस का है और वह रग काल है किन्‍्तू निश्चय तय से उसके शरीर मे पाँचो वण है ।* 

इसी प्रकार गुड के सम्बन्ध में भी गौतम न प्रश्न उपस्थित किया--'भगवन्‌ ! फाणित प्रवाहित 
ग्रुड में कितने वण, कितने गध, कितने रस और कितने स्पर्श हैं ? 

सवज्ञ-सवदर्शी श्रमण भगवान्‌ महावीर ने कहा--गौतम । व्यवहारनय को दृष्टि से तो 
वह मधुर कहा जाता है पर निश्चयदृष्टि से उसमे पांच वण, दो गघ, और आठ स्पर्श है ।* 

निएचय नय से वस्तु के वास्तविक स्वरूप का परिज्ञान होता है. और व्यवहार नय से वाह्म 
स्वरूप का । इससे स्पष्ट है कि वस्तु का वास्तविक स्वरूप कुछ और है और इत्रिय-प्राह्म स्वरूप कुछ 
भर है । जो अल्पज्ञ छद्मस्थ हैं वे वस्तु के वाह्म स्वरूप को ही जान सकते हैं, पर सवज्ञ वस्तु के बाह्य और 
आम्यन्तर दोनों स्वरूप को जानते हैँ, देखते है । 

अनेकान्तवाद पदाथ के उन अनन्त धर्मों की ओर ध्यान केद्रित करता हुआ बहता है, वस्तु 
अनन्तगुणात्मक है । उसमे एक नहीं, अनन्त गुण है । उन अनन्त ग्रणो को जानने के लिए अपेक्षा हृष्टि 
की आवश्यकता है और यह अपेक्षा हष्टि ही अनेकान्तवाद है । 
अनेकास्तवाद और स्याव्याद 

सभी ज्ञानों की विपयभूत वस्तु अनेकान्तात्मक होती है।? इसीकारण से वस्तु को अनेकान्तात्मक 
कहा है, जिसमे अनेक अथ, भाव, सामान्य-विशेष ग्रुण-पर्याय रूप से पाये जाय वह अनेकान्त है । 'केवलज्ञान 
में वस्तु तत्त्व अनेक धर्मात्मक होता है, उस अनेकान्तात्मक वस्तु तत्त्व को जब भाषा के द्वारा श्रतिपादित 
किया जाता है तव स्याद्वाद कहलाता है” अनेकान्त केवल एक ज्ञानात्मक अनुभूति है और यह अनुभूति जब 
वाणी द्वारा अभिव्यकत होती है तो उसे स्याद्वाद कहा जाता है । इसलिए अनेकान्त और स्थादवाद में 
तात्त्विकदृष्टि से अन्तर हैं। जिन आचार्यो ने स्याद्वाद और अनेका तवाद को एक कहा है वह स्थूलदृष्टि से कह 
दिया है | आप्तमीमासा मे आचाय समन्तभद्गने स्पष्ट रूप से कहा है--स्याद्वाद और केबलज्नान दोना ही 
वस्तु तत्त्व के स्पष्ट प्रकाशक है। दोनो में अन्तर इतना ही है कि एक मे वस्तु का साक्षात्‌ ज्ञान हांता है और 


१ भगवती सूत्र १८६ 
२ भगवती सूत्र १८६ 


अनेकान्तात्मक वस्तुगोचर सवसविदाम्‌ । - न्यायावतार--सिद्धसेन 









डरे 
४ अर्थश्तिकान्त । अनेके अन्ता, भावा, अर्था , सामान्यविशेषगुणपर्वाया यस्य सोश्नेकान्त 
५ अतेकान्तात्मकाथकथन स्याह्दद । --लघीयस्त्रयी---अकलक 
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दूसरे मे असाक्षात्‌ ज्ञान होता है। एक प्रत्यक्ष है दूसरा परोद्षा है। एक के अभाव मे दूसरा अवस्तु हो जाता 
है.।* स्थाद्वाद परोक्ष है इसलिए आचार्यों ते उसे श्रुत भी कहा है ।“ स्यादवाद मे स्थात शब्द का विशिष्ट 
स्थान है। यह निपात है और जनेकान्तात्मक बथ का प्रतिपादन करनेवाला है। स्यात्‌ भर्ण का प्रति- 
यादक होने से श्रुत केवली द्वादशागी की रचना करते समय इसका प्रयोग करते हैं।" केवलज्ञान में 
क्रम नहीं होता, पर स्थादबाद क्रमभावीज्ञान है।' स्थादवाद में एकान्तवाद का परिद्वार होने से 
स्थादबाद का अपर नाम कथचित्वाद भी है ।” स्पादवाद की दृष्टि से चस्तु कथचित्‌ सद्रप है, 
कयवित््‌ अस॒द्रप हैं, कथचिंद्‌ एक है, कंधचित्‌ अतेक है, कंपचिंत भेदरूप है, कथंचित्‌ अभेद रूप 
है, कयचित्‌ सामाल्यरूप है, कंथचित्‌ विशेषज्प है। इस प्रकार परपर विरोधी पधर्मों का समत्वय 
स्याद्वाद से ही हो सकता, क्योकि वस्तुतत््व का सम्मक्‌ निरुपण अर्पणा या अतपेणा"+ या गौणया 
मुख्य भाव हो सकती है । एकान्तवाद से न तो वस्तु का सम्यक्तू बोध ही होता है भर चिन्तन में निर्मेलता 
ही भाती है। 

जैनदशन फा मूल सिद्धान्त भनेकान्त है। स्यादूवाद उसी का विकास मात्र है। भगवद्‌ वाणी 
स्थाद्वादमयी होती है" इसलिए स्पादवाद का जन्म तीर्थकर के भव्य उपदेश के साथ हुआ है। स्योद्‌- 
बाद के आयद्यप्रवतक भगवात्‌ ऋषभदेव है। जेसा भगवान्‌ ऋषभदेव ने उपदेश दिया वैसा ही उपदेश 
अन्य दीर्यकरों ते भी दिया है क्योंकि सभी तीर्थंकर एक ही समान अथ का प्ररूपण करते हैं ।५१ 


सूत्रकृताडु मे एक पश्त है कि भिक्षु को किस प्रकार की भाषा का अ्रयोग करता चाहिए ? 
उत्तर में कहा गया है कि विभज्यवाद का प्रयोग करे ।१४ जैनदृष्टि से विभज्यवाद का अ्थे स्पादबाद 
है, जिस दृष्टि से, जिस प्रश्त का उत्तर दिया जा सकता हो, उस दृष्टि से उसका उत्तर देना स्यादवाद 
है। किसी एक अपेक्षा से इस प्रश्व का यह उत्तर हो सकता है । किसी दूसरी अपेक्षा से इस प्रश्त का 
उत्तर अन्य भी हो सकता है। इस प्रकार एक प्रश्न के अनेक उत्तर हो सकते हैं । इसीकारण स्थादवाद 
को अपेक्षाबाद, अनेकान्तवाद और विभज्यवाद कह जाता है। तथागतबुद्ध ने भी विभज्यवाद का 
प्रयोग किया था पर उनका विभज्यवाद महावीर की तरह विकेसित नहों सेका। महावीर ने इस 





६ स्थाद्वादकेवलज्ञाने सववस्तु प्रकाशने । 
भेद साक्षादसाक्षान्च छ्यवस्त्वस्यतम भवेत । --आप्तमीमासा १०५, समन्तभद्र 
७ स्यथादवाद श्रुतमूच्यते। 
८. वानयेप्वनेकान्तदयोती गम्प प्रति विशेषक । 
स्यान्िपातो5योगित्वातव केवलिनामपि । --आप्तमीमासा, १०३, 
६ कफ्रमभावी च यज्ज्ञात स्थादुवादनय सस्कृतम्‌ ।. --आप्तमीमासा 
१० स्याद्वाद सर्वशकान्तत्यागात्‌ किवृत्तचिदिवधि |. >-वही 
११ अपितावपितसिद्धे ---तत्त्वायेसूत्र 
१२ स्थाह्वाद भगवत्मवचनम | 
१३ सच्चे तित्ययरा एवमेव अत्य भासयन्ति । 
९४ भिवक्‍खू विभज्जवाय च वियागरेण्जा ] 
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१४० | मुनिद्वय अभिनन्दन ग्र थे धर्म, दर्शन एवं सस्कृति भर 
हमेशा बल देते रहे हैं, जैसे उदाहरण के रूप मे देखिए, भगवती 
का एक सुन्दर प्रसंग है--- 
जयन्ती--भगवन्‌ ! सोना अच्छा है या जगना अच्छा है ? 
महावीर--जयन्ति कुछ जीवो को सोना अच्छा हैं और कुछ जीवो का जगना अच्छा है। 
जयन्ती--यह कैसे ? 
| महावीर जो जीव अधर्मी है, अधर्मानुग हैं, अधमनिष्ठ है, अध्माख्यायी हैं अधमप्रलोकी 
है, अधर्म प्ररम्जन है अधर्म समाचार हैं, अधा्िकवृत्तियुक्त है वे सोते रहे यही श्रेष्ठ हैं । यदि वे सोत 
रहेगे तो अनेक जीवो को पीडा नही होगी । इस प्रकार वे स्व, पर और उभय को अधामिक क्रिया मे 
नही लगायेंगे, एतदर्थ उनका सोना अच्छा है। जो जीव धाभिक हैं, धर्मानुग हैं, यावत्‌ धामिकवृत्ति 
वाले है उनका जगना अच्छा है क्योकि वे अनेक जीवो को सुख देते है, स्व, पर और उभय को धार्मिक 
कार्य मे सलग्न करते हैं, इसलिए उनका जागना बच्छा है । 
जयन्ती--भगवन्‌ ! बलवान होना अच्छा है या निर्वल होना ? 
महावीर- जयन्ति ! कुछ जीवो का वलवान्‌ होना अच्छा है और कुछ जीवो का निवल होना 
अच्छा है। 
जयन्ती--यह कैसे ? 
महावीर जो जीव अधार्भिक है यावत्‌ अधाभिकवृत्तिवाले हैं उनका निर्बल होना अच्छा 
है, क्योकि यदि वे बलवान होंगे तो अनेक जीवो को कष्ट देंगे । जो जीव धार्मिक है यावत्‌ धामिक वृत्ति 
वाले हैं उनका वलवान्‌ होना अच्छा है क्योकि वे बलवान्‌ होने से अधिक जीवो को सुख देंगे । * 
इसप्रकार महावीर के अनेको सवाद आगमसाहित्य में विखरे पड़े हैं, पर निवध कही 
अधिक विस्तृत न हो जाय इस दृष्टि से उन सभी की चर्चा हम यहाँ पर नही कर रहे हैं । महावीर 
की दृष्टि का पता लगाने के लिए ये सवाद पर्याप्त हैं। महावीर से जो प्रश्त पूछे गये उन प्रश्तो का 
उन्होंने विश्लेपण किया । इन प्रश्नो का क्‍या तात्पये है, मपेक्षादृष्टि से इसका क्या उत्तर हो सकता 
है । जितनी भी दृष्टियाँ सामने आई उतनी ही दृष्टियो से प्रश्नो का समाधान अ्रस्तुत किया गया | 
प्रश्नोत्तरो की यह शैली विचारों के गूढ़ रहस्यो को सुलझानेवाली हैं। बुद्ध ने इस दृष्टि का नाम 
विभज्यवाद दिया है और इससे जो विपरीत दृष्टि है उसे एकाशवाद कहा है । महावीर ने इस दष्टि को 
स्थाद्वाद कहा है ।"* 
स्थादृवाद_ समन्वय करनेवाला और शान्ति का सजक है ! वह मानव की वुद्धि 
की विषमता को हटाकर समता का साम्राज्य स्थापित करता है। जीवन और जगत के प्रत्येक क्षत्र मे 
इसकी अत्यन्त उपयोगिता है। पाश्चात्य विचारक थामस ने स्याद्वाद के सम्बंध में अपने मननीय 
विचार प्रस्तुत करते हुए लिखा है---'स्याद्वाद का सिद्धान्त बडा गम्भीर है यह वस्तु की भिन्न भिन्न 


१५ भगवती सूत्र १९२।४४३ 
१६ जैनदशन--डा० मोहनलाल मेहता प्रृ० २८० 
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स्थितियों पर अच्छा प्रकाश डालता है। स्थादवाद के 022 2092 हर 5 
स्थान है, वस्तुत स्पादूवाद सत्य ज्ञान की कुज्णी हैं। दार्शनिक क्षत्र रू रू 
गया हैं । 'स्यात' शब्द को एक प्रहरी के रूप मे स्वीकार करना घाहिए, जो उच्चरित घम को इधर-उधर 
नही जाने देता | यह अविवक्षित धर्मों का सरक्षक है, सशयादि शत्रुओं का सशोधक व भिन्न दाशनिको 
का सपोपक है ।” जीवन की गहन से गहत समस्याओं का सह्दी समाधान करने की क्षमता स्यादुवाद मे हैं। 

महान्‌ दाशनिक सिद्धशेत दिवाकर में सन्मतितक मे अनेकान्तवाद को विश का गुद कहा 
है । उनका मन्तव्य है कि इस अनेकान्त के बिना लोक का व्यवहार चल नहीं सकता । र च्स़ अनेकान्त 
को नमस्कार करता ह॒ जो जन-जन के जीवन की आलोकित करनेबाला ग्रुरु है।!” अनेकातवाद 
केवल तक का घिद्धान्त नही, किन्तु अनुभव मूलक सिद्धान्त है। आचाय हरिभद्र ने लिखा है 'कदाग्रही 
व्यक्ति की जिस विषय में मति होती है उसी विपय में वहू अपनी युक्ति को लगाता है, परन्तु एक निष्पक्ष 
व्यक्ति उस बात को स्वीकार करता है जो युक्ति-सिद्ध होती है ।** 

भगवान्‌ महावीर की मूलवाणी में जो अनेकान्तवाद बीज रूप में सुरक्षित था, उसे बाद के 
आचार्यों नें पल्‍लवित ओर पृष्पित ही नही किया, अपितु स्थादवाद और सप्तभगी पर होनेवाले 
आप्षेपो और प्रहारों का तक सगत उत्तर भी दिया । अनेकान्त के व्याख्याकार आाचायों में सिद्धोल का ताम 
प्रमुख है । उन्होंने अपने ग्रन्थ 'सन्‍्मति तक' में अनेकान्त की प्रोढभाषा मे और तक पुष्ट पद्धति से व्याख्या 
बी है। दिगम्बर आाचाये सप्रत्तभद्र ने भी आप्तमीमासा ग्रन्थ मे जो अनेकान्त की विशद व गहन व्याख्या 
फी है, वह अपने ढग की अनूठी है। आचार्य हरिभद्व ने अपने “अनेकान्तवाद प्रवेश” और “अनेकान्तजय 
पताका” जैसे विशिष्ट ग्रत्थों मे अनेकान्त का तकपृूण प्रतिपादन किया है। आचाय अकलक ने “सिद्धि 
विनिश्वय” प्रन्थ में अनेकान्त का उज्ज्वल रूप उपस्थित किया है। उपाध्याय मगशोविजयजी ने “अनेकान्त 
व्यवस्था' 'जैन तकभाषा', नयप्रदीप, नयोपदेश, नयरहस्य, अनेकान्त प्रवेश” आदि ग्रन्यी मे तव्य न्याय की 
शैली मे अनेकान्त, स्थादवाद, सप्तभंगी, नयवाद पर प्रहृत्त्वपूण लिखा है जो अपने आप में अद्भुत है। 


एकान्तवाद बोर अनेकान्तवाद 

एकान्तवाद किसी एक हृष्टि का समर्थन करता है। वह हमेशा दो विरोधी रूपों मे दिखलाई 
देता है। कभी सामाय ओर विशेष के रूप मे मिलता है तो कभी सत्‌ बौर असत्‌ के रूप मे | कभी 
निर्वेचनीय और अनिरवंचतीय के रूप मे हृष्टिगोचर होता है तो कभी हेतु ओर बहेतु के रूप मे। जो 
व्यक्ति सामान्य का समर्थन करते हैं वे अभेदवाद को विश्व का मौलिक तत्त्व मानकर भेद को मिध्या 
बताते हैं और जो भेदवाद का समर्थन करते हैँ व अभेद को बिल्कुल ही मिथ्या मानते हैं । और श्लेद को 
हो प्रमाण मानते हैं । एकान्तरूप से सदवाद का संमथन करनेदाले किसी भो काय की उत्पत्ति और विनाश 
को सही नहीं मानते । कारण और काय मे वे भेद नहीं देखते । जो असद्वाद का समथंन करते हैं वे 


१७ जेण विणा लोगस्स वि, ववहारो सब्वहा न विव्वइृद । तस्स भुवणेक्क-गुरुणो णमो अणेगत-वायस्स ) 


“>सन्मति तर्क 
१८ आग्रही चत निवीपति युक्ति, तत्र-यत्र मतिरस्य निविष्टा । 
पक्षपातरहितस्थ तु युक्तियंत्र ततन्न भतिरेति निवेशम। 
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साधु करती के जगमकन्पवृक्ष है। 


कु 2 एफ ्द्ल ्ज 
| गुवडूय उअमगंगव्दन अध 
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१४० | मुनिद्यय अभिनत्दव गप्रथ॒ धर्म, दशशव एवं सस्क्ृति र्ि 


दृष्टि से अत्यधिक बल दिया है, पर बुद्ध ने यथावसर उसका प्रयोग तो किया, परन्तु उस पर विशेष 
भार नहीं दिया । किन्तु महावीर उस पर हमेशा बल देते रहे हैं, जैसे उदाहरण के रूप में देखिए, भगवती 
का एक सुन्दर प्रसग है--- 

जयन्ती--भगवन्‌ ! सोना अच्छा है या जगना अच्छा है ? 

महावीर--जयन्ति ! कुछ जीवो को सोना अच्छा हैं और कुछ जीवो का जगना अच्छा है। 

जयन्ती--यह कैसे ? 

महावीर जो जीव अधर्मी हैं, अधर्मानुग हैं, अधमनिष्ठ है, अधमस्यायी हैं. अधमग्रलोकी 
है, अधमेप्ररञझुजन है अधम समाचार हैं, अधामिकवृत्तियुक्त है वे सोते रहें यही श्रेष्ठ हैं। यदि वे सोते 
रहेंगे तो अनेक जीवो को पीडा नही होगी । इस प्रकार वे स्व, पर और उभय को अधामिक क्रिया में 
नही लगायेंगे, एतदर्थ उतका सोना अच्छा है। जो जीव धाभिक हैं, घर्मानुग हैं, यावत्‌ धा्िकवृत्ति 
वाले हैं उनका जगना अच्छा है क्योकि वे अनेक जीवो को सुख देते हैं, स्व, पर और उभय को घामिक 
काय में सलग्न करते हैं, इसलिए उनका जागना अच्छा है। 

जयन्ती--भगवन्‌ ! बलवान होना अच्छा है या निर्बेल होना ? 

महावीर- जयन्ति ' कुछ जीवो का बलवान्‌ होना जच्छा है मौर कुछ जीवो का निवल होना 
अच्छा है । 

जयन्ती--यह कैसे ? 

महावीर जौ जीव अधामिक है यावत्‌ अधािकवृत्तिवाले हैं उनका निरबेल होता अच्छा 
है, क्योंकि यदि वे बलवान होगे तो जनेक जीवो को कष्ट देंगे | जो जीव धार्मिक है यावत्‌ धार्मिक वत्ति 
बाले हैं उनका वलवान्‌ होना अच्छा है क्योंकि वे बलवान होने से अधिक जीवों की सुख देंगे।। ! 

इसप्रकार महायीर के अनेको सवाद आगमसाहित्य मे बिखरे पडें हैं, पर निबन्ध कहीं 
अधिक विस्तृत न हो जाय इस दृष्टि से उन सभी की चर्चा हम यहाँ पर नहीं कर रहे हैं। महावीर 
की दृष्टि का पता लगाने के लिए ये सवाद पर्याप्त हैं। महावीर से जो प्रश्त पूछे गये उन प्रश्नों का 
उन्होंने विश्लेषण किया । इन प्रश्नो का क्या तात्पयं है, भपेक्षादृष्टि से इसका क्या उत्तर हो सकता 
है। जितनी भी दृष्टियाँ सामने आई उतनी ही दृष्टियों से प्रश्शो का समाधान प्रस्तुत किया गया। 
प्रश्तोत्तरो की यह शैली विचारों के गूढ़ रहस्यो को सुत्झ्ानेवाली हैं) बुद्ध ने इस दृष्टि का नाम 
विभज्यवाद दिया है और इससे जो विपरीत दृष्टि है उसे एकाशवाद कहा है। मद्गावीर ने इस दृष्टि को 
स्यादवाद कहा है ।)* 

स्यादवाद समन्वय केरनेवाला और शान्ति का सजक है । वह मानव की बुद्धि 
की विषमता को हटाकर समता का साम्राज्य स्थापित करता है। जीवन और जगत के श्रत्येक क्षत्र में 
इसकी अत्यन्त उपयोगिता है। पाश्चात्य विचारक थामस ने स्यथाद्वाद के सम्बंध में अपने मनतीय 
विचार प्रस्तुत करते हुए लिखा है--स्याद्वाद का सिद्धान्त वडा गम्भीर है यह वस्तु की भिन्न भिन्न 
१५ भगवती सूत्र १शर४४३ 

१६ जैनदशेन--डा० मोहनलाल मेहता पृ० २८० 
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श्री पुष्करमुनिजी स्याद्वाद और सापेक्षवाद--एक अनुचिन्तन | १४१ 


स्थितियों पर अच्छा प्रकाश डालता है। स्यादवाद के अमरसिद्धान्त का दाशनिक जगत में वहुत ऊँचा 
स्थान है, वस्तुत स्पादवाद सत्य ज्ञान की कुज्जी है। दाशेनिक क्षेत्र में स्पाद्वाद को सम्राट का रूप दिया 
गया हैं। 'स्थात' शब्द को एक प्रहरी के रूप में स्वीकार करता चाहिए, जो उच्चरित घम को इधर-उधर 
नही जाने देता ! यह अविवक्षित धर्मों का सरक्षक है, सशयादि शत्रुओ का सशोधक व भिन्न दाशनिकों 
का सपोषक है ।” जीवन की गहन से गहन समस्याओ का सही समाधान करते की क्षमता स्थाद्वाद मे हैं। 
मह्यन्‌ दाशनिक सिद्धसेन दिवाकर ने सन्मतितक में अनेकान्तवाद को विश्व का ग्रुरु कहा 
है । उनका मत्तव्य है कि इस अनेकान्त के विना लोक का व्यवहार चल नहीं सकता ! “मैं उस अनेकान्त 
को नमस्कार करता हु जो जन-जन के जीवन की आालोकित करनेवाला गुरु है ।४ अनेकान्तवाद 
केवल तक का सिद्धान्त नहीं, कित्तु अनुभव मूलक सिद्धान्त है। आाचाय हरिभद्व ने लिखा है 'कदाग्रही 
व्यक्ति की जिस विपय में मति होती है उसी विपय मे वहू अपनी युक्ति को लगाता है, परन्तु एक निष्पक्ष 
व्यक्ति उस बात को स्वीकार करता है जो युक्ति-सिद्ध होती है ।*८ 
भगवान्‌ महावीर की मूलवाणी मे जो अनेकात््तवाद बीज रूप में सुरक्षित था, उसे बाद के 
आचारयों ने पल्‍लवित और पुष्पित ही नहीं किया, अपितु स्थादवाद और सप्तभगी पर होनेवाले 
आप्षेपो और प्रहारों का तक सगत उत्तर भी दिया । अनेकान्त के व्याख्याकार आचार्यों मे सिद्धोल का नाम 
प्रमुख है । उन्होने अपने ग्रन्थ 'सन्‍्मति तको' मे अनेकान्त की प्रौदभाषा मे और तक पुष्ठ पद्धति से व्याख्या 
की है। दिगम्बर आचाय समन्तभद्र ने भी आप्तमीमासा ग्रन्थ मे जो अनेकान्त की विशद व गहन व्याख्या 
फी है, वह अपने ढंग की अनूठी है। आचाय हरिभद्व मे अपने “अनेकान्तवाद प्रवेश” और “अनेकान्तजय 
पताका'' जैसे विशिष्ट ग्रथो मे अनेकान्त का तकपूण प्रतिपादन किया है। आचाय अकलक ने “सिद्धि 
विनिश्चय” ग्रन्थ मे अनेकान्त का उज्ज्वल रूप उपस्थित किया है । उपाध्याय यशोविजयजी ने 'अनेकान्त 
व्यवस्था! 'जेन तकभाषा', नयप्रदीप, नयोपदेश, नयरहस्य, अनेकान्त प्रवेश' आदि ग्रन्थों मे नव्य न्याय की 
शैली में अनेकान्त, स्थादवाद, सप्तभगी, तयवाद पर भहत्त्वपूण लिखा है जो अपने आप मे अद्भुत है। 


एकान्तवाद और अनेकान्तवाद 
एकान्तवाद किसी एक हृष्टि का समथन करता है। वह हमेशा दो विरोधी रूपो मे दिखलाई 
देता है। कभी सामाय ओर विशेष के रूप मे मिलता है तो कभी सत्‌ ओर असत्‌ के रूप में । कभी 


निवचनीय और अनिवचनीय के रूप मे दृष्टिगोचर होता है तो कभी हेतु और बहेतु के रूप मे। जो 
व्यक्ति सामाय का समर्थन करते हैं वे अभेदवाद को विश्व का मौलिक तत्त्व मानकर भेद को मिथ्या 
बताते हैं और जो भेदवाद का समर्थन करते हैं व अभेद को बिल्कुल ही मिथ्या मानते हैं। औौर भेद को 
ही प्रमाण मानते हैं। एकान्तरूप से सदृवाद का समथन करनेवाले किसी भी काय की उत्पत्ति और विनाश 
को सही नहीं मानते । कारण और कार्य मे वे भेद नहीं देखते । जो असदवाद का समथन करते हैं थे 


१७ जेण विणा लोगस्स वि, ववहारो सव्वहा न तिव्वइड | तस्स भुवणेक्क-गुरुणो णमो अणेगत-वायस्स । 


--सन्मति तर्क 
१८ आग्रही बत निनीपति युक्ति, तब्-यत्र मतिरस्य निविष्टा । 
पक्षपातरहितस्थ तु युक्तियत्र तत्र मतिरेति निवेशम्‌। 
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विविह् कुलुप्पण्णा साहवी कप्परुक्ा [ 
साछु घरती के जगमकन्पकृक्ष हैं। 


ड्स््स्य्> 























१४२ | मुनिह्यय अभिनन्दन ग्रथ घम, दशन एवं सस्कृति ्ि 


प्रत्येक कार्य को नवीन माचसे हैं ॥ कारण में काय नहीं होता है, किन्तु कारण से बिल्कुल ही अलग एक 
नवीन तत्त्व उत्पन्त होता है । कितने हो एकान्तवादी विश्व को अनिवचनीय मानते हैं, उनका मन्तव्य 
है विश्व न सतू है और न असत्‌ है अपितु अन्य लोग विश्व का निर्वचत कर सकते हैं । उनकी हृष्टि से 
वस्तुमात्र का निवचत असभव नहीं है। इस प्रकार हेतुवाद और अद्ठेतुवाद में भी परस्पर विरोध है। 
हेतुवाद का समर्थन करनेवाले त्तक पर बल देते हुए कहते है कि तक से सभी कुछ जावा जा सकता है, 
कोई भी पदार्थे ऐसा नही है जो तक से न जाना जाय । अहेतुवादी हेतुबाद का खण्डन करते हुए कहते हैं 
तक से तन्‍्च का निणय कदापि सभव नहीं है | तत्त्व तक से अगम्य है । 
इसप्रवार एकान्तवाद में एक बात पर बल दिया जाता है और दूसरे का झण्डन किया 
जाता है। अत एकान्तवाद कलेश का मूल कारण है। सत्य का दावा करनेवाले प्रत्येक दो विरोधी 
पक्ष परस्पर क्यों लड़ते हैं ” यदि दोनो ही पूणसत्य हैं तो विरोध्त किस बात का ! दोनों पूणरूष से मिथ्या भी 
नहीं हो सकते, वयोकि वे जिस वात्त का प्रतिपादन करते हैं उसकी प्रतीति भी अवश्य होती हैं । बिना 
प्रतीति के किसी भी सिद्धान्त का प्रत्तिपादन संभव नहीं है । 
जैन-दशन का व्ञ आधोप है कि वस्तु मे अनेक धम है। इन धर्मो भे से किसी एक धम का 
तिपेध नहीं किया जा सकता । छो एक ध्म का रिपेश कर दूसरे धस का समयत करते हैं वे एकान्तवाद से 
प्रसित हो जाते हैं। वस्तु कथचित्‌ भेदात्मक है, कयचित्‌ अशेदात्मक है, कथचित्‌ सन्‍्कायवाद के अन्तयत 
है, कथचित्‌ असत्कायवाद के अतगत है, कथचित्‌ निवचनीय हैं कथ्चित्‌ अनिर्वेचनीय है 'कथचित्‌ 
तकगम्य है, कथचित तके से अगम्य है। प्रत्येक दृष्टि व प्रत्येक धम की एक मर्यादा है उस, मर्यादा का 
उल्लंघन करनेवाला सत्य के साथ न्याय नहीं कर सकता । व्यक्ति जब तक एकान्तवाद के आग्रह का परित्याग 
नही करता, तब तक तत्व का सही स्वरूप समझ नहीं सकता । किसी वस्तु के एक धम को सदधा सत्य 
मानता और दूसरे धरम को सर्वथा असत्य कहना, वस्तु की पूणता को खण्डित करना है। परस्पर विरोधी 
प्रतोत होनेवाले घम अवश्य ही एक दूसरे के विरोधी है, किन्तु सम्पूण रूप से विरोधी नही है। वस्तु तो 
दोनो को समान रूप से आश्रय देती है । 
एकान्तवाद में मिथ्यात्व का गहन अध्कार है । अनेकान्तवाद मैं सम्यर्क्त्व का प्रकाश 
जगभगा रहा है, अनेकान्तवाद की यह महात्‌ विशेषता है कि वह वस्तु के अय विद्यमान धमोँ की ओर 
उपेक्षा करके किसी एक ही धम फो ग्रहण नही करता । वह जिस वस्तु का निरूपण करता है उसके विविध 
धर्मों का परिज्ञान कराता है, इस अपेक्षा से ऐसा 'भी” है और अन्य अपेक्षा से ऐसा भी है। वह 'ही' के 
स्थान पर 'भी' का प्रयोग करता है। 'ही' और “भी' में वहुत अन्तर है 'ही' में एकान्तवाद का आग्रह है 
तो 'भी' से अनेकान्तवाद है। जब हम किसी लडूडू के सम्बंध में कहते हैं, इसमे हप भी है, रस भी है, 
गध भी है, स्पश भी है, ठव हम स्थादवाद का प्रयोग करते हैं, और इसके विपरीत जब हम एकान्तवाद 
के आग्रह में आकर कहते हैं कि लड्डू में रस ही है, रूप ही है, गध ही है, तव हम भिथ्या एकान्तवाद 
का प्रयोग करते हैं| 'भी' मे दूसरे धर्मो की स्वीकृति का स्वर छिपा हुआ है जब कि ही! में दूसरे धर्मों का 
स्पष्टत निपेघ है। जब हम कहते हैं कि रूप भी है । इसका तात्पय है कि लड्डू मे रस आदि घम भी है 
और जब हम कहते हैं कि फल में रूप ही है तो इसका यह तात्पय है कि फल में मात्र रूप ही है, रस आदि 


कुछ भी नही है, यह भी और ही का अन्तर है । 


मुलिद्रुय अभिलन्दन अँध 
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छ्ु श्री पुष्करमुनिजी स्थादूवाद और सापेक्षवाद--एक अनुचि तन | (४३ 


एक व्यक्ति किसी चोराहें पर खडा है। एक ओर से नन्‍हा मुन्ना आया, उसते कहा पिताजी ! 
दूसरी और से एक दृद्ध सज्जन आये, उन्होंने कहा-युत्र / तीसरी ओर से एक बुवक कक ३ 
जाई ! चौथी ओर से एक लडका आया उसने कहा प्रोफेसर साहब | साराद्य यह है कि उसी 4 क्त ई 
चाचा, कोई ताऊ, कोई मामा कोई भानजा कहता है। सभी परस्पर सवप करते हे कि यह तो 
पिता ही है, पुत्र हीं है, भाई ही है, प्रोफेसर ही हैं, चाचा, ताऊं, मामा, या भातजा ही है, अब बताइए 
किस प्रकार निणय हो । उनका संघर्ष किस प्रकार समाप्त हो, वस्तुत वह आदमी क्या है। यहाँ पर 
स्थादवाद न्यायाधीश के पद को ग्रहणकर मुन्ने को कहता है यह पिता भी है। यह तुम्हारे लिए पिता है 
क्योकि तुम इसके पुत्र हो, पर अस्य लोगो का यह पिता नहीं है, वृद्ध से कहता है, हाँ, यह प्रुत्न भी है, 
आपकी अपनी अपेक्षः से ही यह पुत्र है, सब लोगो की अपेक्षा से नहीं है, कया यह सारे ससार का पुत्र 
हैं ? तात्यय यह है कि वह व्यक्ति अपने पुत्र की अपेक्षा से पिता है, पिता की अपेक्षा से पुत्र है, अपने भाई 
की अपेक्षा से भाई है अपने विद्यार्थी की अपेक्षा से प्रोफेसर है । इसो तरह अपनी अपनी अपेक्षा से, चाचा, 
ताऊ, मामा, भानेजा, पति, आदि सब कुछ है। भिन्न-भिन्न अपेक्षा से एक आदमी भें अतेक घभ है) यह 
तही कि उसी पुत्र की अपेक्षा से पिता, उसी फी अपेक्षा से पुन्न, उसी की अपेक्षा से भाई, प्रोफेसर, चाचा, 
ताऊ, और भानजा हो, इस प्रकार तही हो सकता । यह पदाथ-विज्ञान के नियमी से विपरीत है। 
स्यादवाद के गभीर रहस्य को बताने के लिए आचायों ने एक बहुत सुदर व सरल उदाहरण 
प्रस्तुत किया है। किसी व्यक्ति ने पृछा--आपका स्यादूवाद क्या है ” आचाय से अपना कतिष्ठा और 
अनामिका दोनो अगुलिया पीलातें हुए कहा--इन दोनो मे से बडी कौन-सी है ? उसने उत्तर दिया-- 
अतामिका | कर्तिष्ठा को समेटकर मध्यमा अगुली फैलाते हुए पूछा-अब बताइए दोनों में से छोटी 
कौन-सी है ? उत्तर दिया-अव अवामिका छोटी है, आचाय ने केहा--यही हमारा स्याद्वाद हैं, सापेक्षबाद 
हैं, जो आप एक हो अगुुली को छोटी भी कहते हो और बड़ी भी कहते हो ।** 
इन उदाहरणो से अपेक्षावाद की मूल भावना स्पष्ट हो जाती है कि प्रत्येक वस्तु लघु भी है 
और महात्‌ भी है। इसीतरह प्रत्येक वस्तु के दो पहल होते हैं और उन्हें समझने के लिए अपेक्षाबाद 
लागू , देशन की भाषा में इसे ही अनेकात्तवाद कहते 
का सिद्धान्त उन पर लागू होता है इसे ही हते हैं कक 
जैन दशन कहता है कि प्रत्येक पदाथ नित्य भी है और अतित्य भी है। साधारण व्यक्ति यह 
दात सुनते ही घपले में पढ जाते हैँ कि जो नित्य है वह अनित्य किसप्रकार हो सकता है, किन्तु जैन दगन 
अनेकान्त के द्वारा गभीर समस्या को सुलझा देता है ) तित्यत्व पदाथ के उस मूल स्वभाव अथात्‌ द्रव्य से 
सम्बन्ध रखता हैं,जिसका कभी भी नाश नही होता । पदाथ अपने मूल रूप से धघ्रूव है शाश्वत है । अनित्यत्व 
पदाय की पर्याय से सम्बन्धित हैं। कल्पता कीजिए---एक मिट्टीक़ा घडा है वह नित्य भी है ओर अनित्य भी 
है। मिट्टी और घड की आकृति मे दोनो घड़े के निज रूप है, उसका एक रूप विनाशी है, बहू आज है, कल 
भही है,घढें का जो आकार है बह विनाश्ी है,घढा बनता भी हैँ ओर मिटता भी है, जैनदशन ने इस अनित्य 
झूप को पर्याय कहा है। पर्याय वदलता है इसलिए नाशवान है | घढे का दूसरा रूप मिट्टी है, वह अतीत 
काल में भी थी, वतमान मे भी हैं और आग्रामी काल मे भी रहेगी । अर्थात्‌ घड़े के विनाश हो जाने 
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विविह कुलुप्पण्णा साहवे कप्परुक्‍सा | 


त्ाछु घरती के जगमकन्यवृक्ष हैं। 


म्स्ज्स्स्स्प्य्स्प्फ्प्स्ष्स्प्स्प्म्प्म्प्म्प्स्स्प्स्प्म्प्स्प्म्सम्य्न्फ्प्प््स # 7 


१४२ | मुनिद्य अभिनन्दन ग्रथघम, दर्शन एवं सस्क्ृति कि 


प्रत्येक काथ को नवीन मानते हैं। कारण मे काय नही होता है, किन्तु कारण से बिल्कुल ही अलग एक 
नवीन तत्त्व उत्पन्न होता है । कितने ही एकान्तवादी विश्व को अनिवचनोय मानते हैं, उतका मन्तव्य 
है विए्व न सत्‌ है और न असत्‌ है अपितु अय लोग विश्व का निवचन कर सकते हैं । उनको हृष्टि से 
वस्तुमात्र का निवचन असभव नही है । इस प्रकार हेतुवाद और अहेतुवाद में भी परस्पर विरोध है। 
हेतुवाद का समथन करनेवाले तक पर बल देते हुए कहते हैं कि तक से सभी कुछ जाना जा सकता है, 
कोई भी पदाथ ऐसा नही है जो तक से न जाना जाय । अहेतुवादी हेतुवाद का खण्डन करते हुए बहते हैं 
तक से तत्त्व का निर्णय कदापि सभव नही है । तत्त्व तर्क से अगम्य है । 
इसप्रकार एकान्तवाद में एक बात पर बल दिया जाता है और दूसरे का खण्डन किया 
जाता है। अत एकान्तवाद क्लेश का भूल कारण है। सत्य का दावा करनेवाले प्रत्येक दो विरोधी 
पक्ष परस्पर क्यो लडते हैं ? यदि दोनो ही पूणसत्य हैं तो विरोध किस बात का ' दोनों पूणरूप से मिथ्या भी 
नही हो सकते, क्योकि वे जिस वात का प्रतिपादन करते हैं उसकी प्रतीति भी अवश्य होती है! बिना 
प्रतीति के किसी भी सिद्धान्त का प्रतिपादन सभव नही है । 
जैन-दशन का वज्च आधोप है कि वस्तु मे अनेक धम है। इन धर्मों मे से किसी एक धम का 
निषेध नहीं किया जा सकता | जो एक धम का निर्षेध कर दूसरे धम का समथन करते हैं दे एकान्तवाद से 
ग्रसित हो जाते हैं। वस्तु कथचित्‌ भेदात्मक है, कथयचितू अभेदात्मक है, कथचित्‌ सत्कायवाद के अन्तगत 
है, कथचित्‌ असत्कायवाद के अन्तगत है, कथचित्‌ निवचनीय हैं कथचित्‌ अनिवेचनीय है 'कथचित्‌ 
तकंगम्य है, कथचित तक से अगम्य है। प्रत्येक दृष्टि व प्रत्येक घम की एक मर्यादा है उस, मर्यादा का 
उल्लघन करनेवाला सत्य के साथ न्याय नहीं कर सकता | व्यक्ति जब तक एकान्तवाद के आग्रह का परित्याग 
नही करता, तव तक तत्त्व का सही स्वरूप समझ नहीं सकता । किसी वस्तु के एक धम को सवथा सत्य 
मानना और दूसरे धम को सर्वेथा असत्य कहना, वस्तु की पूणता को खण्डित करना है। परस्पर विरोधी 
प्रतीत होनेवाले धम अवश्य ही एक दूसरे के विरोधी है, किन्तु सम्पूण रूप से विरोधी नही है । वस्तु तो 
दोनो को समान्त रूप से आश्रय देती है । 
एकातवाद में मिध्यात्व का गहन अधघकार है । अनेकान्तवाद मे सम्यक्त्व का प्रकाश 
जगमगा रहा है, अनेकान्तवाद की यह महा विशेषता है कि वह वस्तु के अय विद्यमान धर्मों की ओर 
उपेक्षा केरके किसी एक ही धम को ग्रहण नहीं करता । वह जिस वस्तु का निरूपण करता है उसके 008 
पर्मो का परिज्ञान कराता है, इस अपेक्षा से ऐसा 'भी” है और अन्य अपेक्षा से ऐसा भी है। वह 'ही' के 
स्थान पर 'भी' का प्रयोग करता है। 'ही' और “भी' में बहुत अन्दर है ही' में एकान्तवाई का आपह है 
तो 'भी' मे अनेकान्तवाद है। जब हम किसी लड्डू के सम्बध में कहते हैं, इसमे रूप भी है, रस भी है, 
गधघ भी है, स्पर्श भी है, तब हम स्यादुवाद का प्रयोग करते हैं, और इसके विपरीत जब हम एकान्तवाद 
के आग्रह मे आकर कहते हैं कि लड्दू मे रस ही है, रूप ही है, गध ही है, तव हम मिश्या एवान्तवाद 
का प्रयोग करते हैं | 'भी' मे दूसरे धर्मों की स्वीकृति का स्वर छिपा हुआ है जब कि 'ही' मे दूसरे धर्मो का 
स्पष्टत निपेध है। जब हम कहते हैं कि रूप भी है। इसका तातय है कि लड्डू में रस आदि घम भी है 
और जब हम कहते हैं कि फल मे रूप ही हैं तो इसका यह तात्यय है कि फल में मात्र रूप ही है, रस भादि 
कूछ भी नहीं है, यह भी और ही का अन्तर है। 
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सतत- सबसे बड़े देवता व जएदुनधु । 
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एक व्यक्ति किसी चोराहे पर खडा है। एक ओर से नन्‍्हा मुन्ना आया, उसने कहा पिताजी ' 
दूसरी ओर से एक वृद्ध सज्जन आये, उन्होने कहा-पुत्र / तीसरी ओर से एक युवक आया उससे कहा 
भाई | चोथी और से एक लड़का भाया उसने कहा प्रोफेसर स्राहव ! साराश यह है कि उसी व्यक्ति को कोई 
चाचा, कोई ताऊ, कोई मामा कोई भातजा कहता है। सभी परस्पर सघय करते हैं कि यह तो 
पिता ही है, पुत्र ही है, भाई ही है, भोफेसर ही हैं, चाचा, ताऊ, मामा, या भानजा ही है, अब बताइए 
किस प्रकार तिणय हो । उनका सघप किस श्रकार समाप्त हो, वस्तुत बह आदमी क्या है। गर्हाँ पर 
स्थादवाद स्यायाधीश के पद को ग्रहणकर मुत्न को कहता है यह पिता भी है। यह पुम्हारे लिए पिता है 
क्योकि तुम इसके पुत्र हो, पर अन्य लोगो का यह पिता नहीं है, वृद्ध से कहता है, हा, मह पुत्र भी है, 
आपकी अपनी अपेक्षा से ही यह पुत्र है, सब लोगो की अपेक्षा से नहीं है, बंया यह सारे सस्तार का पुत्र 
है? तालमें यह है कि वह व्यक्ति अपने पुत्र की अपेक्षा से पिता है, पिता की अपेक्षा से पुत्र है, अपने भाई 
की अपेक्षा से भाई है अपने विद्यार्थी की अपेक्षा से प्रोफेसर हैं। इसी तरह अपनी भपनी अपेक्षा से, चाचा, 
ताक, मामा, भानजा, पति, आदि सब कुछ है। भिन्न-भिन्न अपेक्षा से एक आदी में अनेक धर्म है। यह 
नही कि उसी पुत्र की अपेक्षा से पिता, उसी की अपेक्षा से पुत्र, उसी की अपेक्षा से भाई, प्रोफेसर, चाचा, 
ताऊ, और भागजा हो, इस प्रकार तही हो सकता । यह पदाथ-विज्ञान के नियमो से विपरीत है। 
स्थाद्वाद के गभीर रहस्य को बताने के लिए आचार्यों ने एक बहुत सुदर व सरल उदाहरण 
प्रस्तुत किया है। किसी व्यक्ति ने पुछा--आपका स्यादवाद क्या है ” आचाय ने अपना कविष्छा और 
अनामिका दोनो अग्रुलिया फैलाते हुए कहा--इन दोनो में से बड़ी कौन-सी है ? उसने उत्तर विया-- 
अनामिका ! कर्तिष्ठा को समेट्कर मध्यमा अग्रुली फैलाते हुए पुछा--भव बताइए दोनो में से छोटी 
कौन-सी है ? उत्तर दिया-अब अतामिका छोटी है, आचाय ते कहा--यही हमारा स्थादुवाद है, सापेक्षवाद 
है, जो आप एक ही अगुली की छोटी भी कहते हो और वडी भी कहते हो ।** 
इन उदाहरणों से अपेक्षाबाद की मूल भावना स्पष्ट हो जाती है कि प्रत्येक वस्तु लघु भी हैं 
और महान्‌ भी हैं। इसीतरह प्रत्येक वस्तु के दो पहढ़ होते हैं और उन्हें समझने के लिए अपेक्षाबाद 
का सिद्धान्त उन्त पर लागू होता है, दशन की भाषा में इसे ही अनैकान्तवाद कहते हैं 
नित्य और जनित्य 
जैत दशन कहता है कि प्रत्येक पदाथ नित्य भी हैं और अनित्य भी है। साधारण व्यक्ति यह 
बात सुनते ही घपले मे पढ जाते हैं कि जो नित्य है वह अनित्य किसप्रकार हो सकता है, किन्तु जैन दशल 
अनेकान्त के द्वारा गभीर समस्या को सुलझा देता है । तित्यत्व पदाय के उस मूल स्वभाव अथातु द्रव्य से 
सम्बन्ध रखता है,जिसका कभी भी नाश नही होता । पदार्थ अपने मूल रूप मे ध्रुव है शाएवत्त है । अनित्यत्व 
पदाय की पर्याय से सम्बन्धित हैं । कल्पना कीजिए--एक मिट्टीक्ला घडा है वह नित्य भी है और अनित्य भी 
है। मिट्टी ओर घढ को भाक्ृति ये दोनो घडे के निज रूप है, उसका एक रूप विताशी है, वह आज है, कल 
नही है,घढे का जो आकार है चह विनाशी है,घढा वनता भी हैँ गौर मिट्ता भी है, जैनदशन ने इस बनित्य 
हूप को पर्याय कहा है। पर्याय बदलता है इसलिए नाशवान है। घढे का दूसरा रूप मिट्टी है, वह अतीत 
काल में भी थी, वतमान में भी है और आगामी काल मे भी रहेगी । अर्थात्‌ पढे के विनाश हो जाते 
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पर भी मिट्टी रूप में विद्यमान ही रही है। जैन-दशन ने पदाथ के इस द्विविध रूप को द्रव्य और पर्याय 
कहा है । इस दृष्टि से पदाथ न एकान्त नित्य है न एकान्त अनित्य है, पर नित्य-भनित्य है । 
जीव भी कथचित्‌ शाश्वत है और कथचित्‌ आश्वत है। गौतम के भ्रश्न के उत्तर मे भगवान्‌ 
ने कह्दा--गौतम ! द्रव्याथिक हृष्टि से जीव शाश्वत है और पर्यायाथिक हृष्टि से अशाश्वत है।** 
यहा पर दो दृष्टियों से उत्तर दिया गया। द्रव्यहृष्टि से जीव नित्य है और पर्याव हृष्टि से अनित्य 
है। किसी भी अवस्था में क्यो न हो, जीवे मे जीवत्व का कभी अभाव नही होता, वह सदा जीव ही 
रहता है, अजीव नही होता | यह द्रव्य हृष्टि हैं। इस दृष्टि से जीव नित्य शाश्वत है | किन्तु जीव हमेशा 
एक रूप मे ही नही रहता, उसके पर्याय बदलते रहते हैं। वहू एक पर्याय को छोडकर दूसरे पर्याय को 
ग्रहण करता है। ये पर्याय भी व्यजनपर्याय और अथपर्याय रूप में दो प्रकार की है। व्यजनपर्याय 
स्थूल अवस्था है, जो चर्म-चक्षुओं फे द्वारा देखी जा सकती है । जैसे जीव की देव, मनुष्य पशु पक्षो 
आदि पर्याय । यह पर्याय दीघकाल तक रहती है किन्तु अथ-पर्याय एक समय की होती है । आत्मा मे 
प्रतिपल्-प्रतिक्षण जो परिवर्तन की प्रक्रिया चत रही है, उसे अर्थ-पर्याय कहते हैं । इन दोनो पर्यायों की 
दृष्टि से सभी जीव और अन्य सभी पदाथ अशाश्वतत और अनित्य है । 
जीव की तरह लोक भी कथचित्‌ शाश्वत है और कथचित्‌ अशाश्वत है। लोक का तीनो 
कालो मे अस्तित्व रहा है, ऐसा न कभी समय आया और न आयेगा जिस समय लोक का अस्तित्व 
न हो, इसलिए लोक भी नित्य और शाश्वत है । कालचक्र के परिवतन-प्रभाव से लोक अशाश्वत भी 
है । अवसप्पिणी के पश्चात्‌ उत्सर्षिणी और उत्सपपिणी के पश्चात्‌ अवसर्पिणीकाल आता हैं ।*” यह 
क्रम अनादि काल में चला बारहा है । काल भेद की दृष्टि से कमी उसमे सुख की मात्रा वढ जाती है 
और कभी दुख की मात्रा बढ जाती है, इस दृष्टि से लोक अनित्य और अशाश्वत है । 
सत्‌ भौर अस्त्‌ 
जैनहृष्टि से प्रत्येक पदाथ सत्‌ भी है और असत्‌ भी है। प्रश्त हो सकता है जो पदमथ चत 
है वह असत्‌ किस प्रकार हो सकता है, और जो असत्‌ है वह सत्‌ किस प्रकार हो सकता है ? एक ही 
वस्तु में दो विरोधात्मक धम किस प्रकार वाये जा सकते हैं। प्रस्तुत रहस्प को जानने के लिए अनेकान्त 
वादी हृष्टि की अपेक्षा है। अनेकान्तवाद का कथन है-स्वरूप से पदार्थ सत्‌ है, परलूप से असत्‌ है । हु, हृध 
के रूप मे सत्‌ है, दही के रूप में असत्‌ है। दूध की दूध के रूप मे सत्ता स्वीकार न की जायेगी त्तो बह 
शून्य हो जायेगा, यदि दही के रूप से सत्ता मानी जाए तो वह अनुभव विरुद्ध है। प्रत्येक पदार्थ का 
वस्तुत नियत स्वरूप ज्ञात होता है जब उसे सत्‌-असत्‌ उभय रूप में स्वीकार करे । हे 
प 


ससार के सभी पदार्थ उत्पत्ति, स्थिति भऔर विनाश--ईर्ने तीन धर्मों से युक्त हैं (सके लिए 





२० जीवाण भंते ! कि सासया, असासया ? 

गोयमा ! जीवा सिय सासया, सिय असासया । 

गोयमा  दब्वट्थ्याए सासया, भावट्ठयाएं असासया । 
२१ भगवती सूत्र २।६।३८७ 
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जैनदशन में क्रमश उत्पाद, व्यय और प्रौव्य शब्दो का प्रयोग किया गया है ।“* इसे त्रिपदी भी 
कहते हैं, एक वस्तु मे परस्पर विरोधी धर्मों का समन्वय किस प्रकार हो सकता है, इसके लिए आचाय 
समन्तभद्र ने एक रूपक दिया है, तीन व्यक्ति एक साथ स्वर्णकार की दुकान पर पहुंचे, एक को स्वण 
का घडा चाहिए था, दूसरे को स्वण का मुकुट चाहिए था और तीसरे को सोना चाहिए था। उस समय 
सुवर्णकार स्वण कलश को तोडकर स्वण का मुकुट बना रहा था, यह देखकर पहले व्यक्ति को परिताप 
हुआ, दूसरे व्यक्ति को प्रसन्नता हुई, तीसरा व्यक्ति मध्यस्थभाव से देखता रहा, क्योकि उसे स्वर्ण की 
आवश्यकता थी। एक ही स्वण में तीन व्यक्ति तीन रूप देख रहे हैं। कलश रूप का विनाश है, मुकुट 
रूप की उत्पत्ति है भौर स्वण रूप की श्लुवता है। प्रस्तुत रूपक से पदाथ के तीनो गुण धर्मों की 
वास्तविकता का परिज्ञान होता है | तीनो तत्त्व एक ही वस्तु मे स्पष्ट रूप से दिखलाई देते हैं । 


इसी प्रकार दूसरा उदाहरण भी दिया गया है। गोरस दूध रूप से नष्ट हुआ तो दघि के रूप 
में उत्पन्न हुआ | इस प्रकार अपेक्षा भेद से एक पर्याय का विनाश और अन्य पर्याय का उत्पाद है ४३ 


जैनहृष्टि से पदाथ गुण ओर पर्याय का आश्रय स्थल है | ग्रुण पदाथ का स्वभाव है और पर्याय 
उसकी अवस्था है। पर्याय मे प्रतिक्षण परिवतन होता रहता है, अत उत्पाद और विनाश का क्रम भी 
चलता रहता है । इस फ्रम में पदाथ अपने मौलिक स्वभाव का क्रभी त्याग नहीं करता । 


जीवन का ऐसा कोई भी क्षेत्र तही है जहा पर स्याद्वाद का उपयोग न हो । जहा पर दाश- 
निकवाद विवाद को मिटाने के लिए स्थाद्वाद की आवश्यकता है, वहा सामाजिक राजनैतिक गुरु-प्रन्थियो 
को भी सुलझाने मे उपयोगी है । महात्मा गाघी ने लिखा--“अनेकान्तवाद (स्थाद्वाद) मुझे बहुत प्रिय है । 
उससे से मैंने मुसलमानों की दृष्टि से उनका, ईसाइयो की हृष्टि से उनका (इस प्रकार वन्य सभी का) 
विचार करना सीखा है । मेरे विचारों को कोई गलत मानता, तब मुझे उसकी अज्ञानता पर पहले ऋघध 
आता था । भव मैं उनका हृष्टिविदु उतकी आखो से देख सकता हू, क्योकि मैं जगत के प्रम का भूखा हू। 
अनेकान्तवाद का मूल अहिसा ओर सत्य का युगल है ॥” 


वैज्ञानिक क्षेत्र मे भी स्थाद्वाद ने अपनी उपयोगिता सिद्ध की 


है । वस्तु को अनेक हृष्टियों से 
अवलोकन करना, और उनके विविध धर्मों से, 


गरुणो से परिचित होना क्या अनेकान्तवाद नही है ? विज्ञान 
यदि अपनी पूव मान्यताओं पर ही हृढ रहता तो क्या आज अपूव वैज्ञानिक प्रगति हृष्टिगोचर हो सकती 
थी। 'लोहा अत्यन्त भारी है ओर वह पानी मे डूब जाता है” ऐसी रूढ मान्यता थी किन्तु वैज्ञानिकों ने 
अनेकात हृष्टि से लोहे को अन्य वस्तुओं के मिश्रण से हलका कर लोहे के जलयान वनाये और अनन्त 
सागर पर तैर रहे है । बिजली, ध्वनि, अगुर्शाक्ति आदि सभी अस्वेषण अनेकान्त हृष्टि पर अवलम्बित है। 
२२ उत्पाब्व्ययन्नौव्य युक्त सत्‌ । “उतत्त्वाथंसृत्र २६ 
२३ पयोत्रतों न दष्यत्ति न पयोजत्ति दघिव्नत | 

अगोरसत्रतों नोभे तस्माद्‌ वस्तु अयात्मकम्‌ । 

उत्पन्न दक्षिभावेन नष्ट दुश्घतया पय । 


गोरसत्वात्‌ स्थिर जानन्‌ स्याद्गाद-द्विहजनो 5 पिक ? 





“आप्त-मोमासा 
१६ 
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विविहकुलुप्पण्णा साहवी कप्पस्वस्ा / (७) ० 
साघु परती के जगमकन्पवृक्ष है। ( 
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वैज्ञानिक जगत जब अनेक समस्याओं से परेशान था, तव सन १६०४ मे प्रोफेसर अत्यूट 
आइन्स्टीन ने सापेक्षबाद प्रस्तुत किया जिससे अनेक समस्याओ का समाधान हो गया। गणित की बहुत 
सारी पहेलियो के कारण सापेक्षवाद दुरुह भी वन जाता है । सापेक्षवाद को सरलता से समझने के लिए 
एक उदाहरण प्रस्तुत किया जा सकता है | एक बार आइन्स्टीन की पत्नी न उनसे कहा--“'सापेक्षवाद क्या 
है, यह मैं केसे समझू ?  आइन्स्टीच ने एक हृष्टान्त में उत्तर दिया “जब एक मनुष्य सुन्दर लडकी से 
बात करता है तो उसे एक घटा भी एक मिनट जैसा लगता है ) उसे ही गम चूल्हे पर चंठा दिया जाय 
तो उसे एक मिनट भी एक घटे के वराबर लगता है, यह सापेक्षवाद है |” 
प्रमाथ सत्य और व्यवहार सत्य को समझाने के लिए प्रोफेसर आशय्रन्स्टीन ने सापेक्ष उदाहरणों 
का प्रयोग किया है। वे एक स्थान पर लिखते हैं 'जिस किसी घटना के सम्बन्ध में हम यह कहते हैं कि यह 
घटना आज या अभी हुई हो सकता है कि वहू घटना सहस्नो वप्‌ पूव हुई हो । जिसप्रकार एक दूसरे 
से लाखो प्रकाश वय की दूरी पर दो चकक्‍्करदार नीहारिकाओं (क ख) मे विस्फोट हुए और वहा दो 
नये तारे उत्पन्न हुए। इन नीहारिकाओ मे उपस्थित दशकों के लिए अपने यहा की घटना तत्वाल हुई 
मालूम होगी, कितु दोना के बीच लाखो प्रकाश-वर्ष की दूरों होने से, 'क* का दशक 'ख' की घटना को 
एक लाख वर्ष बाद घटित हुई कहेगा, जबकि दूसरा दशक अपनी घटना को तत्काल और 'क' की घटना 
को एक लाख वप वाद घटित होने वाली बताएगा। इस प्रकार विस्फोट, विस्फोट का परमाय काल 
नही, सापेक्ष काल ही बताया जा सकता है । 
इसी प्रकार प्रो० एडिंगटन भी दिशा की सापक्षता पर प्रकाश डालते हुए लिखते हैं-- सापक्ष 
स्थिति को समझने के लिए सबसे सहज उदाहरण किसी पदाथ की दिशा का है। एडिनवग की अभपक्षा 
से केम्म्िज की एक दिशा है और लब्दन की अपेक्षा से एक अत्य दिशा हैं। इसी तरह और अपक्षाओों सर 
हम यह कभी नही विचारते कि उसकी वास्तविक दिशा क्‍या हैं?” 
प्रो० आइल्स्टीन प्राकृतिक स्थितियों के सम्बघ मे अपेक्षा-प्रधान बात कहते है। व लिखते 
हैं 'प्रकृति ऐसी है कि किसी भी प्रयोग के द्वारा चाहे वह कैसी ही क्यो न हो, वास्तविक गति का निणय 
मसभव ही है ।” ऐसा क्यो है, इसका उत्तर सर जेम्स जीन्स के शब्दीं मे इस प्रवार है 'गति और स्थिति 
आपेक्षिक धम हैं, एक जहाज, जो स्थित है वह पृथ्वी की अपेक्षा से ही स्थित हूँ बिन्दु इथ्वी सूद की 
अपेक्षा से गति में ई और जहाज भी इसके साथ । यदि पृथ्वी भी सूद के चारो आर धूमने स इक जाए, 
अपेक्षा स्थिर हो जायेगा । किन्तु दोवां उस समय भी आस-पास के तारों की अपक्षा 
दूरस्थ नीहारिकाओ वी अपक्षा से 
तो हम प्रृण स्थिति जैसी 


तो जहाज सूर्य की अपे 
गति करते रहेंगे । सूप भी यदि गति शुय हो जाए, तो भी ग्रह 


गतिशील ही मिलेंगे । आकाश में इस भ्रकार यदि हम आगे से आगे जाएंगे, 
कोई वस्तु नही मिलेगी ।” 

स्थाद्वाद ओर सापेक्षवाद ये दोनों अपक्षा-प्रध्याव हैं, 
बस्तुत स्थाद्वाद और सापेक्षवाद सत्य ज्ञान की कुज्जी हैं ॥ आज 
स्यादूबाद और सापेक्षवाद से समता के रूप मे परिवर्तित की जा सकती हैं । 


और सत्य-तथ्य के समुद्घाटक हैं, 
ज ससार में जा भी विषमता हैं ये 
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है है पड के 


हु ५०३६३ 
हू ्त्प स्थादवाद 


आज, सत्य को समझने की सही दृष्टि 
पे. एयर ४ 
| का --म्ुुनि श्री महेन्द्रकुमार जी 'कमल' फाव्यतोय, साहित्यरत्न 





'स्पाद्वाद' जैनदर्शन का आधारभूत सिद्धान्त है। स्यादवाद! के बिना जीवन जगत का 
व्यवहार चल नही सकता । जीवन के प्रत्येक पहलू को समझने के लिए इसकी अत्यन्त आवश्यकता है। 
'स्थाद्वाद' इसमे दो शब्दों का सयुक्तीकरण है 'स्यात्‌र और “वाद'। 

'स्यात्‌' का अथ है अपेक्षा, दृष्टिकोण और 'वाद' का अथ है सिद्धान्त या मन्तव्य ! दोनो 
शब्दों का अथ हुआ 'सापेक्ष सिद्धान्त' । अर्थात्‌ जो अपेक्षा को लेकर चलता है और भिन्न-भिन्न विचारों 
का एकीकरण करता है। 

'स्थाद्वाद' को अपनाए बिना सपूण सत्य के निकट हम पहुंच नहीं सकते, विना इसके वस्तु 
का सही निर्णय कर नही सकते । “वस्तु' अनन्त धर्मात्मक है और हम यदि किसी एक ही धम को पकड़कर 
बैठ जाए अय पधर्मो की उपेक्षा करके अपनी, केवल अपनी ही अपनी राग अलापते रहे, मनमानी 
ठानते रहें, बस, जो कुछ हमने निणय कर दिया है यही सत्य है भौर सव मिथ्या है, इस प्रकार 
का राग आलापते रहे तो नि सदेह हमे अटकना पडेगा, काफी भटकना पड़ेगा, असफ्ल रहना पडेगा। 
अधिक व्या ? 'एयन्ते निरवेक्ले न सिज्मई विविहयावग वण्य के” अनुसार ऐसे व्यक्ति कभी सत्य को पा ही 
नही सकते । आपके सामने एक उदाहरण है, आप अपने पिता को पिता कहते हैं, ठोक है, एकदम आप 
सत्य के निकट है, किल्तु यहाँ प्रश्न है, क्या अपका जग्-पिता है ? वह सम्पूण सृष्टि का पिता है ? उत्तर 
स्पष्ट है---नही ? बयोकि आपके धपित्ता आपकी अपेक्षा से ही पिता है, किसी अन्य को अपेक्षा से नही । 
किसी अन्य की अपेक्षा से वे भाई भी है, पुत्र भी हे, चाचा भी है, मामा भी है, तो फिर हम एकात रूप 
से यह किस प्रकार कहें कि गे केवल पिता ही है। हमेशा एकात आग्रह से ही विग्नह बढते हैं, कलेश 
बढ़ता है। भगवान महावीर ने इन वलेशो मे, वैचारिक पूर्वाग्रहो और मतवादो से मानव जाति को मुक्ति 
दिलाने के लिए ही स्थादवाद का दशन दिया। उन्होंने केवल 'ही' का नही, अपितु 'भी' का प्रयोग करने 


के लिए कहा | इसी वात को समझने के लिए लीजिए भगवती सूत्र के ये दो तीन प्रश्नोत्तर 
हमारे समक्ष हैं--- 
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विवि कुलुप्पण्णा साहवो कप्परुक्यबा 
नाथ पाती के जगम्कल्पवृक्ष हैं। 










१४६ | मुनिद्यय अभिनत्दन ग्रथ धर्म, दर्शन एवं सस्‍्क्ृति हि 


वैज्ञानिक जगत जब अनेक समस्याओं से परंशान था, तव सम १६०४ में प्रोफेसर अल्वद 
आइस्स्टीन ने सापक्षवाद श्रस्तुत किया जिससे अनेक समस्याओ का समाधान हो गया । गणित की बहुत 
सारी पहेलियां के कारण सापेक्षवाद दुरुह भी वन जाता है । सापेक्षवाद को सरलता से समझने के लिए 
एक उदाहरण प्रस्तुत किया जा सकता है। एक बार आइन्स्टीन की पत्नी न उनसे कहा--“सापेक्षवाद क्या 
है, यह मैं कैसे समभझू ?' आइन्स्टीन व एक हृष्ठान्त में उत्तर दिया "जब एक मनुष्य सुन्दर लडकी से 
बात करता है तो उसे एक घढा भी एक मिनट जैसा लगता है ! उसे ही गम चूल्दे पर बैठा दिया जाये 
तो उस्ते एक मिनट भी एक घट के बरावर लगता है, यह सापेक्षवाद है ।” 

प्रमाथ सत्य और व्यवहार सत्य को समझाने के लिए प्रोफेसर आयन्स्टीन से साप॑क्ष उदाहरणों 
का प्रयोग किया है । वे एक स्थान पर लिखते हैं 'जिस किसी घटना के सम्बन्ध में हम यह कहते हैं कि यह 
घटना आज यथा अभी हु हो सकता है कि वह्‌ घटना सहस्ता वप पूव हुई हो । जिसप्रकार एक दूसरे 
से लाखो प्रकाश वय की दूरी पर दा चक्‍करदार नीहारिकाओ (क ख) मे विस्फोट हुए और वहा दो 
सये तारे उत्पन्न हुए । इन तीहारिकाओं में उपस्थित दशकों के लिए अपने यहा की घटना तत्काल हुई 
मालूम होगी, कितु दोना के बीच लाखों प्रकाश-वप की दूरी होने से, 'क' का दशक 'ख' की घटना को 
एक लाख वप वाद घटित हुई कहेगा, जबकि दूसरा दशक अपनी घटना को तत्काल और 'क' को घटना 
को एक लाख वप बाद घटित होने वाली बताएगा । इस प्रकार विस्फोट, विस्फोट का परमाय काल 


नहीं, सापक्ष काल ही बताया जा सकता है । 

इसी प्रकार प्रो० एडिंगटन भी दिशा की सापेक्षता पर प्रकाश डालते हुए लिखते हैं--'सापक्ष 
स्थिति को समझने के लिए सबसे सहज उदाहरण किसी पदाथ की दिशा का है। एडिनवग की अपक्षा 
से केम्ग्रिज की एक दिशा है और लन्दन की अपेक्षा से एक अन्य दिशा है। इसी तरह और अपेक्षाओ से 


हम बह कभी नहीं विचारते कि उसको वास्तविक दिशा क्या हैं ? 

प्रो० आइन्स्टीन प्राकृतिक स्थितियों के सम्बंध में अपेक्षा-अधान वात कहते हैं। व लिखते 
क्रुति ऐसी है कि किसी भी प्रयोग के द्वारा चाहे वह कैसी ही कमा न हो, वास्तविक गति का निणय 
असभव ही है ।” ऐसा क्यो है, इतका उत्तर सर जेम्स जीन्स के शब्दों मे इस प्रकार है “गति और स्थिति 
आपैक्षिक धम हैं, एक जद्याज, जो स्थित हैं. वह पृथ्वी की अपेक्षा स ही स्थित है किन्तु प्रभ्वी सुथ वी 
अपेस्ता से गति में हू और जहाज भी इसके साथ | यदि पृथ्वी भी सूय के चारो ओर धूमन से रुक जाए, 
तो जहाज सूथ की अपेक्षा स्थिर हो जायेगा । किन्तु दोनो उत्त समय भी आस-पास के तारो की भपेक्षा 
गति करते रहेंगे । सूर्ये भी यदि गति शूय हो जाए, तो भी ग्रह दूरस्थ नीहारिकाआ की 6 8 से 
गतिशील ही सिलेंगे । आकाश में इस अकार यदि हम आगे से आगे जाएंगे, तो हर्मे प्रण स्थिति जैसी 


कोई वस्तु नही मिलेगी ।” 

स्यादूबाद और सापेक्षवाद ये दोनो अपेक्षा-अ्रधान है, और सत्य-तथ्य के समुद्धाटक * हैं; 
चस्तुत स्थाद्वाद और सापेक्षवाद सत्य ज्ञान की कुछ्जी हैं। आज संसार में जो भी विपमता हूँ वे 
स्याद्वाद और सापेक्षवाद से समता के रूप में परिवर्तित की जा सकती है । 


हैं प्र 
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'स्पादवाद' जैनदशन का आधारभूत सिद्धान्त है। 'स्थादवाद' के विना जीवन जगत का 
व्यवहार चल नहीं सकता । जीवन के प्रत्येक पहलू को समझने के लिए इसकी अत्यन्त आवश्यकता है। 
'स्यादवाद' इसमे दो शब्दो का सयुक्तीकरण है 'स्यात्‌*र ओर “वाद'। 

'स्यात्‌' का अर्थ है अपेक्षा, दृष्टिकोण ओर वाद का अर्थ है सिद्धान्त या मन्तव्य ! दोनों 
शब्दों का अथ हुआ 'सप्ेक्ष सिद्धात्त' । अर्थात्‌ जो अपेक्षा को लेकर चलता है ओर भिन्न-भिन्न विचारों 
का एकीकरण करता है । 

'स्याद्वाद' को अपनाए बिना सपूण सत्य के निकट हम पहुच नहीं सकते, बिना इसके वस्तु 
का सही निणय कर नही सकते । 'वस्तु' अनन्त घर्मात्मक है और हम यदि किसी एक ही घ॒र्में को पकड़कर 
बैठ जाए अन्य धर्मों की उपेक्षा करके अपनी, केवल अपनी ही अपनी राग अलापते रहें, मनमानी 

ठानते रहे, बस, जो कुछ हमने निणय कर दिया है यही सत्य है और सव मिथ्या है, इस प्रकार 
का राग आलापते रहें तो नि सदेहू हमे अटकना पडेगा, काफी भटकना पडेगा, असफ्ल रहना पडेगा। 
अधिक वया ? 'एयन्ते निरवेक्से न सिज्झई विविह॒यावग दव्व के” अनुसार ऐसे व्यक्ति कभी सत्य को पाही 
नही सकते । आपके सामने एक उदाहरण है, आप अपने पिता को पिता कहते हैं, ठीक है, एकदम आप 
सत्य के निकट है, किन्तु यहाँ प्रश्न है, क्या अपका जग-पिता है ? वह सम्पूण सृष्टि का पिता है ? उत्तर 
स्पष्ट है---तही ? क्योकि आपके पिता आपकी अपेक्षा से ही पिता है, किसी अन्य को भपेक्षा से नही 
किसी अन्य की अपेक्षा से वे भाई भी है, पुत्र भी है, चाचा भी है, मामा भी के कं । 
से यह किस प्रकार कहें कि ये केबल पिता ही है। हमेशा एकात आग्रह से ही विग्रह बढ़ते पक 
बढता है | भगवान महावीर ने इन क्लेशो से, वैचारिक पूर्वाग्हो और मतवादो बला ढ़ते हैं, कलेश 
दिलाने के लिए ही स्याद्वाद का दशन दिया । उन्होने केवल 'ही' का नहीं अत जाति को मुक्ति 
के लिए कहा | इसी वात को समझने के लिए लीजिए भगवती सः के पे का अयोग करने 
हमारे समक्ष हैं-- पत्र के ये दो तीन प्नात्तर 
77720) स्व सदकाइु 
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हाथ धाती के जगम्कन्पतृक्ष है । 





(४८ | सुतिद्वय अभिवन्दत प्रथ धम, दशन एवं सस्क्ृति श््ि 


“भगवन्‌ ! जीव शाश्वत है या बशाश्वत है ” भगवान महावीर ते उत्तर दिया--गौतम ' 
जीव किसी हृष्टि से शाश्वत है और किसी दृष्टि से अशाश्वत्त है। द्रव्याथिक दृष्टि से शाश्वत है। 
पर्यायाथिक दृष्टि से अशाश्वत्त है । 

गीतम--जीव सवीय है या अवीरय ? 

भहावीर--जीव सवीर्य भी है और अवीय भी है ! गौतग ने पुत्र शका रखी--भगवन्‌ ! यहू 
किस प्रकार ? है 

महावीर---जीव दो प्रकार के है ? 

(१) क्षसारी और (२) मुक्त । 

मुक्त तो अवीर्य है। ससारी जीव दो प्रकार के होते हैं--शैलेशी-प्रतिपन्न और अशैलेशी प्रतिपत्र । 
शैलेशी-प्रतिपत्न लब्धिवीय की अपेक्षा से सबीय है और करणवीय की अपेक्षा से अबीय है। अशेलेशी- 
प्रतिपन्न जीव लब्धिवीय की भपेक्षा से सवीय है और करणवीय की अपेक्षा से सवीय भी और अबीय भी 
है। जो जीव पराक्रम करते हैं वे करणबीय की अपेक्षा से सवीय है। और जो जीव पराक्रम नहीं करते 
वे करणवरीय की भपैक्षा से अबीये है । 

ऐसे एक दो नही, अनेक प्रए्नोत्तर प्रसग आदि हैं जिन से तत्त्व तिरूपण की सुन्दर शैली व्यक्त 


होती है। 

स्थादवाद ही एक ऐसा सिद्धान्त है जो समस्त विरोधों का शमन करता है, बादी, प्रतिवादी 
दोनों को न्याय देता है, परसुपर एक दूसरे को टकराने से रोकता हैं | जटिल से जटिल उतझनो को सुलझा 
सकता है । आचायें हेसचन्द्र की भाषा में “ 'स्थाद्वाद हृष्टि' अनेक अपेक्षाओं से एक हो वस्तु मे नित्यवा, 
अनित्यता, सहशता, विसहणशता, वाच्यता, अवाच्यता, सत्ता असत्ता आदि परस्पर विरुद्ध प्रतीत होने वाले 
धर्मों का अविरीध प्रतिपादन करके उनका सुन्दर, यथाय समन्वय प्रस्तुत करती है 

हरिभद्र सूरि, समन्तभद्र, सिद्धसेन जैसे अनेक महान्‌ दाशनिकों ने इसका गम्भीर विवेचन 
किया है जो उनके ग्र्थो--आचाय श्री हरिभद्र की 'अनेकान्त जयपताका' आचाय समन्तभद् की 'भाण्ते 
मीमासा' सिद्धत्तेत के 'सन्‍्मति तक' में तथा उपाध्याय बशोविजयजी की 'अनेका तब्यवस्था' भादि से 
अच्छी तरह जाना जा सकता है । 'स्थादवाद' सिद्धान्त जैन सस्कृति का तो आधारभूत सिद्धान्त है ही 
पर भनन्‍्य दशनों ने भी शब्दान्तर के साथ आश्रय लिया है, तच वात ता यह है कि 'अनेकास्त व स्थादवाद 
के बिना कोई भी दाशनिक विवेचत अधूरा रहेगा, वक्ता मुक व लब्खडाता रहेगा, वाणी अव्यवस्थित 


रहेगी व सिद्धान्त पभु ! 
स्पादूबाद फी सवव्यापफता 


ईशावास्यथोपनिषद में आत्मा के सम्बध् में कहां गया हैं- 

तदेणति, सन्‍्मैजलि, तब्दूरे, सवन्तिके तदन्तरस्य सवस्य, तव सवस्यास्प बाह्मत्त । अर्थात 
आत्मा चलती भी है, दर भी है, समीप भी है सवके अन्तर्गत भी है और बाहर भी है। 

स्वामी दयानन्द सरस्वती से किसी ने पूछा--आप विद्वात है था अविद्वात 
दिया---दाशनिक क्षेत्र मे विद्ाव हू और व्यापारिक क्षेत्र में अविद्वात । 

बुद्ध के विभज्यवाद को भी एक प्रकार से अनेकान्तवाद ही कह सकते है। 


ने ? तो उन्‍होंने उत्तर 
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९ दिवता बान्धवा नन्‍ते३ # 
जगदूबछु है | 
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छ्ि मुनिश्री महेन्द्रकुमारणी स्थादूवाद--सत्य को समझने को सही दृष्टि | १४६ 


साझ्य एक ही प्रकृति को सतोगृण, रजोगरुण ओर तमोग्रुणमयी मान कर स्यादूवाद को ही 
स्वीकार करते हैं । 

ऋग्वेद में भी---एफ सद्‌ विप्ना बहुधा ब्दान्ति' ('ऋग्वेद--१६४, ४६) एक ही सत्‌ तत्त्व को 
विद्वात्‌ विविध प्रकार से वणन करते हैं। यह स्याहाद का वीज वाक्य है। 


शक्राचाय ने सत्य की तीन अवस्थाए मानी और उन्हे नाम दिया, परमायसत्य, व्यवहार- 
सत्य और प्रतिभाससत्य । 

बे डले ने एक ही वाक्य भे कहा है कि झूठी से झूठी वात में भी सत्य रहता है | अल्प से, अल्प 
पदाय में भी सत्‌ तत्व रहता है। 


और यह पक्ति--दृष्ट फिमपि लोकेइस्मिनू न निर्दोष न निशुणम--इस लोक में दिखाई 
देनेवाली कोई भी वस्तु न निर्दोष हैं न निगु ण है। वस्तु के अनेक रूपो को 'वनित करती है । 

'लुई फिशर' ने गाधी जी का एक वाक्य लिखा है “मैं स्वभाव से ही समझौतापसद व्यक्ति हू 
क्योकि मैं ही सच्चा हु ऐसा मुझे कभी विश्वास नहीं होता ।” 


आधुनिक विज्ञान ने भी अपने अन्वेपणो के माध्यम से इसी सिद्धान्त की पृष्ठि की है। 
विज्ञान ने इस धात को अच्छी तरह से सिद्ध कर दिया है कि जिन पदार्थों को हम स्थित, नित्य और 
ठोस समझते हैं वे पदाथ बडे वेग से गतिशील है, इतना ही नहीं परिवतनशील एव खोखले भी हैं ।”' 

प्रसिद्ध वैज्ञानिक अल्वंट आइ स्टीन ने कहा-हम तो केवल सापेक्षिक सत्यो (७4४९ 


प४ए॥) को जान सकते हैं, पूण या निरपेक्ष सत्य (89 ०0०७ 'प्रणा)) तो कोई पृण द्र॒ष्ठा ही जान 
सकता है। 


पाएचात्य दाशनिक प्लेटो आदि ने समस्त पदार्थों को सत्‌ और असत्‌ इन दो मे समाविष्ट 
करके समस्वय की महत्ता एवं विश्व की विविधता सिद्ध वी है। प्लेटो ने कहा--हम लोग महासागर के 
कितारे खेलनेवाले उन बच्चो के समान हैं जो अपनी सीपियो से सागर के पूरे पानी को नापना चाहते 
हैं । हम उन सीपियो से महासागर का पानी खाली तही कर सकते फिर भी अपनी छोटी-छोटी सीपियों 
में जो पानी इकट्ठा करना चाहते हैं वे उस सागर के पानी का एक ही अश है, इसमे कोई संशय नही 


ओर भी कहा है कि भोतिक पदाथ सम्पूण सतू और जसत्‌ के धीच घ सत्‌ जगत मे रहते हैं। ससी० ई० 
एप० जोड--फिलासोफी फार आवर टाइम्स पृष्ठ, ४६) 


उसने जगत को सदसद्‌ कहते हुए कहा--पानी, वृक्ष, पक्षी अथवा मनुष्य 'आदि हैं! और “नही 
है”, अर्थात्‌ एक दृष्टि से है और अय दृष्टि से 'नही है! मथचा एक समय मे है! भौर दूसरे समय में 'नही 
है अथवा न्यून या अधिक है, अथवा परिवतन या विकास की क्रिया से गुजर रहे हैं | वे 'सत' और असत 
दोनो के मिश्रण रूप से है अथवा सत्‌ और असत्‌ के बीच में है--(एरिक लेअन-प्लेटो पृष्ठ, ६० ) 


उमप्तकी व्याम्या के अनुसार नित्य वस्तु का आकलन अथवा पश आकलतच सायन्स (विद्या) है 
और असत्‌ अपवा अविद्यमान वस्तु का आकलन अथवा सपूण बज्ञात 'नेस्थन्म ( 


/ (अविद्या) है कितु इच्द्रिय- 
गोचर जगत्‌ मत्‌ और असत्‌ के बीच का है। इसलिए उसका आकलन भी 'सायन्स 


अर कं न्स' "नेस्यस' के बीच का 





जज ए बा 


विविह कुलुप्पण्णा साहवी कप्परुक्सा 
स्फ्चु घरती के जेगम कन्पवृक्ष दे । (९०2) 
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१४८ | मुनिद्य अभिनन्‍्दत ग्र थ धरम, दशन एवं संस्कृति 2] 


“भगवन्‌ | जीव शाश्वत्त है था अशाश्वत है? भगवान महावीर ने उत्तर दिया--गौतम ! 
जीव किसी हृष्टि से शाश्वत है और किसी वृष्टि से अज्ञाश्वत है। द्रव्याथिक दृष्टि से शाश्वत है। 
पर्यावाथिक दृष्टि पे वशाश्वत है । 

गौतम--जीव स़वीय है या अवीय ? 

महावीर--जीव सवीय भी है और जवीय भी है | गौतग ते पुन शका रखी--भगवन्‌ ! यह 
किस प्रकार ? है 

भमहावीर--जीव दो प्रकार के है ? 

(१) ससारी और (२) मुक्त । 
बा मुक्त तो अवीय है| ससारी जीवदो प्रकार के होते हैं--शैलेशी-प्रतिपन्न और अशैलेशी प्रतिपत्न । 
-प्रतिपश्न लब्धिवीय की अपेक्षा से सदीय है और करणवीय की अपेक्ष। से अवीय है। अशैसेशी- 
प्रतिपश्न जीव लब्धिवीय की अपेक्षा से सवीय है भौर करणवीय की अपेक्षा से सवीय थी और अवीय भी 
है । जो जीव पराक्रम करते हैं वे करणवीय की अपेक्षा से सवीय है। और जो जीव पराक्रम वही करत 
वे करणवीम को अपेक्षा से अवीय है 

ऐसे एक दो नहीं, अनेक प्रश्नोत्तर प्रसग आदि हैं जित से तत्व निरूपण की सुन्दर शैली व्यक्त 


होती है! 

स्थाद्वाद ही एक ऐसा सिद्धान्त है जो समस्त विरोधों का शमन करता है, वादी, प्रतिवादी 
दोनो को न्याय देता है, परस्पर एक दूसरे को टकराने से रोकता है | जटिल से जटिल उलझनो को सुलझा 
सकता है। आचाय हेमचन्द की भाषा में “ 'स्याद्वाद हृष्टि' अनेक अपेक्षाओ से एक ही वस्तु मे नित्यता, 
अनित्यता, सहश्नत्ता, विसहशता, वाच्यता, अवाच्यता, सत्ता असंत्ता आदि परस्पर विरुद्ध प्रतीत हीने वाले 
धर्मों का अविरोध प्रतिपादत करके उनका सुन्दर, यथार्थ समन्वय प्रस्तुत करती है ।” 

हरिभद्र सूरि, समन्तभद्र, सिद्धोल जैसे अनेक महान्‌ दाशनिकों ने इसका ग्रम्भीर विवेचन 
किया है जो उनके प्रल्थो--आचाय श्री हरिभद्र की 'अनेकाल्त जयप्ताका' आचाय समन्तभद्र वी 'आप्त- 
मीमासा' सिद्धसेन के 'सल्मति तक' में तथा उपाध्याय यशोविजयजी की “अनिकान्तव्यवस्था' आादि ते 
अच्छी तरह जाना जा सकता है। स्थादवाद' सिद्धान्त जैन सस्कृति का तो आधारभुत सिद्धान्त है ही 
पर अन्य दशनों ने भी शब्दातर के साथ आश्रय लिया है, सच बात तो यह है कि 'अनेकान्त' व स्पादुवाद 
के बिना कोई भी दाशनिक विवेचन अधूरा रहेगा, वक्ता मुक व लड्खडाता रहेगा, वाणी अव्यवस्थित 
रहेगी व सिद्धान्त पग्मु । 

स्थादृवाद की सवव्यापफता 


ईशावास्योपनिषद में भात्मा के सम्बंध में कहा गया है-- 

तदेजत्ति, तत्तजत्ति, तददूरे, तदस्तिके सबन्तरस्थ सवस्य, तद सबस्यास्‍्य वाह्मत । अर्थात्‌ 
आत्मा चलती भी है, दूर भी है, समीप भी है सबके अन्तर्गत्त भी है और वाहर भी है । 

स्वामी दयानन्द सरस्वती से किसी ने पुछा--आप बिह्वान है या अविद्वान ? तो उन्होंने उत्तर 
दिया--दाशनिक क्षेत्र मे विद्वान हु और व्यापारिक क्षेत्र मे अविद्वात । 

बुद्ध के विभज्यवाद को भी एक प्रकार से अनेकान्तवाद ही कह सकते है । 


ल्ज्ज-->--ल्‍ऊप्स्य्य्स्स््स्च्स्सल्स्यग्य्य्स्ज्ल्च्स्स्ल्ल्‍््य्य्य्य्य्य््य्य्य्व्य्व्व्ब्ब्च्य्य्स्प्स्च्ट्ट ८८८०४-०८०-८०४:०-८ 
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॥20 मुनिश्री महेस्द्रकुआरजी स्यादवाद--सत्य को समझने की सही दृष्टि | १४६ 


साख्य एक हीं प्रकृति को सतोगरुण, रजोग्रण और तमोगुणमयी मान कर स्थाद्वाद को ही 
स्वीकार करते हैं । 

ऋणगेद में भी--'एक सद्‌ विप्रा बहुधा बदन्ति' (ऋग्वेद--१६४, ४६) एक ही सत्‌ तत्त्व को 
विद्वान्‌ विविध प्रकार से वर्णन करते हैं। यह स्याह्मद का वीज वाक्य है) 


शकराचार्य ने सत्य की तीन अवस्थाएु मानी और उन्हे थाम दिया, परमाथसत्य, व्यवह्ार- 
पत्य और प्रतिभाससत्य । 

बे डले ने एक ही वाक्य मे कहा है कि झूठी से झूठी बात में भी सत्य रहता है | ल्प से, बल्प 
पदाथ में भी सत्‌ तत्व रहता है । 


और यह पक्ति--दृष्ट फ्रिमपि लोकेडस्मिन्‌ न निर्दोष न निमुणम्‌--इस लोव में दिखाई 
देतेवाली कोई भी वस्तु न निर्दोष है न निगु ण है। वस्तु के अनेक रूपो को वनित करती है। 

'लुई फिशर' ते गाधी जी का एक वाक्य लिखा है “मं रवभाव से ही समझोतापमद व्यक्ति हू 
क्योकि मैं ही सच्चा हू ऐसा मुझे कभी विश्वास नहीं होता ।” 


आधुनिक विज्ञान ने भी अपने अवेषणों के माध्यम से इसी सिद्धान्त की पुष्टि की है। 
विज्ञान ने एस वात को अच्छी तरह से सिद्ध कर दिया है कि जिन पदार्थों को हम स्थित, नित्य और 
ठोस समझते हैं दे पदाथ वे वेग से गतिशील है, इतना ही नहीं परिवतनशील एवं खोखले भी हैं ।” 

प्रसिद्ध वैज्ञानिक अल्वट आइ स्टीन ने कहा--हम तो केवल सापेक्षिक सत्यो (१6 ॥९९ 


पाए) को जान सकते हैं, पूर्ण या िरपेक्ष सत्य (89 ०0० ५७0 ) वो बोई पृण द्रप्ठा ही जान 
सकता है । 


पाश्चात्य दाशनिक प्लेटो आदि ने समस्त पदार्णों को सतू और असत्‌ इन दो में समाविष्ट 
करके समन्वय की महत्ता एवं विश्व की विविधता सिद्ध की है। प्लेटो ने कहा--हम लोग महासागर के 
किनारे छेलनेवाले उन बच्चों के समान हैं जो अपनी सीपियो से सागर के पूरे पानी को नापना चाहते 
हैं। हम उन सीपियों से महासागर का पानी खाली नही कर सकते फिर भी अपनी छोटी-छोटी सीपियों 
में जो पानी इकट्ठा करना चाहते हैं वे उस सागर के पानी का एक हो अश है, इसमे कोई सशय नही 
ओर भी कहा है कि भौतिक पदाय सम्पूण सतू और असत्‌ के वीच अध सत्‌ जगत में रहते हैं। सी० ई० 
एम० जोड--फिलासोफी फार जावर टाइम्स पृष्ठ, ४६) 

उसने जगत को संदसद्‌ कहते हुए कहा--पानी, वृक्ष, पक्षी अथवा भनुष्य 'आदि हैं' और "नही 
है, अर्थात्‌ एक दृष्टि से है मौर अन्य दृष्टि से नहीं है! अथवा एक समय में है! और दूसरे समय मे नही 
है! अथवा “यून या अधिक है, जथवा परिवतन था विकास की क्रिया से गुजर रहे हैं। वे 'सत' और असतत 


दोनो के मिश्रण रूप से है अथवा सत्‌ और असत्‌ के बीच मे है--[एरिक लेअन-प्लेटो पृष्ठ, ६०) 


उमप्तकी व्याब्या के अनुसार नित्य वस्तु को आकलत अथवा पूण आकलन सायन्स (विद्या) है 
और असत्‌ अथवा अविद्यमान वस्तु का आकलन अथवा सपूर्ण अज्ञात 'सेस्यन्सः (अविद्या) है कितु इन्द्रिय- 
गोचर जगत्‌ सतू और असत्‌ के बीच का है । इसलिए उसका आकलन भी सायन्स' 'नेस्पस' के बीच 

है। (वही पृष्ठ ६४) । क 


के द 
(0 गुनिदूय अधिनन्दत क्ैथ 





१५० | मुनिद्वय म्भिनन्दन ग्रथ धर्म, दर्शन एव सस्क्ृति ! 
उसने इसके लिए “ओपिनियन शब्द का प्रयोग किया है। उसके आधार पर यह कहा जा 
सकता है कि 'नालेज' का अथ पूण ज्ञान है और “ओपिनियन” का अथ अश ज्ञान है। उसने 'ओपिनियन' 
की व्याख्या 'सभावना विषयक विश्वास (7758 ॥0 0949]0०४) भी की है। अर्थात ऐसा होना भी 
सभव है तुझे ऐसा लगता है। 
एक तामिल लोकोक्ति को भी देखिए---स्याद्वाद की कितनी स्पष्ट ध्वनि है उसमे “मलयत्तन 
पापई फडिय तन पुण्य” अर्थात्‌ मनय पक्त जितने पाप मे भी तृण जितना पुण्य रहता ही है । बडे से बढ़े 
पापी मनुष्य में भी पुण्य का कुछ अश तो होता ही है । 
आज फी जावश्यफता 
इस प्रकार विश्व के लगभग सभी दर्शनों ने स्थादवाद को स्वीकार किया है। वस्तुत 
स्णद्वाद भेदो मे अभेद देखने की दिव्य दृष्टि देता है, सघर्पों मे समन्वय की सृष्टि करता है, 
स्थाद्वाद सकीणता को तनिक भी स्थान नही देता । स्याद वाद हमेशा यही हृष्टि लेकर चलता है कि जो 
भी सच्चाई है वह मेरी है भले ही वह किसी भी जाति, घम, शाम्त्र, ग्रथ आदि में ही क्यो न हो 
स्यादवाद ही घामिक सहिष्णुता एव सव घम्र समभाव का सजक है, न केवल घामिक, अपितु वैयक्तिक, 
कौट्म्बिक, सामाजिक, राजनैतिक प्रत्येक क्षेत्र में आनद का सचार करनेवाला है । 
वर्ठे खेद के साथ कहना पडता है कि कहा तो जैन सस्कृति का इतना उदार हृष्टिकोण और 
कहा है आज हम ? आज हम अनेकात के गीत उछल-उछल कर गाते हैं, लम्बी चौडी बाते बनाते हैं पर 
आज हमारा अन्तर अनेकात से एकदम रिक्त है सूना है, सच तो आज हम 'एकातवाद' के परले सिरे के 
पुजारी बन चैंठे हैं। जिस स्याद वाद के माध्यम से ज॑न आचार्यो ने परस्पर विरोधी दशनो में समत्वय 
करने का प्रयास किया, वही जौन समाज आज एक प्रकार के कलहो से ग्रस्त हो गया । आतदंघनजी ने 
ठीक ही तो कहा--“गच्छना बहू भेद नयने निहालता तत्व नो बात करता, तमे लाज नी आवे । 
अनेक छोटी-छोटी बातें जो तथ्यहीन है, जिनमे कोई चेतना नही, व्यर्थ ही उह्े पकड कर 
आज हम सुटठी भर जन परस्पर लड रहे हैं, सघय कर रहे हैं । दिगम्वर किधर तो श्वेताम्बर किघर । 
और तो कया, आज स्थानकवाभी, स्थानकवासी भी एक नहीं, एक दूसरे पर कीचड उछाला जा रहा है, 
हम सच्चे हैं, उत्कृष्ट आचारवान है, तुम झूठे हो, शिथिलाचारी हो । जमाना किघर जा रहा है और 
हम ? कुछ लिखा नहीं जाता कितनी विचित्र स्थिति है आज हमारी ? 
महावीर का जो स्याह्वाद अथवा अनेकात सिद्धान्त विश्व की उलझी हुई कडियो को 
सुलझाकर विश्व एकता का उज्ज्वल आदश लेकर आया, उस अमूल्य थाती को पावर भी हम जहर 
फँला रहे हैं, परस्पर विभिन्न प्रकार की भिन्नताओं में विभाजित हैं। इसस बढ़कर और क्‍या भाग्य- 
हीनता हो सकती है! आवश्यकता है परस्पर प्रेम, स्नेह, सौहाद का वातावरण पैदा करने के लिए इसे 
हृदय की गहराई से आत्मसात्‌ करें, पारिवारिक, सामाजिक, घामिक और राजनतिक जीवन की 
वीणा के तार जो बुरी तरह से उलझ गए हैं--ओऔर उनसे जो वेसुरी आवाज आ रही हू, सुमघुर 


सगीत सुनने के लिए स्याद्वाद के द्वारा उहें सुलझाए । 
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एक तुलनात्मक समीक्षा 





--डा० भागचन्द जन 'भास्कर' एम ए पी-एच डो 
अध्यक्ष--पालि-प्राकृत विभाग, नांगपुर विश्वविद्यालय 








आध्यात्मिक चिन्तन की दिशा में श्रमणदर्शन का योगदान जविस्मरणीय है । जैन-बोद्ध आदि 
श्रामणिक चिन्तको ते जिस समानता और निष्पक्षता की आधारशिला नियोजित वी है, वह विश्व-दर्शन के 
सौम्य प्रासाद की सरचना में नि संदेह नीव के पत्थर के रूप मे काय कर रही है। समाज की चतुमुंखी 
प्रगति और उत्यान की पृष्ठभूमि मे उसका विश्वेप मूल्याद्धूव किया जाना अपक्षित है । 
जैन-वौद्ध धम के पुरस्कर्ता और सस्थापक चिन्तन की लगभग समान भूमि पर प्रतिप्ठित रहे । 
भगवान्‌ महावीर और तथागत बुद्ध ने जिस क्रान्तिकारी माग को पकडा वह मूलत परस्पर बहुत अधिक 
भिन्‍न नही था। यही कारण है कि दोनो चिन्तक किसी विपय पर समान रूप से सोचते हुए दिखाई देते 
हैं, तो कही एक गम्भीर होता है और दूसरा व्यावहारिक । उनकी मन स्थिति और चिंतन परम्परा ने 
दोनो दर्शनो को अपने-अपने ढग से प्रभावित किया है। उत्तरकाल में यह चिन्तन अधिक गहरा होता 
गया । परिवेश के आधार पर प्रत्येक दर्शन की शाखा प्रशाखाओं का भी उद्भव हुआ । फलत चिन्तन 
की गहराई बढती गई । इसके वावजद मूल भूमिका से वे अधिक तिरोहित नही हुए । 
प्रस्तुत निबन्ध में हम इसी उद्देश्य को लेकर सक्षप में जैन-बौद्ध दर्शन में साहश्य और वैसा 


हृश्य को उपस्थित करते हुए उन पर समीक्षात्मक हृष्टिकोण से विचार प्रस्तुत करेंगे । 
१ समाज व्यवस्था-- 
श्रमण-सस्कृति सम, शम औौर श्रम पर आधारित है, अत समाज ओर सास्क्ृतिक व्यवस्था की 


दृष्टि से दोनों दर्शनो मे कोई विशेष भेद नहीं। वैदिक सस्कृति जेसी जातिवाद की सीमा यहाँ नही । यहा 
तो व्यक्ति को कम से ही ब्राह्मण, कम से ही क्षत्रिय, कम से ही वैश्य और कम से ही शूद्र कहा गया है। 
उत्तराष्ययन में कहा है कि "केवल मुण्डन से श्रमण, ओकार के जपन से ब्राह्मण, अरण्यवास से भुनि और 
कुश-चीवर धारण से तपस्वी नही होता, भ्रत्युत समता से श्रमण, ब्रह्मचय से ब्वाह्मण, ज्ञान से मुनि तथा 
तपाराधन से तपस्यी द्वीता है ।' हरिएसिज्ज अध्याय इस हृष्टि से विशेष महत्वपूण है। 


१ न दीसई जाइविसेस कोई --उत्तरा० ११३७ 
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विविह्न कुलुप्पण्णा साहवो' कप्परुक्ा (5) 
साधु धरती के जगम कल्पवृक्ष है। 






१५२ | मुनिद्वय अभिनन्दन ग्रथ. धर्म, दशन एवं सस्कृति | 


रविपेण ने इसी तथ्य को और भी स्पष्ट करते हुए कहा है फ्ि यह शुद्र अथवा चाण्डाल है इस- 
लिए गहित है और यह ब्राह्मण है इसलिए पूज्य है, यह तथ्य सगत नही । वस्तुत ग्रुण कल्याणकारी होत 
हैं, क्योंकि कम से कोई चाण्डाल ही क्‍यों न हो, यदि वह ब्रती है तो वह ब्राह्मण माना गया है -- 
न जातियहिता फाचित ग्रुणा कल्याणकारणस । 
श्तस्थमपि चाण्डाल त देवा ब्राह्मण थिदु ॥ 
भगवान्‌ बुद्ध ने भी समाज की व्यवस्था का यही आधार बनाया। पालि त्रिपटक के प्रमुख 
मथ सुत्तनिषात आदि में जातिवाद और वणवाद का जन्मना न मावकर कसणा स्थिर किया गया है। 
बुद्धघोष ने अत्यन्त स्पष्ट शब्दों मे कहा है कि कोई भी व्यक्ति मात्र गोत्र अथवा धन से श्रेष्ठ नही । उसकी 
श्रे ष्ठठा तो उसके उत्तम कम, विद्या, धर्म और शील मे है-- 
फम्स विज्जा व धम्मो च सील जीवितमुत्तम । 
एतेन मच्चा सुज्ल्लन्ति न गोत्त न घनेन वा ॥ 
जैव-बोद्ध दशन के अनुसार किसी भी व्यक्ति को आध्यात्मिक उत्तप की चरम सीमा तक 
पहुँचने का अधिकार है । उसमें उसे किसी ईश्वर के प्रसाद की आवश्यकता नही । वह तो उसके स्वय व 
पुरुषाथ का फल होता है । 
२ फसकाणप्ड की तनिरथकता--- 
दोनो दशनों मे कमकाण्ड की उपयोगिता पर प्रश्न-चिन्ह खडा किया है। बुद्ध और महावीर 
दोनो ने प्रारम्भ में ही वैदिक कमकाण्ड को तीज निदा की थी। उनकी लोकप्रियता का भी यह कारण 
सिद्ध हुआ । दोनो महापुरुप क्रियावादी थे और अक्रियावाद के घोर निन्‍्दक थे । अगुत्तर निकाय में एक 
उद्धरण आता है जहा निगण्ठनातपुत्त बुद्ध को अक्रियावादी कह कर उनको आलोचना करते हैं । बुद्ध इसका 
उत्तर देते हैं और कहते हैं कि वे क्रियावादी और अक्रियावादी दानों है । अक्रियावादी इसलिए हैं कि 
भकुशल कर्मों को न करने का उपदेश देते हैं और क्रियावादी इसलिए हैं कि कुशल कर्मो को करने का 
उपदेश देते हे ।* बुद्ध की यह व्याख्या अपने ढंग की है । 
जैन दशन भी कमकाण्ड को मुक्तिदायक नही मानता । सद्भाव से की गई अर्चा, पूजा अवश्य 
शुभोपयोग का कारण है* पर मात्र कमकाण्ड सद्गति देने मे सहायक नही हो सकता । दोनो दशनो के 
उत्तरमालीन विकास मे' कमकाण्ड का कुछ भाग समाहित हो गया । विशेषरूप से जैन दशन में समागत 
कमकाण्ड का उत्तरदायित्व आचाय जिनसेन को है | भाविपुराण मे प्रतिपादित कमकाण्ड का विरोध सोम 
देव ने यशस्तिकलकचम्पू मे किया अवश्य, पर कुछ दवी आवाज में । सम्भवत उस समय तक बह अधिक 
प्रचलित हो गया होगा । वौद्धवशन का कमकाण्ड तो महायात और तत्रयान तक पहुचते-पहुचत अत्यन्त 
बीभत्स हो गया । और यदि यह कहा जाय कि वही कमकाण्ड वौद्धघम को पतित एवं विनप्ट करने में 
कारण बना तो अत्युक्ति नही होगी । 





१ परद्मचरित, २१।२०३ 

२ विसुद्धिमग्गो 

३ अगुत्तरनिकाय (रोमन), भाग ४, पृ० ई८२ 

४ प्रवचनसार, प्रथम अधिकार 
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(2! डा० भागचन्द जैन जन और बौद्ध दर्शन--एक तुलनात्मक समीक्षा | १४३ 


करमेकाण्ड का यह प्रकोप जैन दशन को तहीं झेलना पडा । इसका मुख्य कारण यहु है कि 
जैनाचायं उस पर यथासमय अकुश लगाते रहे । कर्मकाण्ड यहा अपनी स्तीमा का अतिक्रमण नहीं कर 


सका । शायद यही कारण है कि भट्टारकीय परम्परा द्वारा प्रदत्त कमकाण्ड घातक न होकर किसी अश 
तक साधक ही रहा। 


कर ४०5 कमी को एक मत से स्वीकार करते हैं। पर भात्मा के विपय मे कुछ मत भेद 
है। जैन दशन मे आत्मा (जीव) के स्वरूप को द्रव्याथिक ओर पर्यायाथिक नय की दृष्टि से विचार किया 
गया है । द्रव्यत वह उपयोगमयी, अमूत, कर्ता, भोक्ता, स्वदेह परिमाण, ससारस्थ, सिद्ध और ऊध्वगामी 
है, तथा पर्यायत वह ससार में म्रमण करनेवाला है ।'" रागादि कारणों से आत्मा को अनादिवद्ध माना 
गया है। यह अनादिवद्धता दूर की जा सकती है, यदि व्यक्ति को स्व-्पर का विवेक जाग्रत हो जाये। 
इसी को जैत दाशनिक परिभाषा मे भेद-विज्ञान कहा जाता है । यही आत्मदृष्टि है। इसी को सम्यर्दृष्टि 
कहा जाता है। आत्मा मूलत विशुद्ध और अनन्त ज्ञान, दशन, सुत्र ओर वीम गुणों से युक्त माना गया 
है ।* मुक्तावस्था में में गुण उसमे पूण रूप से भ्रगट हो जाते हैं। भुण कभी की गुणी से पृथक नहीं रह 
सकता । किसी कारण से आवृत भले ही हो जाये । मोहांदि कारणो से यह भावृतावस्था वनी रहती है। 
उनके दूर होते पर आत्मा अपने विशुद्ध स्वरूप को प्राप्त कर लेता है । 

बौद्ध दर्शन के विषय में साधारणत यह माना जाता है कि बह आत्मवादी नही है । पर हमारा 
मत है कि बुद्ध ने आत्मा के अस्तित्व को कभी अस्वीकार नहीं किया । छठी शताब्दी ई० पृ० भें तोथिक 
आत्मवाद को लेकर परस्पर तीक्षण बिवाद किया करते थे ओर जब समुदाय को विमोहित करने का प्रयत्न 
करते थे ।? बुद्ध ने यह देखकर उससे दूर रहने का प्रयत्त किया और भ्ात्मा की सवप्रथम अपने ढय से 
यह्‌ व्याख्या की कि चू कि यह समूचा जगतू अतित्य, भयावह और दु खकारी है अतएवं इसे अनात्म (अपना 
नही है) मानो ।९ ज्ञान प्राप्ति का यही साधन है । तथागत के शिप्यो ने उसके बाद सत्तभाव की परवर्ती 
व्याख्या भहम्नाव भी की, जिसका परित्याग निर्वाणोन्मुख व्यक्ति के लिए अपरिहाय है । 

इन उद्धरणो से स्पष्ट है कि बुद्ध ने ससार से बैराग्य जागृत करने के लिए दु ख समुदय-निरोध 
की भावना से अनात्मवाद की स्थापना की । इसीलिए दु ख-समुंदय का मूल कारण तृप्णा का निरोध हो 


जाने से प्रतिसख्याशाव की उत्पत्ति बतायी है। ५ स्कन्ध, १२ आयतन और १८ घाठु, इन ३६ प्र्मों को 
तथागत ने अनात्मा माना और उनसे आसक्ति तथा भोहाच्ठम्नता को दूर करने का उपदेश दिया है |५ 
अनात्मदाद के विकास कर यह प्रथम चरण है ) 


॥ 





तत्वार्येयूत्न २-५-९, उत्तराष्ययत, २८-१०, द्रव्यसंग्रह, २-१३, 
नाण च दसण चेव चरित्त चतवो तहा, 
वीरिय उवओगो य एय जीवस्स लवखण || --उत्तरा० २६१११ 


३ दीघनिकाय, बह्मजालसुत्त, आदि, सूयगढाग प्रथम अध्याय 
४ पटिसिम्भिदामग्ग, २,१००-१। 
भर 


मच्छिमतिकाय, ३,५,६ 


डे 


स्स्व्य्य्व्व्य्य्य्व्य्य्य्य््स्स्स्स्स्स्स्ऊर प्य्ज्ण्य्प्भ्य्श्््य्श्य्य्श््य्य््य्ल्ल्स (2) “५ 


'विविह कुलुप्पण्णा साहवो कप्परुकयबा / (ब ७) 
साधु घरती के जग़मकन्पवृक्ष हैं। अ> 











१५४ | मुनिद्यय अभिनन्दन प्रथ॒ धरम, दर्शन एवं सस्क्ृति कि 


जन समुदाय ने बुद्ध के इस व्यावहारिक हष्टिकोण के अनुकरण की ओर अपनी प्रवृत्ति दिखायी । 
उत्तरकाल मे बुद्ध के शिष्यो ने विशेष रूप से अनात्मवाद की प्रस्थापना मे तीन्न आयास किया। विकास 
की इस चरम सीमा तक पहुचने के लिए अनात्मवाद को अनेक चरण पार करने पड़े । इसमे नागाजु न 
ओर आय देव की भूमिका विशेष महृत्वपृण रही । 


वोद्धधर्म मे आत्मवाद की जो जैसी भी स्थिति वनी, पर यह निश्चित है कि वहा आत्मा के 
अस्तित्व को मूलत अस्वीकार नही किया गया । जहा तक कम का प्रश्त है, बोद्धघम ससारी को कम्म- 
दायाद, कम्मयोनि और कम्मपटिसरण कहता है ।* कम ही पुनजन्म का कारण है। कम ओर पुनजन्म के 
स्वीकार करने से आत्मा की असत्‌ स्थिति कमजोर हो जाती है। शायद इसीसे बचने के लिए बौद्धधम ने 
आत्मा के स्थान पर सन्तान आदि शब्दो का प्रयोग किया हो । जन्मान्तर ग्रहण मे प्रथम जन्म के भतिम 
विज्ञान का अन्त होते ही दूसरे जन्म के प्रथम विज्ञान का प्रारम्भ माना है । 

जैनदशंन मे इस प्रकार आत्मा के जिस स्वरूप को स्वीकार किया गय। है, बौद्ध दशन सन्तान, 
विज्ञान आदि शब्दो के माध्यम से अप्रत्यक्ष रूप से उस स्वरूप को अपनी स्वीकृति प्रदान करता है। 
(४) प्रमाण स्थरुप--- 

प्रमाण का लक्षण साधारणत यह किया जाता है-- 'प्रमीयत्ते येत्र तत्प्रमाणम” अर्थात्‌ जिसके 
द्वारा पदार्थों का ज्ञान हो वह प्रमाण है । प्रमाण के इस स्वरूप पर दाशनिकों मे काफी विवाद होता 
रहा है । सवप्रथम आचाय सम तभद्र ने स्वपरावभासी ज्ञान को प्रमाण कहा ।* बाद में सिद्धसेत ने उसमे 
'वाघविवर्जित' शब्द और जोड दिया | 3 अकलक ने प्रमाण पर और मन्थनकर उसे कही व्यवसायात्मकं 
कहा और कही अविसवादी होना आवश्यक बताया ।* विद्यानन्द ने उसे और स्पष्ट कर सम्यग्ज्ञान को प्रमाण 
कहा तथा माणिक्यनन्दि ने अकलक की परिभाषा में “अपूब” पद जोडकर उसे अनिश्चित अथ के ज्ञापक 
ज्ञान को प्रमाण स्वीकार किया है | 

प्रमाण लक्षण की इस जैन परम्परा से यह स्पष्ट है कि वहा स्वसवेदित्व, अविसवादित्व अथवा 
व्यवसायात्मकत्व जैसे विशेषण दिये गये हैं । यहा “प्रमाकरण प्रमाणम्‌ ” मे प्रमा का मूल करण क्या है, 
यह विशेष विवाद का प्रश्न है। न्‍्यायवेशेषिक सन्निकप और ज्ञान को प्रमाण मानते हैं, साख्य इद्वियबृत्ति 
को, प्रभाकर अनुभूति को और जैन ज्ञान को ही करण मानते हैं। जैनदशन में इस प्रमा को चेतन 
स्वीकार किया गया है। चेतन क्रिया मे साधकतम करण चेतन ही हो सकता है, अचेतन नहीं। अत 


यहा प्रमा का करण ज्ञान हो सकता है, सन्निकप नही । 





बह्दी, ३-४५ 

स्वपरावभासक यथा प्रमाण भुवि बुद्धिलक्षणमू--वृहत्‌ स्वयम्भूस्तोत्र, ६३ 
प्रमाण स्वपराभासिज्ञान बाधवियजितम्‌ - न्‍्यायावतार, £ 

ज्यवसायात्मक ज्ञानमात्मार्यग्राहक मतम्‌ू--ल्धीयस्श्रय-६० 
प्रमाणमविसवादिज्ञानमनधिगताथ लक्षणत्वात्‌--अष्टशती अष्टसहल्री, पु० १७४ 
सम्यग्ज्ञान, प्रमाण स्वायव्यवसायात्मक सम्यरज्ञान--अ्रमाणपरीक्षा 
स्वापूर्वार्व्यसायात्मक ज्ञान प्रमाणमू--परीक्षाम्रुख, १ 


छ 0 सूद ०< 0 0 “० 


्ि डा० भागवन्द्रजेतजैत और वोद दशव--एक तुलनात्मक समीक्षा | (५४ 


बौद्ध परम्परा में अधिसवादिश्ञान को ही प्रमाण स्वीकार किया गया है और सारूप्य, तदाकारता 
झऔर योग्यता को करण माना गया है । 
प्रमाणमविसवादी . ज्ञानसर्येत्रियास्थिति । 
अविसवादन शाब्देस्वनिप्रायनिवेदनात्‌ ॥* 
इस स्थिति भे सबसे चडा प्रश्न यह है कि अमूर्तिक ज्ञान मूर्तिक पदार्थों के आकार रूप मे कैसे 
परिणत हो सकता है। यह आवश्यक नहीं कि शान मे जो ज्ञय प्रतिभाशित हो वे सशयादि दोपो से निमु कत 
ही हो । अन्यथा सीप मे चांदी का प्रतिभास कैसे होता | फिर भी वौद्धदणन मे ज्ञान जैन-दशन की तरह 
स्वसवेदत्व धर्म से विभूषित है। वह मीमासको के समान न तो परोक्ष है नैयायिकों के समान ने 
ज्ञानान्तखंद्य है ओर न साख्यों के समान प्रकृति का घम है। विज्ञानवाद वाह्माथ की सत्ता को स्वीकार 


नही करता अत वहा अविसवाद और प्रामाण्य व्यवहाराश्ित है। परन्तु सौत्रान्तिक वाह्यायवादी हैं। 
अत यह अविसवादित्व स्वलक्षण पर आधारित है। 


आचार्य अकलक ने अपने प्रमाण के लक्षण मे नो “अविसवादि' शब्द नियोजित किया है बहु 
निश्चित ही वौद्धाचाय धमकीति की देन हैं। उनके ही द्वारा प्रतिपादित प्रमाण के लक्षण का अनुकरण 
किया गया है। अकलक ने प्रमाण को अनधिगताथग्राही कहा है और कथम्चित्‌ अपूवग्राही ज्ञान को 
भी प्रमाण की कोटि में रखा है । बौद्ध और भीमासक भी ऐसे ही ज्ञान को प्रमाण स्वीकार करते हैं। 
इस प्रमाण से सम्बन्ध धारावाहिक ज्ञान का है। घारावाहिकज्ञान का तात्य है--उत्तरकाल मे लगातार 
ज्ञान का होना । वौद्ध धारावाहिक ज्ञान को प्रमाण नही मानते जबकि मीमासक उसे स्वीकार करते हैं। 


दिगम्बर जैन परम्परा में धारावाहिक ज्ञान को लेकर दो विचारधारायें हैँ । प्रथम परम्परा 
अकलक को है जिसके अनुसार धारावाहीज्ञान प्रमाण नहीं है, पर यदि उसका उत्तर्वर्ती शाने कुछ 
वैशिष्ट्ययमय हो तो उसे प्रमाण कहा जा सकता है। यह मत अनेकान्तवाद पर माश्नित्त है। द्वितीय परम्परा 
विद्याननन्दर और प्रभाचन्द्र की है। उसके अनुसार 'अपूब' विशेषण की कोई आवश्यकत्ता नहीं । 
घारावाहिकज्ञान भ्रद्दीतग्राही हो अथवा अग्रद्दीतग्राही । यदि वह 'स्वाथ' का विभिश्चायक है तो उसे 
प्रमाण कहा जायगा । स्मृति को यदि ग्रह्दीतग्राही होने से प्रमाण नहीं कहा जा सकता तो धारावाहिक 


ज्ञान भी प्रमाण नहीं हो सकता। एवेतास्वर परम्परा लिविबाद रूपसे धारावाही ज्ञान को प्रमाण 
मानती है ।९ 


प्रामाण्य व्यवस्था मे भी जैस-बौद्ध दशन में अन्तर है। जैन-दशन अम्यासदशा में स्वत भोर 
अनम्यासदशा में परत प्रामाण्य मानता है ।* अभ्यस्तदशा का तात्पय है परिचित परिस्थितिया और 
अनष्यस्तदशा का तात्यय है अपरिचित परिस्थितिया। मीमांसक वेद को स्वत प्रमाण मानते है क्योकि 





प्रमाणवात्रिक, २ १ प्रमाणसमुच्चय, पृष्ठ २४ 
तत्त्वाथश्लोकवातिक, ९ १० 

प्रमेषकमलमार्तेण्ड, पृ-५६ 

प्रमाणमीमासा ११४ 


तर्तामाण्य स्वत परतरच--परीक्षाघप्रुब, १ १३ 
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साथ धरती के जगलकन्पवृक्ष है। 





एप्प लललस्स्स्च्च्स्ल्य्स्स्ि्जिजिससपजप तरस एप्पल २> 





१५४ | मुनिद्दय अभिनन्‍्दत ग्रथे धम, दर्शन एवं सस्क्ृति श्ि 


जन समुदाय ने बुद्ध के इस व्यावहारिक दृष्टिकोण के अनुकरण की ओर अपनी प्रवृत्ति दिखायी । 
उत्त रकाल मे बुद्ध के शिष्यो ने विशेष रूप से अनात्मवाद की प्रस्थापना मे तीक्न भायास किया । विकास 
की इस चरम सीमा तक पहुचने के लिए अतात्मवाद को अनेक चरण पार करने पढ़े। इसमे नाग्राजु न 
और आय देव की भूमिका विशेष महत्वपुण रही । 


बोद्धधम में आत्मवाद की जो जैसी भी स्थिति बनी, पर यह निश्चित है कि वहा आत्मा के 
अस्तित्व को मूलत अस्वीकार नहीं किया गया । जहा तक कम का प्रश्न है, वौद्धधम ससारी को कंम्म- 
दायाद, कम्मयोनि और कम्मपटिसरण कहता है ।५ कम ही पुनजम का कारण है। कम और पुनरज॑न्म के 
स्वीकार करने से आत्मा की असत्‌ स्थिति कमजोर हो जाती है। शायद इसीसे बचने के लिए वौद्धघम ने 
आत्मा के स्थान पर सन्तात आदि शब्दों का प्रयोग किया हो । जन्‍्मास्तर ग्रहण में प्रथम जन्म के अन्तिम 
विज्ञान का अन्त होते ही दूसरे जन्म के प्रथम विज्ञान का प्रारम्भ माना है । 

जैनदशन में इस प्रकार आत्मा के जिस स्वरूप को स्वीकार किया गया है, बौद्ध दशन सन्तान, 
विज्ञान आदि शब्दों के माध्यम से अप्रत्यक्ष रूप से उस स्वरूप को अपनी स्वीकृति प्रदान करता है। 
(४) प्रमाण स्वरुप-- 

भ्रसमाण का लक्षण साधारणत यह किया जाता है-- 'प्रमीयत्ते येत्र तत्प्रमाणम” अर्थात्‌ जिसके 
द्वारा पदार्थों का ज्ञान हो वह प्रमाण है । प्रमाण के इस स्वरूप पर दाशनिको में काफी विवाद होता 
रहा है । सवप्रथम आचाय समन्तभद्व ने स्वपरावभासी ज्ञान को प्रमाण कहा ।* बाद मे सिद्धसेन ने उसमे 
वाघविवर्जित' शब्द और जोड दिया । * अकलक ने प्रमाण पर और मन्थनकर उसे कही व्यवसायात्मकों 
कहा और कही अधिसवादी होना आवश्यक बताया ।* विद्यानन्द न॑ उसे और स्पष्ट कर सम्यग््ञान को प्रमाण 
कहा तथा माणिक्यनन्दि ने अकलक की परिभाषा में “अपू्ब” पद जोड़कर उसे अनिश्चित अथ के जञापक 
ज्ञान को प्रमाण स्वीकार किया है ।४ 

प्रमाण लक्षण की इस जैन परम्परा से यह स्पष्ट है कि वहा स्वसवेदित्व, अविसवादित्व अथवा 
व्यवसायात्मकल जैसे विशेषण दिये गये हैं | यहा “प्रमाकरण प्रमाणम्‌ ! मे प्रमा का मूल करण कया है, 
यह विशेष विवाद का प्रश्न है। न्यायवैशेषिक सन्निकप और ज्ञान को प्रमाण मानते हैं, साख्य इद््रियवृत्ति 
को, प्रभाकर अनुभूति को और जैन ज्ञान को ही करण मानते हैं। जैनदशन में इस प्रमा को चेतन 
स्वीकार किया गया है। चेतन क्रिया में साधकतम करण चेतन ही हो सकता है, अचेतन नहीं । अत 


यहा प्रा का करण ज्ञान हो सकता है, सनश्निकप नही । 





चही, ३-४५ 

स्वपरावभासक यथा प्रमाण भुवि बुद्धिलक्षणम--बृहत्‌ स्वयम्भूस्तोत्र, ६३ 
प्रमाण स्वपराभासिजश्ञान वाधविवर्जितम्‌ - न्‍्याबावतार, १ 

व्यवसायात्मक ज्ञानमात्माथंग्राहक मतम्‌ू--लघीयस्त्रय-६० 
प्रमाणमविसवादिज्ञानमनधिगताथ लक्षणत्वातु--अष्टशती अप्टसहुस्ती, पृ० १७४ 
सम्यग्जान, प्रमाण स्वार्थव्यवसायात्मक सम्यग्शान--प्रमाणपरीक्षा 
स्वापूर्वायव्यसायात्मक ज्ञान प्रमाणमु--परीक्षामुख, १ 


छ +आ मद ० 0 0 ७ 


2! दा० भागचन्दजैन जैन और बौद्ध दशन--एक तुलनात्मक समीक्षा | १५४ 


दौद्ध परम्परा मे अविसवादिशान को ही प्रमाण स्वीकार किया गया है और सारुप्य, तदाकारता 
और योग्यता को करण माना गया है। 
प्रमाणमविसवादी ज्ञानमर्यक्रियास्यिति । 
अधिसवादन शाब्देस्वमिप्रायनिवेदनात 0१ 
इस स्थिति मे सबसे बडा प्रश्न यह है कि अमूर्तिक ज्ञान मूर्तिक पदार्थों के आवार रूप में कैसे 


परिणत हो सकता है। यह आवश्यक नहीं कि शान मे जो ज्ञेय प्रतिभासित हो वे सशयादि दोषी मे निमु कत 


ही हो । अन्यथा सीप मे चादी का प्रतिभास कैसे होता | फिर भी वौद्धदशन में ज्ञान जैन-दशन की तरह 


स्वसवेदत्व धर्म से विभूषित हैं। वह मसीमासको के समान ने तो परोक्ष है नैयायिको के समान ने 
जानात्तखेदय है और न साख्यो के समान प्रकृति का धम है। विज्ञानवाद वाह्याय की सत्ता को स्वीकार 
नहीं करता अत वहा भविसवाद और प्रामाष्य व्यवहाराश्रित है। परन्तु सौधान्तिक वाह्यायवादी हुँ। 
अत यह अविसवादित्व स्वलक्षण पर आधारित है। 


आचाय अकलक ने अपने प्रमाण के लक्षण मे नो “अविसंवादि' शद नियोजित किया है वह 


सिश्वित ही बौद्धाचाय धमकीति की देन है । उनके ही द्वारा प्रतिपादित प्रमाण के लक्षण का अनुकरण 


किया गया है। भकलक ने प्रमाण को अनधिगताथग्राही कहा है और क्‍्यड्चित्‌ अपृवग्राही ज्ञान को 
भी प्रमाण की कोटि में रखा है। बौद्ध और मीमासक भी ऐसे ही ज्ञान को प्रमाण स्वीकार करते हैं । 
इस प्रमाण से सम्बंध धारावाहिक ज्ञान का है। धारावाहिकज्ञान का तात्यय है--उत्तरकाल में लगातार 
ज्ञात का होता । वौद्ध धारावाहिक ज्ञान को प्रमाण नही मानते जवकि मीमासक उसे स्वीकार करते है । 
दिगम्बर जैन परम्परा मे धारावाहिक ज्ञान को लेकर दो विचारधारायें हू। प्रथम परम्परा 
अकलक की है जिसके अनुसार धारावाहीज्ञान प्रमाण नहीं हैं; पर यदि उसका उत्तरवर्ती ज्ञान कुछ 
वैशिष्टययमय हो तो उसे प्रमाण कहा जा सबत्ता है। यह मत अनेका तवाद पर आश्रित है। द्वितीय परम्परा 
विद्याननन्दर॑ और प्रभाचत्ध३ की है। उसके अनुसार “अपूब” विशेषण को फोई आवश्यकता नहीं। 
धाराबाहिकज्ञान ग्रह्दीतग्राही हो अथवा अग्रहीतग्राह्दी । यदि वह 'स्वाथ/ का विनिश्चायक है तो उसे 
प्रमाण कहा जायगा । स्मृति को यदि ग्रहीतगाही होने से प्रमाण नहीं कहा जा सकता तो धारावाहिक 


ज्ञान भी प्रमाण नहीं हो सकता। श्वेताम्बर परम्परा निविवाद झूपसे धारावाही ज्ञान को प्रमाण 
मानती है ।४ 


प्रामाण्य व्यवस्था मे भी जैन-बौद्ध दशन में अन्तर है । जैन-दशन अम्यासदशा मे स्वत्त और 
अनम्यात्दशा में परत प्रामाण्य मानता है ।४ अभ्यस्तदशा का तात्पय है परिचित परिस्थितिया और 
अनभ्यस्तदशा का तात्ययें हे अपरिचित परिस्थितिया | मीमासक वेद को स्वत॒प्रमाण मानते हैं प्योकि 


१ प्रमाणवातिक, रे १ प्रमाणसमुच्चय, पृष्ठ २४ 
२ तत््वाथइलोकवातिक, १ १० 


३. प्रमेयकसलमार्तण्ड, पू-४६ 
४ प्रमाणमीमासा ११४ 


५४ तत्म्ामाण्य स्वत परतश्च--परीक्षामुख, १ १३ 





१५६ | मुनिद्यय अभिनन्दन प्रथ धर्म, दशन एवं सस्कृति श्ि 


प्रथम तो वह अपौरुषेय है और फिर नियमो आदि का विधायक है ।' मीमासक उसे स्वत न मानकर 
परत --भामाण्य मानते हैं । इसके पीछे उनका तक है कि वेद ईश्वरकतृक है |* साख्य दोनो को स्वतः 
और नैयायिक दोनो को परत मानते हैं। इन सभी से भिन्न वौद्धो का मत है। उनके अनुसार दोनो, 
प्रामाण्य और अप्रामाण्य--अपनी अवस्था विशेष पर निभर रहते हैं ।३ बोद्धो की यह प्रामाण्य-व्यवस्था 
निश्चित ही उत्तरकालीन है। 

प्रमाण सप्लव में अनेक प्रमाणों की प्रवृत्ति एक ही प्रमेय मे देखी जाती है। जैनदशन 
अनेकान्तवादी होने के कारण अनिश्चित अश के निश्चित करने मे प्रमाणसप्लव को स्वीकार करता है ।* 
पर बौद्ध चूकि क्षणिकवादी हैं, इसलिए वहा प्रमाणसप्लव के लिए क्षेत्र है ही नहीं । 
४ प्रमाण भेव-- 

दाशेनिको मे प्रमाण-सख्या एक से लेकर छह तक देखी जाती है| सव से कम सस्या चार्वाक्‌ 
दशन मानता है और सबसे अधिक मीमासक । 


१ चार्वाक्‌ नत्रत्यक्ष 

२ जैन -प्रत्यक्ष और परोक्ष 

३ बौद्ध --भत्यक्ष और अनुमान 

४ बैशेपिक -प्रत्यक्ष और अनुमान 

५ साख्य “र्रत्यक्ष, अनुमान और शब्द 

५ नैयायिक -“अत्यक्ष, अनुमान, शब्द और उपमान 

७ मीमांसक -अत्यक्ष, अनुमान, शब्द, उपमान, अर्थापत्ति और अभाव 


जैनदशल मे प्रमाण की चर्चा प्रारम्भ करने का श्रेय आचाय उमास्वाति को है। उनके पृव 
आगम युग मे ज्ञान जौर ज्ञेय पर विचार किया गया है । उसी आधार पर कुन्दकुन्द ने ज्ञान के दो भेद 
किये हैं--.प्रत्यक्ष और परोक्ष । उमास्वात्ति ने इस परम्परा को स्वीकार कर उनके पृव मान्य ज्ञान के 
पाच भेदों का विभाजन कर दिया । मतिज्ञान और श्रुतज्ञान को परोक्ष कह दिया और बवधिज्ञान, 
मन पयवज्ञान और केवलज्ञान को प्रत्यक्षज्ञान के अन्तगत रख दिया। 


जंनदशन आत्मिक-प्रत्यक्ष को प्रत्यक्ष मानता है और इद््रिय-प्रत्यक्ष को परोक्ष । यह मान्यता 
बिलकुल निराली है । उसके भ्रतिपक्ष मे जैनेतर दाशनिको ने अनेक प्रश्न किये। फलत अत्यक्ष कै दो 
भेद किये गये--साव्यावहारिकप्रत्यक्ष और मुल्यप्रत्यक्ष अथवा पारमथिकप्रत्यक्ष । जैनतर दशना में 
जिसे प्रत्यक्ष कहा जाता था उस इन्द्रियजन्य प्रत्यक्ष को यहा साम्व्यावहारिक प्रत्यक्ष के भतगत नियोजित 
कर दिया । तथा स्मृति आदि प्रमाणो को अनिन्द्रियप्रत्यक्ष मान लिया । * अकलक के उत्तरबर्ती विद्या- 





न्यायकुसुमाञ्जलि, २-१ 

तत्वसग्रहपश्जिका, का ३१२३ 

अष्टसहलस्री, पृ ४ 

आये परोक्षम्‌ प्रत्यक्षमन्यत्‌ू--तत्त्वायसुत्र, १ ११-१२ 
लघीयस्त्रय, १० 
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तन्‍्द भादि आचार्यों ने और तो सब स्वीकार कर लिया पर स्मृति, प्रत्यभिज्ञान, तक, अनुमान और 


आगम प्रमाण को परोक्ष के अतगत संयोजित किया । इस भकार प्रभाग के भेद जैनदशन में इस प्रकार 
निश्चित हुए-- 


प्रमाण 


5 
। । 








प्रत्यक्ष का 

| कक थक! 

साव्यावहारिक पारमाथिक ] | 
| (मुख्य) | 

०] | स्मृति, 

अवग्रह, | | प्रत्यभिज्ञान, 

हा अवधिज्ञान तके, 

अवाय, मन पयंयज्ञान अनुमान, 

धारणा फ्रेवलज्ञान आगम 


बौद्धहृष्टि में प्रमाण के दो भेद हैं-- प्रत्यक्ष और अनुमान । ये भेद उसके प्रमेयः विषयक 
मान्यता पर आधारित हैं। प्रमेय दो प्रकार के हैं. स्वलक्षणात्मक और सामान्यलक्षणात्मक। स्वलक्षण 
में बस्तु का स्वरूप शब्दादि के विना ही ग्रहण किया जाता है। यह वस्तु-ग्रहण प्रत्यक्ष का विषय है। पर 
सामास्यलक्षण में वस्तुग्रहण अनेक वस्तुओं के साथ होता है । यही वस्तुग्रहण अनुमान का विपय होता 
है। बौद्ध दर्शत के अनुसार आागमादि प्रमाणो का अन्तर्भाव अनुमान में ही हो जाता है वयोकि शब्दादि 
से सम्बद्ध परोक्ष अर्थ का बोध लैझ्धिक होता है जो अनुमान का ही पर्यायवाचक है । अर्थापत्ति, स्मृति, 
अभाव, प्रत्यभिज्ञान, उपभान आदि प्रमाणान्तरों फो भी अनुमान के अन्तगत स्वीकार किया गया है । 
क्योकि उनके मतावुसार सम्बद्ध अथ का ज्ञान शब्द से ही होता है ओर वह शब्द लिझ्भ रूप ही हैं। अत 


लिज्जु रूप से उत्पन्न ज्ञान लैज्जिक अथवा अनुमान ही होगा। बौद्धों का गह प्रमाण-भेद दाशनिक युग 
की देन है। 


६ प्रत्यक्षे प्रभाण--- 


जैनदरशेन मे स्पष्ट अथवा विशद ज्ञान को प्रयत्क्ष कह्य गया है ।! विशदज्ञान वह है जिसे 
ज्ञानान्तरो की सहायता अपेक्षित नही होती ।* थह विशद ज्ञान आत्मिक ज्ञान होने पर ही सभव है। उसके 
फालान्तर मे दो भेद हुए--साव्यावहारिकप्रत्यक्ष और पारमाधिकप्रत्यक्ष | इसके विपय में हम पीछे 


प्रमाण-भेद के सन्दर्भ मे लिख चुके है। वहाँ निश्चयात्मक सविकल्पक श्ञान ही प्रत्यक्ष प्रमाण की सीमा 
में आता है । 


बौद्ध दर्शन मे भी प्रत्यक्ष की परिभाषा मे विशदत्व अपेक्षित है ।१ यह विशदत्व निर््नान्त होना 
१ प्रत्यक्ष लक्षण प्राहु स्पष्ट साकारमझजसा--न्यायविनिश्चय, ४ 
२ लघीयस्थय, ४ 
रे प्रत्यक्षकल्पनापोढ बेचतेशतिपरिस्फुटमू---तत्वसग्रह, १२३४ 


््य्मजम्ज््भ्च््य््््ग््ध्यधसच्ध््यच्प्स्ज्च्ल्ड्ज्चिजज जि (क)) ष्छ 


विविह कुलुप्पण्णा साहवो कप्परुक्खा | 
साधु घरती के जगम कन्पवृक्ष है। 
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१६० | मुनिद्दय अधिनन्दन ग्रन्थ धर्म, दशन एवं संस्कृति ्ि 


कालात्यपदिष्ट और प्रकरण-सम । वौद्ध त्रैरूप्य के रूप मे तीन हेत्वाभास मानते हैं--असिद्ध, विरुद्ध 
और भअनेकान्तिक । जैन दशन में भी साधारणत इन्ही हेत्वाभासों को स्वीकार किया गया है। पर अकलक 
मात्र असिद्ध को हेत्वाभास मानते हैं । 


१० बाव-विवाद--- 

वादविवाद की परम्परा भारतीय सस्क्ृति मे बहुत प्राचीन है। मिलिन्दपञ्ह मे वाद के दो रूपों 
का उल्लेख आया है--पण्डितवाद और राजवाद । पण्डितवाद मे शैक्षणिक स्तर पर वाद विवाद किया 
जाता है| पर राजवाद में कठोर अनुशासन बना रहता है । न्यायशास्त्र मे इसके तीन भेद मिलते हैं-- 
वाद, जल्प और वितण्डा । वीतरागकथा को वाद कहा जाता है । इसमे तत्त्वनिणय करना मुझूय उद्दे श्य 
है । यहा छल, जाति आदि निग्रहस्थानो का प्रयोग नही किया जाता | परन्तु जल्प और वितण्डा मे जय 
पराजय की भावना होती है । और उसमे छलादि निग्रह स्थानों का यथासभव प्रयोग किया जाता है। जैन 
दशन प्रारम्भ से ही अहिसा, सयम और त्याग की भूमिका पर अडिंग रहा है इसलिए वहा छलादि का 
प्रयोग किसी भी स्थिति मे स्वीकार नहीं किया गया ।* बौद्धशन में उपायहृदय आदि ग्रन्थों मे निग्नह 
स्थानों का प्रयोग प्रचलित रहा है, परन्तु धमकीर्ति ने उनका प्रयोग अनुचित बताया | यहा अहिसा का 
दृष्टिकोण प्रमुख रहा है । इसलिए घम्कीति ने असाधनागवचन और अदोपोद्भावन नामक दो निग्नह- 
स्थानों को स्वीकार किया है । 
११ शब्द अथवा आगम-प्रमाण-- 

शब्द अथवा आगम प्रमाण भी विवादास्पद विपय है। वशेषिक शब्द को अनुमान प्रमाण के 
अन्तगत रखते हैं । मीमासक शब्द और अथ का नित्य सम्बन्ध बताते हैं तथा शब्द को नित्य मानकर वेद 
को अपोरुपेय मानते हैं । वैयाकरणो के अनुसार शब्द क्षणिक होने से अथवोधक नही होते अत वे स्फाट 
नामक एक अन्य नित्य तत्व मानते हैं तथा यह मत व्यक्त करते हैं कि सस्कृत शब्दों मे ही अववोधक 
शक्ति होती है | पालि-प्राकृत आदि देशी भाषा मे उस शक्ति का अभाव है | जैनदाशनिक शब्द या आगम 
प्रमाण को तीर्थंकर के वचनो से निवद्ध साक्षात्‌ या प्रणीत ग्रन्यो तक ही सीमित नहीं रखत, वर्ल्कि 
व्यवहार में सकेतादि से उत्पन्न ज्ञान को भी आगम प्रमाण में गर्भित कर लेते हैं । 

परन्तु वौद्ध शब्द को ही प्रमाण नही मानते, क्योकि शब्द का अय के साथ उनकी दृष्टि मन 
तादात्म्य सम्बघ है और न तदुत्पत्ति । उनकी हृष्टि मे शब्द विकल्प-वासना से उत्पन्त होते हूँ अत वे 
वाह्याथ का ग्रहण कराने मे असमथ है, जँसे--अगरुलि के अग्रभाग में सौ हाथी हैं।” इस प्रकार के 
तथ्यहीन वाक्यों के उच्चारण मे व्यक्ति अथवा वक्‍ता दोपी नहीं । क्यीकि यदि वकक्‍ता ग्रूगा हो तो वह इस 
प्रकार का असत्य ज्ञान नही करा सकता । इस प्रकार के ज्ञान उत्पन्त करने में तो शब्दा की ही मद्दिमा 
मूल कारण है । अत प्रुरुप भी यदि ये शब्द बोलेगा तव भी असत्य ज्ञान होगा। अत विकल्पनवासता से 
शब्दों का जन्म होता है और शब्दों से विकल्पों का जम होता है। शब्द अय मा स्पण भी नही 
कर सकता है ।* 





१ सिद्धिधिनिश्चय, जल्पसिद्धि 
२ प्रमाणवातिक टीका १,पु० र२े८८।| जैन न्याय, पृ १३६। 


ध् डा० भागवन्द्जन_जैद और बौद्ध दर्शन--एक तुलनात्मक समीक्षा | १६१ 


१३ अनेफ्ान्तवाव-- 

किसी व्यक्ति अथवा पदाथ के विषय में छद्मस्थ जीवत परिपूर्ण रुप से जातने में असमय 
होता है। चिस्तक अपने-अपने दृष्टिकोण से उसके विषय में विचार करता है । विचार बैमि-य होने के 
कारण सघप फा जन्म होता है | ऐसे हो सघर्पों को दूर करने के लिए जैनदशन ने स्थाह्ाद (माषागत) 
और अनेकान्तवाद (विचारगत) की भ्रस्थापता की | इस सिद्धान्त मे प्रत्येक व्यक्ति के हृष्टिकोग का 
समादर किया है । हूठ और कदाग्रह की भावता इस विचार में नहीं है । पालिसाहित्य में भगवान बुद्ध ने 
विभज्जवाद सिद्धान्त को प्रस्तुतकर लगभग इसो भावना को प्रस्फुटित किया हैं। चहा विभज्जव्याकरणीय 
के माध्यम से प्रश्शो का विभाजनकर उत्तर प्रस्तुत किया जाता है | अहिसा की शावना इन दोनो सिद्धातो 
में समाहित हैं । 

इस प्रकार जैनदशन और बोद्धदशन मे अनेक साहश्य और वसाहए्य परिलक्षित होते हैं । 
उनकी पृष्ठभूमि भें भ्रमणससकृति को भूल भावनाएं सत्निहित हैं | पर चू कि चिन्तन परम्परा बी दिशा 
कंपचित्‌ पृथक थी इसलिए कालान्तर मे वैसाहश्य बढ़ता गया। साहेश्य की भूमिका अवश्य एक थी। 


इन साहश्यों और वेसाहश्यों के वावजूद दोनो दशनों ते भारतीय चिन्तन परम्परा जो बहुत कुछ दिया है, 
जिसकी समीक्षा करना अभी भी शेप है। 


७ 
न श्रद्धा और मेधा 


, जैनदर्शन में जितना महत्व श्रद्धा का है, उतना ही 
तक का भी है। तक के द्वारा वस्तुतत्व का हप्पक्‌ परीक्षण 
किया जाता है, ओर फिर श्रद्धा के द्वारा उसका स्वीकरण ! 
श्रद्धा ओर मेघा का सम्मिलन हो--सम्यगृदशन हे। 
साधक के लिए आगमो भे इसीलिए दो विशेष शब्दों का 
प्रयोग हुआ है--सरृढो! और 'मेहाबी' श्रद्धावान और 
मेघावान ! 


बुद्धि को ताक पर रखकर विश्वास करना-अध- 


विष्यास हैं,मघणदा है और श्रद्धा-शुत्प तक-वितर्वी करवा- 
केवल कुतके, विवाद एवं चिग्नह हे । 











श्रद्धा और मेघा का संतुलित विचार मथन ही-- 
जैन दर्शत है। हा 
“मसधुकर घुनि 
२१ 2 
व्व्ब्व्य्य् शा सहन कब्न्‍क (230 सुनिदय हि 
विवि ठुलुप्पण्णा साहवो कप्पसुवर्या 





स्प्धु प्श्श्त्ती के जगन्नकल्पवृक्ष ड्टै । | खा 5, | मुनिद्य अखिनन्दन जंध 


१६० | मुनिद्दय अभिनन्दन ग्रन्थ धर्म, दर्शन एवं संस्कृति ि 


कालात्यपदिष्ट और प्रकरण-सम | वोद्ध त्रैरूप्य के रूप मे तीन हेत्वाभास मानते हैं--असिद्ध, विरुद्ध, 
और अनैकान्तिक । जैन दर्शन में भी साधारणत इन्ही हेत्वाभासो को स्वीकार किया गया है । पर अकलक 
मात्र असिद्ध को हेत्वाभास मानते हैं । 


१० बाव-विवाव--- 

वादविवाद की परम्परा भारतीय सस्क्ृति मे बहुत प्राचीन है । मिलिन्दपञ्ह में बाद के दो रूपो 
का उल्लेख आया है---पण्डितवाद और राजवाद । पण्डितवाद मे शैक्षणिक स्तर पर वाद विवाद किया 
जाता है । पर राजवाद मे कठोर अनुशासन वना रहता है । न्यायशास्त्र मे इसके तीन भेद मिलते हैं-- 
वाद, जल्प और वितण्डा | वीतरागकथा को वाद कहा जाता है । इसमे तत्त्वविणय करना मुरुय उद्दे श्य 
है । यहा छल, जाति आदि निग्नहस्थानो का प्रयोग नही किया जाता | परन्तु जल्प और वितण्डा मे जय- 
पराजय की भावना होती है । और उसमे छलादि निग्रह स्थानों का यथासभव प्रयोग किया जाता है। जैन- 
दशन प्रारम्भ से ही अहिसा, सयम और त्याग की भूमिका पर अडिग रहा है इसलिए वहा छलादि का 
प्रयोग किसी भी स्थिति मे स्वीकार नही किया गया ।' बौद्धवशन में उपायहदय आदि ग्रन्थों मे निग्नह 
स्थानों का भ्रयोग प्रचलित रहा है, परन्तु धमकीति ने उनका प्रयोग अनुचित बताया । यहा अह्विसा का 
हृष्टिकोण प्रमुख रहा है । इसलिए घमकीति ने असाधनागवचन और अदोपोद्भावत नामक दो निग्नह- 
स्थानों को स्वीकार किया है । 
११ शब्द अथया आगम-प्रमाण--- 

शब्द अथवा आगम प्रमाण भी विवादास्पद वियय है। वशेषिक शब्द को अनुमान प्रमाण के 
अन्तगत रखते हैं। मीमासक शव्द और अथ का नित्य सम्बन्ध बताते हैं तथा शब्द को नित्य मानकर वेद 
को अपोरुषेय मानते हूँ । वेैयाकरणों के अनुसार शब्द क्षणिक होने से अथबोधक नहीं होते अत वे स्फोट 
नामक एक अन्य नित्य तत्व मानते हैं तथा यह मत व्यक्त करते हैं कि सस्कृत शब्दों में ही अथवोधक 
शक्ति होती है | पालि-प्राकृत आदि देशी भाषा मे उस शक्ति का अभाव है | जैनदाशनिक शब्द या आंगम 
प्रमाण को तीर्थंकर के वचनो से निबद्ध साक्षात्‌ या प्रणीत ग्रन्यो तक ही सीमित नहीं रखते, वर्लिकि 
व्यवहार मे सकेतादि से उत्पन्न ज्ञान को भी आगम प्रमाण मे गर्भित कर लेते हैं । 

परन्तु बौद्ध शब्द को ही प्रमाण नही मानते, क्योकि शब्द का अथ के साथ उनकी हृष्दि मेन 
तादात्म्य सम्बन्ध है मौर न तदुत्पत्ति । उनकी दृष्टि मे शब्द विकल्प-वासना से उत्पन्न हांते हैं. अत वे 
बाह्याथ का ग्रहण कराने मे असमथ है, जैसे--“अग्रुलि के अग्रभाग मे सौ हाथी हैं ।” इस अकार के 
तथ्यहीन वाक्यों के उच्चारण मे व्यक्ति अथवा वक्‍ता दोपी नही । क्योकि यदि वक्‍ता ग्ुगा हो तो वह इस 
प्रकार का असत्य ज्ञान नही करा सकता । इस प्रकार के शान उत्पन्न करने में तो शब्दों की ही महिमा 
मूल कारण है | अत पुरुष भी यदि ये शब्द बोलेगा तब भी असत्य ज्ञान होगा । अत विकल्प-्वासना से 
शब्दों का जन्म होता है और शब्दों से विकल्पों का जन्म होता है। शब्द अथ का स्पश भी नही 
कर सकता है ।* 


१ सिद्धिविनतिश्चय, जल्पसिद्धि 
२ प्रमाणवातिक टीका १,प० २८८ | जैन न्याय, पू १३६ । 










दबा 


मुनिद्रय अनिलब्दन्र शथ 


जा ह 02040 :%:0-#74820-:2%:%-4:4%242-255-%94«+--ऑऑअइकश णणणणणथिशएश*3ओ 


8 देवता बान्धवा न्न्‍ते$ ७ 
सत- सबसे बड़ देवला न जयदूबछु है । 





हर डा० भागचन्द्रजैय जैन और बोद्ध दशन--एक तुलनात्मक समीक्षा | १६१ 


१२ अनेफान्तवाद--- 


किसी व्यक्ति अथवा पदाथ के विपय भें छदमस्थ जीवन परिपूण रूप से जानने मे असमथ 

होता है। चित्तक अपने-अपने हृष्टिकोण से उसके विपय मे विचार करता है। विचार वैभिन्‍्य होने के 
कारण सघप का जन्म होता है । ऐसे हो सधर्पों को दूर करने के लिए जैनदशन ने स्याद्वाद (भाषागत) 
और अनेकान्तवाद (विचारणत) की प्रस्थापना की । इस सिद्धान्त मे प्रत्येक व्यक्ति के हष्टिकोण का 
समादर किया है | हठ और कदाग्रह की भावना इस विचार में नहीं है । पालिसाहित्य में भगवान बुद्ध ने 
विभज्जवाद छिद्धान्त को प्रस्तुतकर लगभग इसो भावना को प्रस्फुटित किया है। वहा विभज्जव्याकरणीय 
के भाष्यम से प्रश्नों का विभाजनकर उत्तर प्रस्तुत किया जाता है। अहिसा की भावना इन दोना सिद्धातो 

में समाहित है । 

इस प्रकार जैनदशन और वौद्धदर्शन मे अनेक साहश्य और वैसताहश्य परिलक्षित होते हैं। 

उनकी पृष्ठभूमि में श्रमणसस्कृति की मूल भावनाएं सन्विहित हैं | पर चू कि चितन परम्परा की दिशा 

कथचित्‌ पृथक्‌ थी इसलिए कालान्तर मे वैसाहश्य बढ़ता गया। साहश्य की भूमिका अवश्य एक थी। 


इन साहश्यों ओर वैसाहए्यो के बावजूद दोनो दशनों ने भारतीय चिन्तन परम्परा वो बहुत कुछ दिया है, 
जिसकी समीक्षा करना अभी भी शेप है। 


| 
७ ----- श्रद्धा और मेधा 


। जनदर्शन भे जितना महत्व श्रद्धा का है, उत्तना ही 
तक का भी है। तक के द्वारा वस्तुतत्व का प्रम्पक्‌ परीक्षण 
किया जाता है, ओर फिर श्रद्धा फे द्वारा उसका स्वीकरण ' 
श्रद्धा और मेघा का सम्मिलन हो--सम्यग्‌दर्शन है। 
साधक के लिए आगमो मे इसीलिए दो विशेष शब्दो का 


प्रयोग हुमा है--सड्डों' और 'मेहावी' श्रद्धावान और 
मेघावान ! 


बुद्धि को ताक पर रखकर विश्वास करना--अध- 


विश्वास हैं,अधश्रद्धा है ओर श्रद्धा-शुन्य तर्क-बितर्क करना- 
केवल कुत॒क, विवाद एव विग्रह है। 


श्रद्धा ओर सेघा का सतुलित विचार ज+ 
जैन दर्शन है । रे ४2 





र्‌ है ४ 
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रो जेनधर्म का साधना-मार्ग 


८] 
023 विरहे 
220 एक मनोवेज्ञानिक विश्लेषण 
-ओी कन्हैयालाल लोढा एम० ए० 








'जैनधर्म--जैत और धर्म दो शब्द से बना है। 'त्युसहावों घम्मो' वस्तु के स्वभाव को 
धर्म कहते हैं। जैस आग का स्वभाव उष्णता, आग का धम है। इसी प्रकार आत्मा का स्वभाव अनत 
ज्ञान, दशन, आनन्द भर्थात्‌ 'सब्चिदानन्द स्वरूप आत्मा का धम है। जब आत्मा का स्वभाव परपदाध- 
पुद्गल के निमित्त से राग-द्वेप, विषय, कपायरूप विकारी अवस्था को प्राप्त हो, अशुद्ध हो जाता है 
तो वह विभाव कहा जाता है, इसे ही अधमभ भी कहा जाता है और जिन कारणों से यह विभाव अवस्था 
होती है उत कारणों को भी, उन पर काय का आरोप कर उपचार से अधम कहा जाता है। अधर्म 
मिटले पर घम स्वत्त उपलब्ध हो जाता है । 

धम के दो रूप हैं--पहला आत्मा का स्वभाव रूप धरम हैं ओर दूसरा जिन उपायो, कारणों 
से विभाव छूटकर स्वभाव की उपलब्धि हो उन उपायो को भी कारण मे काय को आरोप कर उपचार 
से धर्म कहा जाता है। धम के पहले रूप का निरूपण निश्चयनय से किया गया है और यह साध्य 
रूप घम है । धम का दूसरा रूप उपचार पर आधारित है अत इसका निरूपण व्यवह्ारनय का विपय 
है। और यह साधन या साधना रूप घम है। अत धर्म के दो रूप हुए--एक निश्चयनतय में और 
दूसरा व्यवहारतय से । निश्चयनय से 'साध्य' धर्म है और व्यवहारनय से 'साधना' धम है। साधता 
से ही साध्य की उपलब्धि होती है भर्थात्‌ व्यवहार से ही निश्चय की प्राप्ति होती है। भत साधक 
को साध्य अर्थात्‌ गतव्यस्थल को लक्ष्य करके साधना-पथ पर अपने प्रगतिरथ को सतत भागे बढाते 
रहना चाहिए ! 
साधता-पथ के पथिक को ही साधक या जैन कहा जाता है। जैन का अथ 
प्रयत्न करमेवाला । जो विपय-कपाय रूप विकारों पर, अधम पर विजय पाने का भश्रयल करता हैं; 
साधना करता है, वह जैन है। अत 'जैनधम' का अथ हुआ-बह माग, जिस पर चलकर विकारों 
पर विजय पायी जाय, अनिष्ट अवस्थाओों से छुटकारा पाया जाय । इस मकार जैत-साधता जीवन- 
साधना है, जन-साधना है, प्राणीमात्र की साधना है, आनन्द पूर्वक जीने की पद्धति है। 


है जीतने का 


रा! कन्हैयालाल लोढ़ा जैनधम का साधना-माग--एक मनोवैज्ञानिक विश्लेषण | १६३ 


आध्यात्मिक चिफित्सा 


जैन साधना को हम आध्यात्मिक चिकित्सा भी कह सकते हैं। क्योकि चिकित्सा उसे कहा 
जाता है जिससे विकार दूर हो व स्वास्थ्य की प्राप्ति हो। जिससे शरीर के विकार या रोग मिटकर 
शरीर स्वस्थ हो, उसे शारीरिक चिकित्सा वह्टा जाता है। जिससे मन के विकार या रोग मिटकर मन 
स्वस्थ हो, उसे मानसिक चिकित्सा कहा जाता है। इसीप्रकार जिससे आत्मा के विकार मिट्कर 
आत्मा स्वस्थ होवे उसे आध्यात्मिक चिकित्सा कहा जा सकता है। यही काय साधना का भी है अत 


साधना एक प्रकार से आध्यात्मिक चिकित्सा ही है। साधना की सारी प्रक्रिया प्राय चिकित्सा की 
प्रक्रियाओं से मिलती है। 


ऊपर कहा गया है कि आत्मा के विकारों पर विजय पाने का उपाय हो जैनसाधना है। 
विजातीय त्तत्व का सयोग ही विकार है। शरीर मे जब विजातीय तत्व का सयोग होता है तव शरीर 
मे विकारोत्पत्ति होती है जो रोग के रूप मे प्रकट होती है, इसीप्रकार आत्मा का जब विजातीय तत्व 
पुद्गलद्वव्य से सयोग होता है तब आत्मा विकार ग्रस्त होती है और वे ही विकार क््मोदय के रूप में 
जन्म, जरा, मरण, रोग, शोक, दुख, दारिद्रथ आदि अनिष्ट दशाओ मे प्रकट होते हैं जो किसी भी 
प्राणी को दृष्ट नहीं है। जिस प्रकार शारीरिक विकारो या रोगों से छुटकारा पाने या स्वस्थ होने के 
दो उपाय हैं--(१) पथ्य और (२) उपचार | पथ्य-पालन से नये विकारो की उत्पत्ति 
और दवा आदि के उपचार से शरीर भे सचित विकार नष्ट हो जाते 
जाता है। इसीप्रकार आत्मा के विकारो या कर्मों से छुटकारा पाने के भी दो उपाय हैं--( १) सवर 
और (२) तप । सवर यह पथ्य रूप उपाय है। इससे आत्मा में नये विकारों की उत्पत्ति या कम बघ 
होना रुक जाता है और निजरा से आत्मा मे सचित कर्म क्षय हो जाते हैं । जिससे आत्मा पूर्ण स्वस्थ 
हो जाती है, अर्थात्‌ स्वरूप में शिथित हो जाती है । इसी को मुक्ति कहा जाता है। भुक्ति अर्थात्‌ सर्व 
विकारों से, कम वन्धनो से, अनिष्ट दज्षाओ से, दुखों से सदा के लिए छुटकारा । 


त्ति रक जाती है 
हैं ओर शरीर पूण स्वस्थ हो 


सबर 
आाश्रव का निरोध करना अर्थात्‌ कमवन्ध के कारणों का निवारण करना 


। सवर है। सवर 
का काय पथ्य-पालन करने के समान है। जिस प्रकार शारीरिक चिकित्सा में पथ्य-पालन का तात्पय 
है--ऐसा आहार-विहार न करना जो विकार बढ़ाता हो प्रत्युत ऐसा आहार-विहार करना जो विकार 
घटाने मे सहायक हो। इसीप्रकार आध्यात्मिक चिकित्सा मे, साधना क्षेत्र में सवर से तात्पय है-.. 
ऐसी प्रवृत्ति न करना जो विकार बढाती हो, कम वध की कारण हो भत्युत ऐसी प्रवृत्ति करना जो 
विकार घटाने मे सहायक हो । अत सवर के दो रूप हुए--( १) निषेध-परक रूप अर्थात्‌ निवृत्ति-.. 
कमबंध् के हेतुओ को यथाशकय रोकना और (२) विधि-परक रूप मर्थात्‌ शुभ योगो की प्रवत्ति--_ 
खाना पीना, उठना-बैठना, वोलना-चालना आदि क्रियाए के 


विवेकपृवक करना नम्नता, सरलतापूर्वक 
करता /ह ? ! पूर्वक 
व्यवहार करना, मैत्री, प्रमोद, करुणा, माध्यस्थ आदि शुभ भावताओ का चिन्तन करना | ध 


कम वध के पाच हेतु हैं--(१) मिथ्यात्व (२) अविरति (३) प्रमाद (४ 
कपा 
(५) अशुभयोग । इनके निवारण करने के साधन हैं--(१) सम्यक्‍त्व (२) हर कक 
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१६४ | मुनिद्वय अभिनन्दत ग्रथ धर्म, दर्शन एवं सस्क्ृति (2 


सजगता (४) अकपाय या कपायमदता और (५) शुभयोग । ये ही सवर है । यहा इन कपायो व इनके 
निवारण के उपायो पर प्रकाश डाला जा रहा है--- 


सम्यवत्य--जो वस्तु जैसी नहीं है उसे वैसी मानना मिथ्यात्व है। पर को 'स्व' भानत्रा 
सबसे वडा मिथ्यात्व है। यही अन्य सब मिथ्यात्वो की भूमिका है। 'पर' वह है जो आत्मा से भिन्न है, 
जो आत्मा के साथ सदा न रहे । इस हृष्टि से घन, धाम, घरा आदि वस्तुएं तो 'पर' हैं ही, शरीर, 
इन्द्रिय, प्राण, मन आदि भी पर हैं। इन्हें मैं मानने से इनमे आत्मभाव, अपनत्वभाव, जीवन बुद्धि 
हो जाती है। प्राणी इनकी प्राप्ति मे ही अपना जीवन मानने लगता है और इनके नाश में अपना नाश 
मानने लगता है। फवत वह इनके अधीन हो जाता है भर्थात्‌ पराधीन हो णाता है । 'पर' में अपनत्व 
भाव होने से प्राणी मोह में आबद्ध हो जाता है, अपना भान भूल जाता है जिससे भहृता-ममता, 
विपय-वासना, कपाय-कामना आदि समस्त विकारों की उत्पत्ति होती है जो समस्तबंधनों व ढुं खो के 
कारण हैं । 
विरति-- मिथ्यात्व के कारण जीव 'पर पदार्थों” की उपलब्धि मे ही जीवन मानता है। पर 
मे जीवन बुद्धि होने से पर के भोग में जीव को सुख की प्रतीति होती है । सुख की प्रतीति होने से पदार्थों 
के प्रति रति या अनुरक्ति भाव उत्पन्न होता है। यही रति या सुख लोलुपता वासनाओ एवं कामनाओ 
को जन्म देती है, जिनके अधीन हो वेचारा उनकी पूर्ति के लिए प्रवृत्ति करता है । उसकी यही रागात्मक 
वृत्ति की पूर्ति हेतु की गई प्रवृत्ति अविरति है । अविरति में आबद्ध व्यक्ति की वृत्ति या भरवृत्ति भोगों की 
प्राप्ति के लिए स्वच्छदता का रूप धारण कर लेती है। यही स्वच्छन्दता असयम कहलाती है । असयम 
अविरति भाव का ही क्रियात्मक रूप है । 


सम्यकत्व प्राप्ति से साधक इस तथ्य को जान लेता है कि पर-पदार्थ मेरे से भिन्न है और मेरा 
सुख-परपदार्थों के आधीन नही है। परपदार्थों से सुख की प्राप्ति यथार्थ सुख न होकर सुख की प्रतीति 
मात्र है, सुखाभास है । परपदार्थों से सुब की भ्राप्ति होती है, इस मान्यता के हटते ही साधक का परू 
पदार्थों के प्रति विराग भाव उत्पन्न हो जाता है। फिर उसे अपना हित व सुख भोगो, वासनाओों, 
कामनाओ के त्याग मे अनुभव होने लगता है। फलत वह भोगो, वासनाओ कामनाओ व पापों को त्यागने, 
सकुचित व सयमित करने हेतु त्रत धारण करता है। म्नत विरतिभाव का क्षियात्मक रूप है, इसी को 
सयम भी कहते हैं । 

बिरति के दो रूप हैं--(१) पापरूप आरम्भ-प्रवृत्तियों का त्याग, यह विरति सवर साधना 
का निषेघपरक रूप है। (२) विरति का दूसरा रूप विधिपरक है इसमे अणुद्रत, महात्रत, ईर्या, भाषा, 
एपणा आदि समितियों का पालन करना, अनित्य, अशरण आदि भावनाओी का चिन्तन करना इत्यादि 
शुभयोग की प्रवृत्तियाँ आती हैं । क्योंकि ये प्रवृत्तियाँ राग घटाने व वृत्तियों से अतीत शुद्ध अवस्था प्राप्ति 
में हेतु हैं, इसलिए साधना घी अग हैं। विरति से राग घटता है । राग घटने से साधक में निराकुलता, 
शाति व स्वाधीनता के भावों को बल मिलता हैं व आत्मस्थिरता मे वृद्धि होती है। विरति या ब्रत घारण 
करना सबर साधना का प्रधान क्रियात्मक व विधिपरकरूप है। अत यह व्यवहार में सवर का पर्यायवाची 
सा वन गया है । 









8 देवता बान्ध्रवा झन्त'३/० 
सत- सबसे बड़े दयत्य व जाखनए/ ह॒ | 


मुनिद्रय अभिलन्दत्र शरॉथ 
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अप्रमाद-- भोग जच्य सुख-लोलुपता से प्रमत्त (मस्त) होना प्रभाद है। प्रमत्तता से प्राणी में 
जडता थाती है, संजगता नहीं रहती हैं। फलत उसमे साध्य की प्राप्ति के प्रति उदासीनता, शियिलता 
था जातो है, जिससे साधना की प्रगति मवरुद्ध हो जाती है| वस्तु, व्यक्ति, परिस्थिति के सुध् में बावद्ध 
रहना, साधना में बतमान में तत्पर न होकर भविष्य के लिए टालते रहना प्रमाद है। दूसरे शब्दों में पर के 
सग जनित विषय-कपाय के सुख मे प्रमत्तत्ता हुप सुप्तावस्था प्रमाद है । 
विरति भाव से ससार की असारता, अनित्यता, अशरणता आदि वैराग्य भावों की उत्पत्ति 
होती है जिससे साधक की कम, पराधीनता व राग आदि दोपों से जनित दू खो पर हृष्टि जाती हैं और 
दु खो के कारणभूत वे दोष उसे असह्य होने लगते हैँ । यह असह्यता ही उसे सजग बनाती है और दोपों 
व्‌ विकारों के निवारण के लिए कटिवंद्ध करती है| पापो, दोपो की लिवारक रूप साधना को भविष्य के 
लिए ने टालना, पूण सामथ्य से वत्तमान में ही साधना मे तत्पर होना अप्रमाद है। 
पाप या दोपो या विकारों का एक अश भी विद्यमान रहते जीवन मे शांति व सुख अनुभव 
करता पराधीतता में आवद्ध रहना है जिसके परिणामस्वरूप प्राणी को भयकर दु ख भोगना पडता है । 
जिस प्रकार प्रत्येक छोटे से दीज में वृक्ष की सत्ता विज्यमात्त हैं जो अनुफूंल निमित्त पाकर प्रकट हो जाते 
हैं. इसीप्रकार पाप गा कंपाय के एक सूक्ष्म जरह्ग में भी समस्त पाप था विकारों की सत्ता विद्यमान है 
जो अनुकूल मिमित्त मिलने पर प्रकट हो सकते हैं। अत पाप, कृपाय, विषय-विकार का अश मात्र भी 
विद्यमान रहूते उसके नाश को उपाय न फरना, शाति से बैठे रहना अपना घोर अहित करना है, यह महा 
प्रमाद है। प्रमाद महा शत्रु है। श्ञाधना में सतत्ते सजग व अनवरत रत रहना ही अप्रमाद है। भअप्रमाद 
मालतव मात्र का करस्तेव्य है। साधक को भ० महावीर का यह सूत्र सदैव स्मरण रखना चाहिये --समय 
भोयम मा पमायए, कर्थात है गोत्तम | हे साधक ! समय मात्र का भी प्रभाद न कर । 
अकषाध--जित भावों से कर्मों का कषण हो थे कपाय हैं। कपाय का मूल है राग या 
आसक्ति | आसक्ति पर से होती है अत यह पर के सग मे आबद्ध करती है, पराधीन बनाती है। पराधीनता 
ही बंध है। आसक्ति से ही क्रोध, क्षोभ, मान, अहत्व, ममत्व, माया, प्रवचना, लोभ, सम्रहवृत्ति आदि 
दोषों का जन्म होता है। भसक्ति से पर के प्रति आकर्षण होता है। जिससे कर्म खिचकर आत्मा से बच 
जाते हूँ । कर्म बधने से आत्मा भारी हो जाती है, आत्मा का पतन हो जाता है । 
वैराग्य की तीज़्ता से सजगता आती है । सजगता से राग, ढेँ पे, कयाय या आपत्ति जनित 
आकुत्ञता असह्म हो जाती है जिससे साधक कपाय रहित होने का प्रयल करता है। कपाय रहित होना 
व कंषाय की तोब्ता कम्न करना सवर है। 
शुभयोग--मन, बचेत, काया के योगो की पाप रूप प्रवृत्तिया अशुभयोग हैं। अशुभयोगो, 
इन्यसनों से पाप कर्मो का वध होता है, जो दुख का हेतु है। अत अशुभयोगों का साधना में क्िचित भी. 
स्थान नहीं है । ४ 
सवर और निर्जेश की क्रियात्मक साधना व चारित्र पालन निभर करता है मन, बचत वे 
फाया की शुभ भ्रवृत्तियों वर। मन, वचन, काया की प्रवृत्तियो अर्थात्‌ योगो के अभाव में संवर और निजरा 
की विधिपरक साधना, साधुचर्य्या का पालत व तप करना सभ्व ही नही है । अत मन, वचन, क्या के 
जिन योगों से शयम पालन हो, तप हो अर्थात्‌ सबर-निजरा की किया हो वे शुप्न योग कहे जाते हैं । शुभ 
योग विपय-कपाय को मद व क्षीण करनेवाले, और वैराग्यवृत्ति बढाने वाले होने से सबर हैँ । 








विविह कुल्ुप्पण्णा साहवो क्रूकप़ा 


रूचु चरली के जगम कन्पवृक्ष हैं। 






१६८ | मुनिहय अभिनन्‍दत ग्रथ धर्म, दर्शन एवं सस्कृति कं 


प्रकट कारण शरीर है, शरीर प्राप्ति का कारण कम बध है, कम-बध का कारण विपय-कंपाय आदि 
विकार हैं, विकार उत्पत्ति का कारण है विकार जनित्त सुख-लोचुपता । अत पीडा का वास्तविक कारण 
सुख लोलुपता है। सुख-लोलुपता से विकार, विकार से कम और कम से शरीर की उपलब्धि होती है 
तथा शरीर के साथ आत्मा का तादात्म्य भाव होता है जिससे शरीर में बात्मवृद्धि--जीवनवुरद्धि होती 
है और प्राणी अपने को शरीर रूप ही समझने लगता है, शरीर की विद्यमानता में अपना जीवन व 
शरीर के नाश में अपना नाश 'पृत्यु' मानने लगता है । 
क्षूधा की पीडा को संजीव बनाने की क्रिया ही अनशन है ) क्षूध्रा की पीछा संजीव अर्थात 
असह्य होते ही इसका आश्रय क्षेत्र शरीर, उसका तादात्म्य, तथा परम्परा कारण कम, बोप व सुख- 
लौोलूपता असह्य हो जाती है तथा इससे आत्यतिक क्षय की भावना प्रबल हो जाती है, जिससे साधक 
में शरीर, दोप व सुख की दासता से मुक्त होने की भावना उत्कट हो जाती है। सुस्त, दुख का मूल 
होने से उसे सुख, दुखरूप अनुभव होने लगता है भर्थात्‌ विरति हो जाती हैं । उसे विकार जनित सुख 
में पराधीनता, नश्वर्ता, आकुलता, जढता, क्षुब्धता को वेदना की अनुभूति होने लगती ह। इस विरति 
रूप अनुभूति से वह इन दोषों व दु खो से छूटने के लिए ब्यग्न हो उठता हैं। यह व्यग्रता उसे प्रमाद 
से छुड़कर उसमे सगगता लाती हैँ। यह सजगता दोप अर्थात्‌ कपाय की विद्यमानता को असृद्य कर 
देती हैं । जिससे कपाय व कपाय-जनित सुख-लोलुपता, रति, राग, सुखभोग की कामता गलने लगती है। 
कपाय-जनित सुख या रस सूखने से कपाय तीरस या निर्जीब होकर क्षय होने लगता है। कंपाय के 
क्षय होते ही. कर्मों का रस-बध व स्थिति-बध का क्षय हो जाता हैं। रस-बध के क्षय होते ही कर्म 
नीरस, निष्प्राण, निर्जीव हो जाते हैँ और स्थिति वध का क्षय हो जाने पर कम खिर जाते है, विजेरित 
हो जाते हैं। तात्पय यह है कि दुख यथा ताप की सजीवता से कर्मो का क्षय या निजरा होती ह। 
अनशन, उनोदरी आदि वाह्य तप शरीर, इबख्विय आदि के ताप अर्थात्‌ दुख को सजीव बताते हैं। तप 
के प्रताप से शरीर व इन्द्रिय-जतित विपय सुख सूखता है, क्षीण होता है, शरीर के प्रति आत्मवृद्धि, 
जीवनबुद्धि, तादात्य हृढता है तथा विरति व सजगता (अश्रमाद) की वृद्धि होती है जिससे कंपाय 
क्षय होता है । कपाय-क्षय होने से कर्मे-क्षय होते हैं । 
शारीरिक रोग दूर करने के विविध उपाय हैं। प्रथम उपाय उपवास हैं इससे जठराम्ति 
की शक्ति जो पहले भोजन पचाने का काम करती थी अब पेट में भोजन न जाने से शरीर में सर्चित 
विकारो को भस्म करने लगती हैं। बूसरा उपाय है---रोगजनित पीडा का घटाना । तीसरा उपाय हैं-- 
रोगो की सख्या घटाता । चोथा उपाय हँ--जो रोग शेप रहे हैं उतका प्रभाव क्षीण करना ! पाचवां 
उपाय है--शल्य आदि क्ियाओं को कष्ट सहन करके भी मवाद आदि विक्त द्ेब्य निकालना ओर छट्ठा 
उपाय है--अपनी शक्तियों को अपव्यय से बचाना | इसी प्रकार के आत्मिक विकार जो शरीर व इन्द्रियों 
के विपयो को अर्थात्‌ इनकी वुत्तियों से सम्बन्ध रखते हैं उन्हें मिटाने के भी विविध उपाय है। प्रथम 
उपाय है---उपवास । दूसरा उपाय है उणोदरी अर्थात्‌ बृत्तियों को नियन्यित करना व कुछ रोकना । 
तीसरा उपाय है--वृत्तिसक्षेप अर्थात्‌ इन्द्रियों की वृत्तियों को घदाकर सक्षिप्त करवा। चौथा उपाय 
है---रस परित्याग अर्थात्‌ जो वत्तियाँ शेप रह गई हैं उसमे भी रस न लेना। पांचवा उपाय हँ--काम- 
क्लेश मर्थातु काया के कष्ठों को समभाव से सहन करतदा। छटद्मा उपाय हँ---सलीनता अर्थात्‌ आत्म- 
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शक्तियो को शरीर और इाद्ियो के विषयो मे लीन न कर आत्मा में लीन करता । वृत्तियों को इच्धियो के 
विकारों से हटाकर आत्मस्वरूप में तल्लीन होना । 
आभ्यन्तर तप--विनय, वैय्यावृत्य, ध्यान, स्वाध्याय, व्युत्तम और प्रायश्चित्त-यें छ भाम्यन्तर 
तप हैं। इनका सम्बन्ध अन्तर से अर्थात्‌ अन्तसूमन से होते से इन्हे आभ्यन्तर तप कहा गया हैं। जिस 
प्रकार वाह्यतप द्वारा शारीरिक दु खो को सजीव कर, उनके कारणों को दूर करने की क्रिया से कर्मों को 
निजरा होती है, उसी प्रकार आम्यन्तर तप हारा मानसिक दु खो को सजीव कर उनके कारणों को दूर 
करने की क्रिया से कर्मों की निजरा होती है । तन व इन्द्रियो के विपय स्थूल ह्वोते से उनके द्वारा अभिव्यक्त 
होनेवाले कर्मों का क्षेत्र ससीम हूँ पर मत सूक्ष्म व तरल हैं अत तरगायित होता रहता है । जैसे तरल 
जल के ताल में पवन के निमित्त से अगणित तरगें उठा करती हैँ इसीप्रकार अति तरल होने से चित्त के 
सागर में परिग्रह के निमित्त से वासनाओ व कामनाओ की असख्य तरगें उठा करती हैं। ये तरगे चित्त 
को चल, अशान्त व उद्विग्न करती हैं। चित्त की चचलता, बशातता, उद्विग्तता से मानव को दुख 
होता है । मातव इन दु खो को कामता पूत्ति के सुख प्राप्ति की आशा से सहन करता है तथा कामना 
पृत्ति से प्राप्त सुख से इन्हे दवाता हैं परन्तु इनके मूल कारण को खोजकर दूर करने का प्रयत्त नहीं 
करता है । परिणाम स्वरूप अनन्त-अनत प्राणी अनन्त जन्मों में अनन्त कामनाओ की पूत्ति अनन्त-अनन्त 
बार कर चुके हैं फिर भी कामना-अपूत्ति का दुख ज्यो का त्यो विद्यमान हैं अत मानसिक दुखों का 
अन्त उनके कारणों को खोजकर, उनका अत करने से ही सम्भव है। 
मानसिक दु खो के कारणों की खोज से ज्ञात होता है कि इत दु खो का आश्रय-स्थल है-चित्त। 
वित्त-उत्पत्ति का कारण हैं कम । कम का कारण हूँ --कामनाएँ । कामना उत्पत्ति का कारण हैं --कामना- 
पूत्ति जनित सुख-लोलुपता । कामनापूत्ति जनित सुखलोलुपता या सुखभोग से रागादि विकार, 
विकार से कम, कम से चित्त की उपलब्धि होती हूँ तथा चित्त के साथ आत्मा का तादात्म्य भाव होता है 
जिससे प्राणो अपने को चित्तरूप ही देखने लगता है । 
विनय, वैयावृत्य आदि आम्यन्तर तप चित्त मे चचलता, अशान्ति, अन्त न्क, तनाव आदि 
दु खो को सजीव बनाते हैं अर्थात्‌ इनको सहत न करके इन दु खो के मूल कारण चित्त का तादात्म्य 
कम, अहता, ममता, मोह भादि दोपो व इन दोषो में मिलनेवाले सुखो के त्याग की भावना बबत 
होती हूँ । कामनापूर्ति-जनित सुख जडता, नश्वरता, आकुलता, क्षीणता, निवलता से युक्त है अत सुख 
नही सुबाभास हैं। वास्तविक सुख कामनापूर्ति मे नही, निष्काम होने में है, इस तथ्य का साक्षात्कार 
करता है । इससे कल सुखो के प्रति विरति उत्पन्न होती हैं। विरति से सजगता आती है। सजगता 
फामना या कृपाय मानता को असह्य कर देती है। जिससे सुख-लोलुपता 
है। रस सूछने से कपाय निर्जीव होकर क्षय होने लगता है। कपाय के क्षय होने बकरा 
विनय से अहता, वैय्यावृत्य से ममता ध्यान से चचलता, स्वाष्याय से पराघीनता व्युत्तग । 
से सगता और भप्रायश्चित्त से दोषता का नाश होकर निरहकारता, निर्ममता, निर्विकल्पता लागत । 
असगता और निर्दोपता की उपलब्धि होती है | जिससे कपाय क्षीण होकर कम खिरते हैं । ४ ह 


जिस प्रकार ताप से एक-एक बीज भस्म या तिर्जीव त होकर अगणित बीज एक साथ निर्जीब 


होते हैं व फल देने की शक्ति खो देते 
हैं, इसी प्रकार तप से असख्य कम एक साथ रसहीन व निर्जीब 

















१६८ | मुनिद्यय अभिननन्‍दन ग्रथ धर्म, दर्शन एवं सस्क्ृति |] 


प्रकट कारण शरीर है, शरीर प्राप्ति का कारण कम बंध है, कर्म-बध का कारण विपय-कपाय भादि 
विकार हैं, विकार उत्पत्ति का कारण है विकार जनित सुख-लोलुपता । अत पीडा का वास्तविक कारण 
सुख लोलुपता है। सुख-लोलुपता से विकार, विकार से कम और कम से शरीर की उपलब्धि होती है 
तथा शरीर के साथ आत्मा का तादात्म्य भाव होता है जिससे शरीर मे आत्मबुद्धि--जीवनबुद्धि होती 
है और प्राणी अपने को शरीर रूप ही समझने लगता है, शरीर की विद्यमानता में अपना जीवन व 
शरीर के नाश में अपना नाश 'मृत्यु" मानने लगता है । 
क्षूधा की पीडा को सजीव बनाने की क्रिया ही अनशन है। क्षुघ्रा को पीडा सजीब अर्थात 
असह्य होते ही इसका आश्रय क्षेत्र शरीर, उसका तादात्म्य, तथा परम्परा कारण कम, दोप व धुख 
लोलुपता असह्य हो जाती है तथा इससे भात्यतिक क्षय की भावना प्रवल हो जाती है, जिससे साधक 
में शरीर, दोप व सुख की दासता से मुक्त होने की भावना उत्कट हो जाती है। सुख, दुख का गुल 
होने से उसे सुख, दुखरूप अनुभव होने लगता है अर्थात्‌ विरति हो जाती हैं । उसे विकार जनित सुख 
मे पराधीनता, नश्वरता, आकुलता, जहता, क्षुव्धता को वेदना की अनुभूति होने लगती ह। इस विरति 
रूप अनुभूति से वह इन दोपों व दु खो से छूटने के लिए व्यग्न हो उठता है। यह व्यग्रता उसे प्रमाद 
से छुड़ाकर उसमे सजगता लाती है । यह सजगता दोप अर्थात्‌ कपाय की विद्यमानता को असह्य कर 
देती है। जिससे कपाय व कपाय-जनित सुख-लोलुपता, रति, राग, सुखभोग की कामना गलते लगती हैं। 
कपाय-जनित सुख या रस सूखने से कपाय नीरस या निर्जीव होकर क्षय होने लगता है। कंपाय के 
क्षय होते ही कर्मों का रस-बघ व स्थिति-वध का क्षय हो जाता है। रसन्वध के क्षाय होते ही कर्म 
मीरस, निष्प्राण, निर्जीव हो जाते हैं और स्थिति बध का क्षय हो जाने पर कर्म खिर जाते हैं, निजरित 
हो जाते हैं | तात्पय यह है कि दुख या ताप की मजीवता से कर्मो का क्षयया निर्जरा होती ह। 
अनशन, उनोदरी आदि वाह्य तप शरीर, इन्द्रिय आदि के ताप अर्थात्‌ दुख को सजीव बनाते हैं । तप 
के प्रताप से शरीर व इन्द्रिय-जनित विपय सुख सूखता है, क्षीण होता है, शरीर के श्रति आत्मवुद्धि, 
जीवनबुद्धि, तादात्म्य हृटता है तथा विरति व सजगता (अप्रमाद) की वृद्धि होती है जिससे कपाय 
क्षय होता है। कपाय-क्षय होने से कम-क्षय होते हैं । 
शारीरिक रोग दूर करने के विविध उपाय हूँ । प्रथम उपाय उपवास है इससे जठराग्लि 

की शक्ति जो पहले भोजन पचाने का काम करती थी अव पेट मे भोजन न जाने से शरीर में सचचित 
विकारो को भस्म करने लगती है । दूसरा उपाय है---रोगजनित पीडा का घटाना । तीसरा उपाय है--- 
रोगो की सख्या घटाना । चोथा उपाय है--जो रोग शेप रहे हैं उनका प्रभाव क्षीण करता | पांचवां 
उपाय है--शल्य आदि क्रियाओं को कष्ट सहन करके भी मवाद आदि विक्षृत द्रव्य निकालना और छट्ठा 
उपाय है--अपनी शक्तियों को अपव्यय से बचाना । इसी प्रकार के आत्मिक विकार जी शरीर व इच्द्रिया 
के विपयो को अर्थात इतकी वृत्तियों से सम्बन्ध रखते हैं उन्हें मिटाने के भी विविध उपाय है। प्रंधम 
उपाय है--उपवास । दूसरा उपाय है उणोदरी अति वृत्तियो को तियन्त्रित करना व कुछ रोकना । 
तीसरा उपाय है--वृत्तिसक्षेप अर्थात्‌ इन्द्रियों की वृत्तियों को घटाकर सल्लिप्त करना। चौथा उपाय 
है---रस परित्याग अर्थात्‌ जो वत्तियाँ शेष रह गई हैं उसमे भी रस न लेना। पाचवा उपाय है--काय- 
क्लेश अर्थात्‌ काया के कष्ठो को समभाव से सहन करता। छट्ठा उपाय हैं-सलीनता अर्थात्‌ आल- 


॥8॥ कन्हैयालाल लोढ़ा जनधर्म का साधता माग--एक मनोवैज्ञानिक विश्ेषण | १६६ 


शक्तियों को शरीर और दाद्रियों के विषयों मे लीन न कर आत्मा में लीन करना । वृत्तियो को ६ द््रियो के 
विकारों से हटाकर आत्मस्वरूप भे तललीन होना । 
आश्यन्तर तप--विनय, वैय्यावृत्य, ध्यान, स्वाध्याय, च्युत्सग और प्रायश्चित्त-ये छ आम्यन्तर 
तप हैं । इनका सम्बाध अन्तर से अर्थात्‌ अन्तसूमनर से होते से इन्हें आम्यन्तर तप वहा गया है। जिस 
प्रकार वाह्मतप द्वारा शारीरिक दु खो को सजीव कर, उनके कारणों को दूर करने की प्रिया से कर्मो वी 
निजरा होती है, उसी प्रकार आश्यन्तर तप द्वारा मानसिक दु खो को सजीव कर उनके वारणों का दूर 
करते की क्रिया से कर्मों की निजरा होती है । तन व इच्द्रियों के विषय स्थूल होने से उनके द्वारा अभिव्यक्त 
होनेवाले कर्मों का क्षेत्र ससीम हूँ पर मन सूक्ष्म व॒ तरल हैं अत तरगायित होता रहता है । जैसे तरल 
जल के ताल में पवन के निमित्त से अगणित तरगे उठा करती हूँ इसीप्रकार अति तरल होने से चित्त के 
सामर में परिग्रहू के निमित्त से वासनाओ व कामनाओ को असर्य तरगें उठा करती हैं। ये तरगें चित्त 
को चचल, अशात्त व उद्विग्न करती हैं। चित्त की चचलता, बशातता, उद्वि्बता मे मानव को दुख 
होता हैं । मातव इन दुं खो को कामना पूर्ति के सुख प्राप्ति की आशा से सहन करता है तथा कामना 
पृत्ति से प्राप्त सुख से इन्हें दवाता हैं परन्तु इनके मूल कारण को खोजकर दूर करने का प्रयत्त नही 
करता हैं । परिणाम स्वरूप अतन्त-अनन्त प्राणी अनन्त जन्मों में अनन्त कामनाओ कौ पूर्ति अनन्त-अनन्त 
वार कर चुके हैं फिर भी कामता-अधृत्ति का दुख ज्यो का त्यो विद्यमान हैं अत मानसिक दुखों का 
अन्त उनके कारणो को खोजकर, उनका अन्त करने से ही सम्भव है। 
मानसिक दु खो के कारणो की खोज से ज्ञात होता है कि इन दु खो का बाथय-स्थल ह-चित्त! 
चित्त-उत्तत्ति का कारण है कम ) कम का कारण हैँ --कामनाएँ । कामना उत्तत्ति का कारण है--कामना- 
पृत्ति जनित सुख्ष-लोलुपता । कामनापूत्ति जनित सुखलोलुपता या सुखभोग से शागरादि विकार, 
विकार से कम, कम से चित्त की उपलब्धि होती है तथा चित्त के साथ आत्मा का तादात््य भाव होता हूँ 
जिससे भ्राणो अपने को चित्तरूप ही देखने लगता हैं । 
विनय, वैयावृत्य आदि आभ्यन्तर तप चित्त मे चचलता, बशान्ति, अन्तहं न, तनाव आदि 
दु खो को सजीव बनाते हैं अर्थात्‌ इनको सहन न करके इन दु खो के मूल कारण चित्त वा तादात्म्य 
कमें, जह॒ता, ममता, मोह आदि दोपो व इन दोषो मे मिलनेवाले सुतो के त्याग की भावना प्रवर 
होती है । कामवार्पूरति-जवित सुख जढता, नश्वरता, बाकुलता, क्षोणता, निवलता से युक्त है अत 
तही सुखाभास है । वास्तविक सुख कामनापू्ति मे तही, निप्काम हीने मे है, जे 


करेला हे बे इस तथ्य का साक्षात्कार 
करता है। इससे साधक मे सुख्दो के प्रति विरति उत्पन्न होती है। विरति से सजगता आती है। मजगत 
कामना या कपाय को विद्यमानता को असह्य कर देती है। जिससे सुख-लोलुपता रुप रस दज 
लगता 
दा वि क्षय होने लगता है । कपाय के क्षय होने से कम-निजरित नाप 
विनय से अहता, वैय्यादृत्य से ममता घ्यान से चचलता, स्वाध्याय ये हु। 
से सगता और प्रायश्चित्त से दोषता का नाश पराप्षीबता, व्युत्सग 


होकर निरहकारता, निममता 
अस्रगता और निर्दोपता की उपलब्धि होती है । जिससे कपाय क्षीण होकर आगे निविकत्पता, स्वाधीनता, 


है । रस सूखने से कपाय निर्जीव होकर क्ष 


जिस भ्रकार ताप से एक-एक वीज भस्म या निर्जीद बिर्ते हैं। 
होते हैं व फल देने की शक्ति यो देते हैं, इत्ी प्रकार तप हे कपल दीज एक साथ निजींद 
श्र 


एक साथ रसहीन व निर्जीब 
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विवि कुलुप्पण्णा साहवो 


साधु घगसी के जगम कन्पवृक्ष है 
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हो जाते हैं तथा अपनी फल देने की शक्ति खो देते हैँ अयवा जिस प्रकार ताप के प्रभाव से, रस (जल) 
के अभाव से पौधे पर लगे प्रचुर पुष्प निर्जीव होकर बिना फल दिये ही खिर जाते हैं, इसी प्रकार तप 
के प्रभाव से, व कपाय-रस के अभाव से असख्य कर्म निर्जीव होकर बिना फल्न दिये ही निजरित हो 
जाते हैं । 

सवर (सयम) और निर्जरा (तप) रूप साधना ही घ्रम है। सवर और निर्जरा रूप धर्म का 
फल तत्काल मिलता है । क्योकि ये क्रियाएं कोई कम नही हैं, जिसका फल पीछे मिले। कम का फल 
कालान्तर मे मिलता है, धम का फल तत्काल न मिलकर पीछे मिले ऐसा कोई कारण या हेतु नही है । 
सवर और निजरा आत्मा के विकारों को दूर करने की क्रिया है । यह नियम है कि विकार दूर होते 
ही तत्काल प्रसाद मिलता है। ऐसा नही होता है कि विकार तो अभी दूर हो और फल कभी मिले। 
जिसप्रकार शारीरिक विकार (रोग) जिस समय दूर होते हैं उसी समय पीडा मिटकर शान्ति व सुख 
की अनुभूति होती है । यह नही होता कि शरीर का रोग तो आज मिटे और शान्ति कल मिले । ्ट्सी 
प्रकार सवर और निर्जरा से आत्मिक विकार दूर होते ही तत्काल प्रसन्नता, स्वाधीनता व शान्ति की 
अनुभूति होती है। 

जैन साधना पद्धति का आधार वात्मा के बिकार दूर करना है। आत्मा मे उत्पस्त विकार 
ही प्राणी के तन, मन आदि स्तरों पर प्रकट होते हैं। अत तन-मन में उलन्न विकृतियो--रोगों के 
आदि कारण आत्मा के विकार ही है। आत्मा के विकार दूर होने पर, कम क्षय हो जाने से तने, मन 
के रोग भी स्वत दूर हो जाते हैं। अत जैनसाधना अर्थात्‌ आध्यात्मिक चिकित्सा मे शारीरिक और 
मानसिक चिकित्साएँ भी अन्तगर्भित हो जाती हैं। इस प्रकार जैन साधना सर्वागीण या परिपूर्ण चिकित्सा 
पद्धति का भी काय करती है। 


जैन साधना से केवल आत्मा से तन, मन के विकार ही दूर होते हो इतना ही लाभ नही है । 
इससे साधक व्यक्ति के अन्तस्तल मे विद्यमान शक्तियाँ भी प्रकट होती है । आत्मा अनन्त शक्तियों व गुणों 
का भडार है, ऋद्धियो-निधियों का स्वामी है। जसे ही आत्मा के विकार हटते हैँ वे सब गुण व शक्तियाँ 
प्रकट हो जाती है । व्यक्ति परम शान्ति, स्वाधीनता, सरसता, आनन्द से ओत-प्रोत हो जाता है। उसका 
दु ख़ दुम दबाकर भाग जाता है। वेदना विदा हो जाती है । पीडा पलायन कर जाती हैँ | अभाव-भभाव 
को प्राप्त हो जाता है। अत जैन साधना जीवन-साधना है, जीवन को आनादमय बनाने का साधन हैं । 

जैसे आम का वृक्ष लगाने का वास्तविक लाभ उस वृक्ष के फलो के मधुर रस का आस्वादन 
करना है। उस वृक्ष से मिलनेवाली छाया की शीतलता के उपभोग का लाभ तो उसका आवनुपागिक 
फल है । इसी प्रकार जैन साधना का वास्तविक लाभ आत्मा की विभूतियों का उद्घाटन करना व उनसे 
उपलब्ध शान्ति, मुक्ति व परमानन्द का रसास्वादत करना हैं। इससे होनेवाले शारीरिक व मानसिब 
रोगो का निवारण, परिवार, समाज व राज्य का सुन्दर निर्माण, कीति व सम्पत्ति की प्राप्ति आदि 
लाभ तो आनुपगिक फल हैँ । जिसका मूल्य मुख्य लाभ के समक्ष कुछ भी नहीं हैं । 
'जैन-साधना' परमानन्दपुवक जीने की साधना हैं, सुख-शान्ति पुवत जीने 
व्याधियाँ व उपाधियाँ दूर ही जाती है और जीवन ऐणे 
है 


साराश यह है कि 
की कला हैं । इससे जीवन की समस्त आधियाँ, व्याधिय 
स्वस्थता, सफलता व प्रसन्नता युक्त विताया जा सकता है! 


्रटिल 


&9 जेन-साधना पद्धति + 


०“ एक विवेचन 
--डा० उम्मेदमल घुनोत एम० बी० बी० एस० 


हिन्दू धम--जिसे भारतीय धम की पृष्ठभूमि मे अभिहित किया है--क्ी सशक्त कडी--जैन 
धर्म प्रघानत आत्म-साधनात्मक धम है। इस धर्म की प्रत्येक मान्यतायें,परम्परायें, रीतियां--रढियाँ एवं मूल्य 
आत्म-साधना पर आधारित हैं । एक तरह से यह सर्वतोमुखी साधना का धर्म है। और जैसा कि ज्ञात है,विना 
साधना के, बिना निष्ठा एवं लगन के--किसी सामान्य कार्य मे भी गति, प्रगति किवा सफलता का मिलना 
कठिन है,फिर जीवन के ऊर्ध्वगामी प्रयास मे आत्मोत्यान के माग में तो साधना का एकमात्र साम्राज्य है। 
वैसे दो हिंदू धर्म की प्रत्येक कडियो ब्राह्मण,वौद्ध एवं जैन के लिये साधता का महत्व असदिग्ध है किन्तु 
जैन मत में इसका प्रचुर प्रावधान है । 
साधना के क्षेत्र में जैनघ्॒र्म के रत्तत्रय का स्थान वडा महृत्वपूण है। रतलन्नय में ज्ञान, दशन, 
और चारित्र को सन्निविष्ट किया गया है। यह सवमान्य तथ्य है कि भारतीय मनीपा अनादिकाल से ज्ञान 
के अन्वेषण मे सलग्न रही हैं। भारतीय सस्कृति का दिव्य मन्त्र --“तमसो मा ज्योतिगममय इसका ज्वलन्त 
प्रतीक है। अभिप्राय यह कि भारतीय मनीपा ज्ञान के प्रकाश को जीवन के लिये सर्वोपरिस्थान देती आई 
है और उसका आज भी वही महत्व है । इसी प्रकार ज्ञान के बोध के साथ दशन की साधना को अपरिहाय 
माना गया है जिससे आत्मा-परमात्मा, जीव-जगत आदि का शाश्वत ज्ञान प्राप्त होता है। और, इन 
दोनों की स्थायी प्राप्ति के लिये चारिश्र की साधना परमावश्यक है । अग्रेजी मे एक सूक्ति है-- 
७] ऋष्थीएा ॥8 ]09, ॥007स्‍8 ॥8 09 
॥ शत ॥5 465 ६०ग्राध्यायाहू ॥$ 08 
व जाशाइटाहा 75.- ]08 €एशशतााए 5 ]05( 
कर्थात्‌ चारित्र के अवसान के पश्चात जीवन मे कुछ रह ही नही जाता । इसलिये जैन घम मे 
विचार [ज्ञान -+दशन) की साधना के साथ-साथ आचार (चारित्र) की साधना को महिमासय स्थान दिया 
है । एक प्रकार से यह रत्नश्रय--ज्ञान, दशन एवं चारित्र गगा, पता एवं सरस्वती के तथा कथित संगम 


स्थल के समान धम की पावन प्रयाग भूमि (संगम) है । यही वह सेतु है, जिसके कारण जैन घम को सम- 
न्वयवादी परिवेश मे एक गौरवपूर्ण स्थान प्राप्त है । 
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साधना फिसकी --? 
जैसा कि मैंने ऊपर सकेत किया है, जैन आचार मे साधना का बड़ा भमहृत्व है। और साधना 
का लक्ष्य है--मोक्ष, निर्वाण | जीवन-मरण के दुख से मुक्त होता ही साधना के केद्धविन्दु है। फिर भी 
यह प्रश्न स्त्राभाविक है कि साधना किसकी की जाय ? शरीर की अथवा मत की ? वस्तुत साधना के दी 
रूप हैं, एक वाह्म साधना जिसमे शरीर की इच्द्रियों को तपाकर माधित किया जाता है और दूसरी आन्त- 
रिक साधना है जिसमे मन को साधित करके उसकी वायु के समान चचलगति को वश में करके एक 
केन्व्िन्दु पर स्थिर किया जाता है। एक केन्द्र विन्दु पर मन को स्थिर करके ही व्यक्ति अचूक लक्ष्य का 
साधक वन सकता है। महाभारत में यह कथा प्रसिद्ध है कि गुरु द्रोणाचायें जब अपने शिष्यो को लक्ष्य वेध 
की विद्या सिखा रहे ये तो एक रोज उनके लक्ष्यवेघ की परीक्षा हेतु एक काठ का पक्षी बनाकर पेड की 
शुरमुट मे ऊंची डाल पर रख दिया और पाचो पाडवो से पृथक-पृथक प्रश्न किया फि तुम्हें सामने 
क्या दिखाई दे रहा है ? युधिष्ठिर, भीम, नकुल एवं सहदेव--चारो भाइयो ने अपने उत्तर मे चिटिया के 
साथ स्यून्राधिक पास के परिवेश को भी अपने लक्ष्य मे बताया किन्तु एक अजुन ने चिडिया की आल और 
आँख में भी सिफ उसकी पुतली देखी । ज्ञातव्य है--लक्ष्यवेध पुतली का ही करना था | इस पर भर ्रोणा 
चार्य के आदेश पर अजु न ने वाण चलाये और चिडिया की पुतली विध गयी -शेप चारो भाइयो के लक्ष्य 
चुक गये । 
इससे यह्‌ स्पष्ट है कि साधना चाहे अतरग हो चाहे वहिरग उसमे सम्यकत्व का होना नितान्त 
आवश्यक है | वहिरग और अतरग साधना में जब तक समस्वय नहीं होगा साधना सम्पूर्णत सफल नहीं 
हो पायेगी । अत साधक के लिये साधना का प्रथम लक्ष्य सम्यक्त्व की साधना है । सम्यकत्व का अथ है 
साधना का आत्माभिमुखी होता । और जब साधना आत्माभिमुखी हा जाती है तो उसे 'पर' में भी 'स्व 
के दर्शन होने लगते हैं । अत सम्यकत्व हमे अतरग और बहिरग के समन्वय के माध्यम से समता पथ वी 
मोर अभिमुख करती है । और यही समता का पथ आत्मा की ऊध्वमुखी गति-प्रगति का कारण है । 
इसप्रकार विश्लेषण करने पर यह पाते हैं कि जैनधरम की साधना मुख्यरूप से बात्मा की 
साधना है आत्मा के विकास की साधना है । जैसा कि ज्ञात है, जैन धम में किसी अवतार का प्राविधान 
नही स्वीकारा गया है गर्थात्‌ जैन घम को अवतार में विश्वास नही है। जैन धम के जितने भी अस्टित 
अथवा तीर्थंकर होते हैं--सभी आत्मा की साधना द्वारा आत्मा का ऊध्यमुखी विकास करके उक्त पद को 
प्राप्त करते हैं। किसी तथा कथित भगवान अथवा तीर्थंकर का मानव रूप में अवतार जैनधम को स्वीं- 
कार्य नही हूँ । जैन धम मे एकमत् से यह स्वीकारा गया है कि जीव अपने राग का ऊच्वमुखी विकास 
करके उसे अ-राग अर्थात वीतराग बन कर--ईश्वरत्व पद को प्राप्त करता है। इसे ईश्वर की सत्ता में 
विश्वास है, अत यह आस्तिक धम है, किन्तु किसी अवतारी ईएवर मे इसे विश्वास नहीं । इसवे' बनुतार 
विल्दु ही अपना विकास करके सिंधु बनता है, सिन्धु किसी परिस्थिति विशेष में अपने को बिन्दु के 
अवतरित नहीं करता और मुख्य रूप से जैन धम की साधना का यही मार्ग है,यहदी शाएवत पथ है जिमे यह 
रत्नत्रय के रूप में स्‍भ्राप्त करता है। 
जब हम जैन धम की गहराई मे पहुचते हैं. तो हमे साधना की सूश्मता वा ज्ञान होता है । 
बाह्य से लगता है कि मुक्ति (साध्य) प्राप्ति का माग (साधन) जैन दशन में अतेको दशाय गये है, इसी 


2 डा० उम्मेदमल सुतीत जैन-साध्रतापद्धति एक विवेचन | ७३ 


कारण इसे सहस्लख्या साधना भी कहा गया है। कही शत, दशन, चारित्र और तप इन चारो को मोक्ष 
का मार्ग बताया गया है ।* कही ज्ञान, दर्शन और चारिव-इन तीनों को मुक्ति का माग बताया गया है ।* 
वास्तव में इनमे कोई भेद नहीं है। क्योकि तप का अतर्भाव चारित्र में कर लेने पर साधना त्रिसुष रह 
जाती है कारण जिस साधना से पापकम तप्त होता है, वह तप है और चारित्र भी तो कम का ताश 
ही करता है--अज्ञान से सचित् कर्मों के उपचय को रिक्त करना चारित्र है।* अत तप का अस्तर्भाव 
घारित्र मे हो जाता है। यहाँ हम साधना के इन्हीं तीनो मार्मो-सम्यक्‌ ज्ञान, सम्यक्‌ दर्शन एव सम्यक्ू 
चारिश्न पर सक्षेप मे विचार करेंगे। 

सम्पफज्ञात- 


ज्ञान वह प्रकाश है,जो हमे कुज्ञान के अथवा अज्ञात के अधघकार से हटाकर शाश्वतज्ञान पथ का 
पथिक बनाते! हैं। ज्ञान के अभाव मे मनुष्य अनेकानेक अकम्य कर्मों का भी सतत सचय करता हुआ महा- 
पाप का भागी बनता है। अत ज्ञान का न होता भी अपने ग्राप में महान पाप है। हम कौन है ? हमे 
बया करना चाहिये ? हमारा कर्तव्य पथ क्या है ? तथा हमे अन्त मे कहाँ जाना है ? बया बनना है ? ऐसे 
अनैकानेक प्श्तों का समाधान हम ज्ञान प्राप्ति के पश्चात ही कर पाते हैं। जब तक हमारे अन्त पढ़ पर 
ज्ञान फी विकाश किरणें प्रकीण नहीं हो जाती--हमारा मानस दर्पण न तो तब तक प्रतिविम्बित हो पाता 
है और न ही हम पस्तुस्थिति का सही ज्ञान कर पाते हैं। और जब साधक को सही स्थिति का ज्ञान 
प्राप्त हो जाता है, वह ज्ञान के ज्ञाफक अथ और जोवन के अन्तिम लक्ष्म केवल ज्ञान को प्राप्त कर लेता 
है। केवल ज्ञान जीव मुक्ति को कहते हैं अथत केवलज्ञानी पुरुष सशरीरी होते हुये भी संदेह सिद्ध हो 
जाते हैं। केवलज्ञात की दशा संवविकत्पात्तीत दशा, जिसे हम कल्पातीत अवस्या कहते हैँ, उस अवस्था 
में विधि-निषेध जैसी किसी वस्तु की मर्यादा नहीं रहती । वैदिक संस्कृति से इसी को त्रिगुणातीत अवस्था 
कहते हैं-- “निस्‍्त्नेगुण्ये पथि विचरतां को विधि को निषेध ?/ ग्रह ज्ञान साधना की चरस अवस्था है 


जहाँ न भवित की मावश्यकता है न कम की । आत्मा अपने विशुद्ध रूप में स्वत ही परिणमन करती है । 
जैतधम में यह आत्मा की स्वरूप अवस्था अर्थात्‌ सिद्ध अवस्था हैं ? 


सम्पक्दशेन-- 


सम्यक दशन की साधना साधक को भोग से योग की ओर ले जाती है। जीव और जगत की 
सही स्थिति का हृष्टिगत होता ही सम्यक्दशन है । यही कारण है कि इस साधना से साधक अपने-अपने 
सही पथ का अनुसरण कर मन के विकारों और विकल्पों पर विजय पाने का प्रयत्त (साधना) करता है । 
मनोंगत विकारों को पराजित कर आत्गविजय की प्रतिष्ठा करता ही उनका जयघोप रहा है। आत्मा 


१ भाण घ दसण चे व, घरित्त चतबों तहा। 


एसे मग्गो जि एततो, जिणेहि वरदसिहिं॥ --उत्तराष्यग्रम २८२ 
२ (क) सम्पग्दशनप्नानचारित्राणि मोक्षमार्ग ॥ --तत्त्वायसूत्र ११ 


(छ) परमायंतस्तु ज्ञानदर्शनचारिश्राणि मोक्षकारण, न लिगादीलि।. उत्तरा० चूणि० २३ 
हे तप्पते अणेण पाव फाम्नसिति तपो | --तिशीघचूणि ६६ 


अपणाणोवर्चियस्स कस्मचयस्स रित्तीकरण घारित्त । “यही, ४६ 
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साधना फिसकी --? 
जैसा कि मैंने ऊपर सकेत किया है, जैन आचार में साधना का वडा महत्व है। और साधना 
का लध्य है--मोक्ष, निर्वाण | जीवन-मरण के दुख से मुक्त होना ही साधना के केन्द्रविन्दु है। फिर भी 
यह प्रश्न स्त्राभाविक है कि साधना किसकी की जाय ? शरीर की अथवा मन की ? वस्तुत साधना के दो 
रूप हैं, एक वाद्य साधना जिसमे शरीर की इन्द्रियों को तपाकर माधित किया जाता है और दूसरी आन्त- 
रिक साधना है जिसमे मन को साधित करके उसकी वायु के समान चचलगति को वश में करके एक 
केन्द्रविन्दु पर स्थिर किया जाता है । एक केन्द्र बिन्दु पर मन को स्थिर करके ही व्यक्ति अचूक लक्ष्य का 
साधक बन सकता है । महाभारत मे यह कथा प्रसिद्ध है कि ग्रुरु द्रोणाचार्य जब अपने शिष्यो को लक्ष्य वेघ 
की विद्या सिखा रहे थे तो एक रोज उनके लक्ष्यवेध की परीक्षा हेतु एक काठ का पक्षी बनाकर पेड की 
छुरमुट मे ऊँची डाल पर रख दिया और पाचों पाड़वों से पृथक-पृथक प्रश्त किया कि तुम्हे सामने 
क्या दिखाई दे रहा है ? युधिप्ठिर, भीम, नकुल एवं सहदेव--चारो भाइयों ने अपने उत्तर में चिडिया के 
साथ न्यूनाधिक पास के परिवेश को भी अपने लक्ष्य में बताया किन्तु एक अजु वे ने चिडिया की आख और 
आँख में भी सिफ उसकी पुतली देखी । ज्ञातव्य है--लक्ष्यवेध पुतली फा ही करना था । इस पर गुर द्रीणा 
चाय के आदेश पर अजु न ने वाण चलाये और चिडिया की पुतली विध गयी --शेप चारो भाइयों के लक्ष्य 
चूक गये ) 
इससे यह स्पष्ट है कि साधना चाहे अतरग हो चाहे वहिरग उसमे सम्यक्त्व का होता नितान्त 
आवश्यक है । वहिरण और अतरग साधना मे जब तक समन्वय नही होगा साधना सम्पूर्णणत सर्फल नहीं 
हो पायेगी । अत साधक के लिये साधना का प्रथम लक्ष्य सम्यकृत्व की साधना है | सम्यकत्व का अंथ है 
साधना का आत्माभिमुखी होना । और जब साधना आत्माभिमुखी हो जाती है तो उसे 'पर' मे भी स्व 
के दशन होने लगते हैं | अत सम्यकत्व हमे अतरग और वहिरग वे समन्वय के माध्यम से समता पथ की 
ओर अभिमुख करती है । और यही समता का पथ आत्मा की ऊध्वमुखी गति-प्रगति का कारण है | 
हसप्रकार विश्लेषण करने पर यह पाते हैं कि जैनधम की साधना मुख्यरूप से आात्मा क्री 
साधना है. आत्मा के विकास की साधना है । जैसा कि ज्ञात है, जैन घम में किसी अवतार का प्राविधात 
नही स्वीकारा गया है अर्थात्‌ जैन धम को अवतार में विश्वास नहीं है। जैन घम के जितने भी अरिहते 
अथवा तीर्थंकर होते हैं--सभी आत्मा की साधना द्वारा आत्मा का ऊध्यमुखी विकास करके उक्त पंद को 
प्राप्त करते हैं। किसी तथा कथित भगवान अथवा तीर्थंकर का मानव रूप मे अवतार जैनघर्म को स्वी- 
काय नहीं है | जैन धम में एकमत से यह स्वीकारा गया है कि जीव अपने राग का ऊध्वमुखी विकास 
करके उसे अ-राग अर्थात वीतराग वन कर--ईश्वरत्व पद को भ्राप्त करता है । इसे ईश्वर की सत्ता मे 
विश्वास है, अत यह आस्तिक घम है, किन्तु किसी अवतारी ईश्वर मे इसे विश्वास नहीं । इसके अनुसार 
बिन्दु ही अपना विकास करके सिंधु वनता है, सिन्धु किसी परिस्थिति विशेष मे अपने को बिन्दु रूप मे 
अवतरित नही करता और मुख्य रूप से जैव धम की साधना का यही माग है,यही शाश्वत पथ है जिसे यह 
रत्नत्रय के रूप मे प्राप्त करता है ! 
जब हम जैन धर्म की गहराई मे पहुचते हैं तो 
बाह्य से लगता है कि मुर्ति (साध्य) श्राप्ति का माग (साधन 


हमे साधना की सूक्ष्मता का ज्ञान होता है। 
) जैन दर्शन में अनेको दशाये गये हैं, इसी 














७ देवता बान्धवा चन्‍त$& 
सत- सबसे बड़े देवता व जगदुवछु है। 
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कारण इसे सहुक्ररूपा साधना भी कहा गया है। कही ज्ञान, दशन, चारित्र और तप इन चारो को मोक्ष 
का भाग बताथा गया है (* कही ज्ञान, दर्शन ओर चारितर-इन तीनो को मुक्ति का मार्ग बताया गया है।* 
दास्तव में इनमे कोई भेद नहीं है। क्योकि तप का अतर्भाव चारित्र में कर लेने पर साधना तरिरुप रह 
जाती है कारण जिस साधना से पापकर्म तप्त होता है, वह तप है? और चारित्र भी तो कम का नाश 
ही करता है--अज्ञान से सचित कर्मो के उपचय जो रिक्त करना चारित्र है। अत तप का अन्तर्भावि 
चारित्र मे हो जाता है। यहाँ हम साधना के इन्हीं तीनो मार्गों-सम्यक्‌ ज्ञान, सम्पक्‌ दर्शन एक सम्भक्‌ 
चारिष पर सक्षेप से विचार करेंगे । 

सम्पकृज्ञान - 


ज्ञान वह प्रकाण है,जो हमे कुज्ञान के अथवा अज्ञान के अन्धकार से हटाकर शाशवतज्ञान पथ का 
पथिक बनाता है । ज्ञान के अभाव में मनुष्य अनेकातेके अकंम्य कर्मों का भी सतत सचय करता हुआ महा- 
पाप का भागी बतता है। अत ज्ञात का ने होता भी अपने बाप में महान पाप है। हम कौन है ? हमे 
बया करना चाहिये ” हमारा कर्तत ब्य पथ क्या है ? तथा हमे अन्त में कहाँ जाना है ? वया बनना है ? ऐसे 
अनेकानेक प्रश्तो का समाधान हम ज्ञान प्राप्ति के पश्चात ही कर पाते हैं। जब तक हमारे अन्त पठ पर 
ज्ञान की विकाश किरणें श्रकीण तही हो जाती--हमारा मानस दर्पण ते तो तब तक प्रतिविस्वित हो पाता 
है और ते ही हम वस्तुस्थिति का सही ज्ञान कर पाते हैँ। और जब साधक को सही स्थिति का ज्ञान 
प्राप्त हो जाता है, वह ज्ञान के ज्ञापक अथ गौर जीवन के अत्तिम लक्ष्य 'केवल ज्ञान' को प्राप्त कर लेता 
है। केवल शान जीवन्मुक्ति को कहते हैं अथोत केवलज्ञानी पुरष सशरीरी होते हुये भी सदेह सिद्ध हो 
जाते हैं। केवलज्ञाव की दशा सवविकल्पातीत दशा, जिसे हम कल्पादीत अवस्था कहते हैं, उप्त अवस्था 
में विधि-तिषेध जैसी किसी वस्तु को मर्यादा नहीं रहती । वैदिक सस्कृति में इसी को त्रिगुणातीत अवस्था 
कहते हैं-- “निस्त्रेगुण्पे पथि घिचरता को विधि फो निषेश ?” यह ज्ञान साक्षता की चरम अवस्था है 


जहाँ न भवित की आवश्यकता है त कम की । भात्मा अपने विशुद्ध रूप मे स्वत ही परिणमन करती है । 
जैतध्रम में यह आत्मा की स्वरूप अवस्था अर्थात्‌ सिद्ध अवस्था हैं ? 


सम्पक्दश व-- 


सम्यक दशत की साधना साधक को भोग से योग की ओर ले जाती है। जीव और जगत को 
सह्दी स्थिति का हृप्टिगत होना ही सम्यकृदशन है। यही कारण है कि इस साधना से साधक अपने-अपने 
सही पथ का अनुसरण कर मन के विकारों और विकल्पों पर विजय पाने का प्रयत्न (साधना) करता है । 
मनोगत विकारों को पराजित कर बात्मविजय की प्रतिष्ठा करता ही उनका जयघोप रहा है। आत्मा 


१ नाण च दसण चे व, चरित्त चतवों तहा। 
एस मग्यो त्ति पलतत्तो, जिणेहि बरदरसिहि॥ --उत्तराध्ययन् २८२ 
(क) सम्परदशनज्ञावचारित्राणि मोक्षमाय । --पत्वाथसूत्र १११ 
[छ) परमार्पतस्तु ज्ञानद्शनघारित्राणि मोक्षकारण, न लिगादीमि । उत्तरा० चणि० २३ 
तप्यते जगेण पाव कस्ससिति तपो । --निशोयचूणि ६६ हर 


अष्णाणोवचियस्स कम्मचयस्स रित्तोकरण चारित्त । “-बही, ४६ 


न्ऊ 





व्व्व्य्व्व्व्व्च्व्व्य्व्च्य्चव्व्व्च्य्य्य्च्व्ब््य््न्न्ब््य्य्य्व्य्य्य्य्य्य्य्य्््च्य्स्य्ल्स्स्स्ज्ल्स्स्ल्ल््न< ) 


विविट् कुलरुप्पण्णा साहवो कप्परुकया /! ( 
साधु धण्ती के जगमकन्पवृक्ष है। 















ज्ड्य्प्लत <><7८>० 
एफ ्ल््प्ज्स्प्प्ज्स्प्म्प्स्म्पस्पम्स्ऊ 





१७४ | मुनिद्दय अभिनन्दन प्रन्थ धर्म, दशन एवं सस्क्ृति कि 


के एक अशुद्ध भाव को जीत लेने पर चार क्रोधादि कपाय और मन जीत लिया जाता है और इन पाँचो 
के जीत लेने पर दश--मन, कपाय ओर पांच इन्द्रियाँ जीत ली जाती हैं ।४ 

जैसा कि पूव में सकेत किया है, जैनधर्म की साधना 'स्व' भाव की साधना है। 'स्व' भाव 
में रमण अर्थात्‌ विश्व के सभी प्राणियों कै सुख-दुखो को अपना सुख-दुख समझता--यह समताभाव 
ही सम्यक्दशन को आधार शिला है । 'आत्मवत सबभूततेपु' का महामभत्र साधक इसी साधना के द्वारा प्राप्त 
करता है। ऐसा कर लेने के पश्चात्‌ साधक के लिये 'स्व' और “पर' कोई पृथक पृथक तत्व नही रह जाते 
दोनो एक में समाहित हो जाते हैं। 'स्वाकार' हो जाते हैँ। और यही 'स्वाकार' की स्थिति 'स्वरूप' की 
स्थिति है । और जब साधक स्व-स्वरूप को प्राप्त कर लेता हैं, वही वह॒ मुक्त दशा को प्राप्त हो जाता 
है । इस प्रकार मम्यक दशन की साधना द्वारा भी साधक अपने उसी चिरतन लक्ष्य--मोक्ष, निर्वाण पद 
को प्राप्त करने का अधिकारी हो जाता हूँ । इसी स्थिति में राग का ऊर्ष्वकिरण हो जाता हैं औौर क्रमश 


साधक स्वय अ-रागी किवा वीतराग पुरुष वन जात्ता हैं। 
सम्यक्चारित्न | 


सम्यक्चारित्र का पर्याय है--सम्यक आचार । आचार जैनघम का सर्वाधिक महत्वपूण सोपान 
है । भाचार ही मानव की उन्नति का प्रमुख साधन है और यही प्रथम घम हू । जैनधम में आचार के पाच 
प्रकार के भाचरण बताए गये हैं। उनके नाम हैं--अहिसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचय और अपरिग्रह । इन्हें 
'पचमहाश्रत' कहा गया है | इन पाचो पर यहाँ पृथक्‌-पृथक्‌ विवेचन करना सम्भव नही, किन्तु सक्षेप में 
इतना उल्लेख्य है कि अहिंसा की साधना द्वारा जेन धम भाव और द्रव्य दोनो प्रकार की हिंसा का निषेध 
करता है। हा, द्रव्य से अधिक भाव हिंसा को पाप का मूल माना गया हैं । इसी प्रकार सदाचरण सत्य का 
ध्वन्यथ है । किसी का कोई भी सामान यहा तक कि दांत साफ करने की दातूत भी विना उसके स्वामी 
की आज्ञा लेना वजित किया गया है। ब्रह्मचय की साधना द्वारा मन एवं हद्विया को अर्थात्‌ इच्दरिय- 
जन्य वासनाओं को वश में करना निदेशित क्या गया है। ओर घ्यातव्य है कि ब्रह्मचय वडा व्यापक 
शब्द है जिसका मात्र स्त्री-सभोग त्याग से ही मतलब नही है वल्कि हर प्रकार की कासनाओं के परित्याग 
से है। इसी प्रकार अपरिग्रह की साधना मूच्छात्याग को साधना है | किन्तु वस्तु के प्रति जब हमारे मन में 
आसक्ति होती है,तभी हम येनकेन प्रकारेण उसके सग्रह की ओर प्रवृत्त होते हैं । और वस्तु के सग्रह की प्रवृत्ति 
साधक को ससाराभिमुखी बनाती है--साधना के लक्ष्य से विमुख कर देती है। अत मु्च्छा के त्याग को 


जैन साधना में विशेष महत्व दिया गया है । 
इस प्रकार सम्यक्‌ चारित्र की साधना व्यक्ति के चारिश्रिक विकास की महान्‌ साधना है जो 


साधक को वहिरग जगत्‌ से अतरग की और आने को निदिष्ट करती है। 

इस प्रकार सक्षेप से विचार करने पर हम पाते हैं कि साधना के तीनो सोपानो मे साधक 
क्रम से आत्मा की ओर झुकता है। आत्मा को विशाल एवं विराट स्वरूप मे परिणत कंरता है । और 
अत में वही अरिहत, तीर्थंकर एवं केवलज्ञानी के परमपद को प्राप्त कर परमात्मा बन जाता हैं । जैनघम 
भे आत्मा के विकाम का यही शाश्वत साधना वथ है । 


५ उत्तराध्ययन सुत्र, २३, ३६, । 


प्रमाणवाद 


एक पर्यवेक्षण 
--श्री देवेन्द्र मुनि शास्त्री, साहित्यरल 











आगम--साहित्य मे प्रमाणवर्णन 
आगम-साहित्य में प्रमाण के सम्बन्ध में विस्तार से चर्चा है| स्वतत्र रूप से प्रमाण के सम्बन्ध 
में चितन किया गया है । 


भगवती सूत्र का मधुर प्रसग है। गणधर गौतम ने भगवात महावीर के समक्ष जिज्ञासा प्रस्तुत 
की--भगवन ' जिस प्रकार केवली अल्तिम शरोरी [जो इसीभव से मुक्त होनेवाला हो और बतमानत 
शरोर के पश्चात्‌ फिर कभी शरीर घारण नहीं करेगा] को जानते हैं। उसी प्रकार क्या छद्मस्थ भी 
जानते हैं. " 


भगवान्‌ महावीर ने समाधान करते, हुए कहा--गोतम | दे अपने भाप नहीं जान सकते, 
गा तो किसी से श्रवण कर जानते हैं या प्रभाण से जानते है । 


गौतम ने पुन प्रश्त किया--किंससे सुनकर ? 
उत्तर--दिया गया--केवली से 
पुन प्रश्न उद्बुद्ध हुआ--किस प्रमाण से जानते है ? 


उत्तर दिया गया--प्रमाण चार प्रकार के कहे गये है, प्रत्यक्ष, अनुमात उपमान और आंगम । 
इनके विषय में जैसा अनुयोगद्वार मे वणन है उसी प्रकार यहाँ पर भी समझना चाहिए । 


स्थानाज् सूच्र मे प्रमाण मौर हेतु इन दो शब्दो का प्रयोग हुआ है। निश्षेपपद्धत्ति की हृष्टि 
से प्रमाण के द्रव्यप्रमाण, क्षत्रप्रमाण, कालप्रमाण और भाव प्रमाण" ये चार भेद किये गये हैं। 
१ गोयमा णो तिणट समद्ु । सोच्चा जाणति पासति पमाणतों वा । 

से कि त पमाण ? पमाणे चउब्दिहे पण्णत्त । 

त जहा--पच्चक्खे अनुमाणे ओवस्मे, आगमे, जहा अणुमोगदारे तहा णेयव्व पमाण | 


हा “भगवती सूत्र १३११६१-१६२ 
२ चउब्विहे पमाणे पण्णत्ते त जहा--दब्बप्पमाणे, देत्तप्पसाणे, कालप्पमाणे भावष्पमाणे । 


>“थवानाजु ३२१ 
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विविह कुलुप्पण्णा साहवो कप्परदखा ( की! ४ 


८ हि 
रे ड | पीट 
यु ५ चर हि 
साध परती के जगम कल्पदक्त ह। न इटब्धज और, ए |. ए5 
ड्स्स्स्प्स्स्सचस्म्ट्ट 
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न. 





१७६ | मुनिद्यय अभिनादन ग्रन्थ धर्म दर्शन एवं संस्कृति 0! 


स्थानाड्र मे जहाँ पर हेतु शत्द का प्रयोग हुआ है वहाँ पर भी प्रत्यक्ष अनुमान, उपमान और 
आगम ये चार भेद मिलते हैँ ।? 

कही-कही पर प्रमाण के तीन भेद भी प्राप्त होते है । वहाँ पर प्रमाण फे स्थान पर व्यवसाय शब्द 
का प्रयोग हुआ है | व्यवसाय का अथ निश्चय है। निश्चयात्मक ज्ञान ही प्रमाण है। व्यवसाय के तीन 
प्रभार हैं--प्रत्यक्ष, प्रात्यथिक और आनुगामिक । 

प्रमाण के भेदों के सम्बन्ध मं विधिध परम्पराए हैं। कही पर तीन का उल्लेख है तो कही 
पर चार का वणन है| साख्यदशन ने तीन प्रमाण माने है और -यायदशन ने चार। ये दोनो परम्पराए 
स्थानाज् मे प्राप्त होती हैं । 

अनुयोगद्वार में प्रमाण की विस्तार से चर्चा है। उस चर्चा का सक्षेप में साराश इस 


प्रकार है-- 
प्रत्यक्ष 


प्रत्यक्ष प्रमाण के दो भेद हैं--दइवीद्रियप्रत्यक्ष और नोइन्द्रियप्रत्यक्ष । 
इन्द्रियप्रत्यक्ष के (१) श्रोत्रेन्द्रियप्रत्यक्ष (२) चलक्षुरिच्द्रियप्रत्यक्ष (३) त्राणेन्द्रियप्रत्यक्ष 
(४) जिद्देन्दिय प्रत्यक्ष (५) और स्पशनेन्द्रिय प्रत्यक्ष ये पाँच भेद है। 
पाँच इीद्रियो में मानस-प्रत्यक्ष का समावेश कर लिया है इसलिए मानसप्रत्यक्ष को स्वतात्र 
हूप से नहीं गिनाया है | वाद के दाशनिको ने इसको स्वतन्त्र रूप से स्थान दिया है। 
अनुमान 
अनुमान प्रमाण के - पूववत्‌, शेषवत्‌ और हृष्ट-साधम्यवत ये तीन भेद किये गये हैं। न्याय- 


दशन" वौद्धवरशन* और सारुूयदशन” ने भी तीन भेद माने हैं । 
पूथयत्त्‌ 


पूर्व-परिचित हेतु द्वारा पूब-परिचित पदाय का ज्ञान करना पृववत अनुमान है । एक माता 
अपने पुत्र को वाल्यकाल में देखती है । पुत्र कही विदेश चला गया । वर्षो के पश्चात्‌ वह लौदता है किन्तु 





स्थानाड़ ३३८ 
तिविहे वव साए पण्णत्ते त जहा--पच्चक्खे, पज्चइए, अगुगामिए । -य्थानाड् ३३८ 
(ख) व्यवसायों निश्चय स च प्रत्यक्ष अवधिमन पयय केवलाड्य प्रत्ययात्‌ इ्द्रियानिद्धियलक्षणात्‌ । 
नमित्ताज्जात प्रात्ययिक साध्यमग्न्यादिकमनुगच्छति साध्याभावे न भवति बोधमादिहेतु सोड्नु- 
गामी ततो जातम्‌ आनुगामिकम्‌ अनुमानम्‌, तद्‌ यो व्यवसायआनुगामिक एवेति। अथवा प्रत्यक्ष 


स्वयदशनलक्षण प्रात्ययिक आप्तवचनग्रभव तृतीयस्तथवेति । 


न्<्‌ 


--स्थानाडु, अभयवेययृत्ति 


न्यायसूत्र १।१।४ 
६ उपायहदय पृ० १३ 
७ साख्यकारिका १-६ 
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लिदूय अभिललन्दन 2070 00077 
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पडलव्डर 
2 सम मम 32 सन हट 











॥४| दैवेन्द्रमुति शास्त्री प्रमाणवाद--एक पमवेक्षण | १७७ 


कुछ समय तक माता उसे पहचान नहीं पाती । किन्तु उसके शरीर पर कोई चिन्ह देखकर शीक्ष ही उसे 
कि यह मेरा ही पुत्र है। यह है पूवेवत्‌ अनुमान ।£ 
स्पृति हो आती है कि यह मेरा ही पुत्र है। यह है न को 
शेषबत्‌ अनुमान के (१) काय से कारण का अनुमान (२) कारण से कार्य का अनुमात 
(३) गुण से गुणी का अनुमान (४) मवयव से अवबदी का अनुमान (५) आशित से आश्रय का अनुमान 
ये पाच प्रकार हैं । 


काय से कारण का अनुमान जैसे शब्द से शख का, तहढ़न से भेरी का, ढविकत से वृषभ का 
अनुमान करना । 

कारण से काय का अनुमान जैसे--तस्तु से ही पट होता है, पट से तन्तु नहीं, मिट्टी के पिण्ड 
से ही घडा बनता है, घड से मिट्टी का पिष्ड नहीं इत्यादि कारणी से काय--व्यवस्था करना । 

गुण से गुणी का अनुमान गैसे--कसौटी से सोने का, गध से पुष्प का, रस से लवण का, 
आस्वाद से मदिरा का, स्पर्ण से वस्त्र का अनुमात करता । 

अवबव से अवयवी का अनुमान जैसे श्यूग से भैसे का, दात से हाथी का, दाढ से वराह का, 
पस्ष से मयूर का, खुर से घोडे का केसर से सिंह का अनुमान किया जाता है। 

आश्रित से आश्रय का अनुमान जैसे घूम से अग्नि का, बगुले की पक्ति से पानी का, बादलों 
से वृष्टि का, शीलवृत्त से कुलपुत्र का अनुमान किया जाता है । 

कारण और काय को लेकर दो भेद किये हूँ पर गुण और गुणी, अवयव और अदगवी, 
आश्रित आश्रय के दो दी भेद नदी किये गये हैं, इसके पीछे क्या रहस्प है यह आमममर्मज्ञो के लिए 
बिन्तनीय है । हि 

दृष्ठ्साधर्भ्यंवत्‌ 

सामात्यद्ृष्ट व विशेषद्वष्ट इस प्रकार इसके दो भद हैं। किसी एक वस्तु के दर्शन से 
सजातीय प्भी प्रकार की वस्तुमो का ज्ञान करता, या जाति के ज्ञान से किसी विशेष पदार्थ का ज्ञान 
करना सामायहेष्ट अनुमान है । 

अनेक वस्तुओं में से किसी एक वस्तु को अलग करके उसका परिज्ञाव करना विशेषह्ृष्ट 
जनुमात कहलाता है। जैसे एक स्थात्त पर सैकडो पुरुष खडे हो उनमे से किसी विशेष पुरुष को पहचानना 
कि यह वही पुरुष है जिसे पूर्व मैंने अमुक स्थान पर देखा था। 

सासा यहष्ट उपसात के समान है और विशेषदृष्ट प्रत्यभिज्ञान के समान है । 

अनुयोगद्वार में काल की दृष्टि से अनुमान के तीन भेद किये हैं। वे इस प्रकार हैं-- 

(१) गतीतकालग्रहण--घास व अच्य वनतस्पतियों लहलहाती प्रृथ्वी, जल से छलछलाते 
हुए कुष्ड, तालाब, नदी आदि की देखकर यह अनुमान करना यहाँ पर वर्षा बहुत अच्छी हुई । 





८ माया पुत्त जहा नटूठ जुबाण पुणरागय। 
काई पच्चभिणाणेज्जा, पुव्वलिंगेण केणई ॥ 


वे जहा--खेत्त ण॒ वा वण्णेण वा लछणेण दा मसेण वा तिलएण वा ।-अनुयोगदार सूत्र, प्रमाणप्रकरण 
श्र 


हरजनाााकाबल्यायााआाक 7८ शक ाााणज > नमी 
विविह कुलुप्पण्णा साहवी कप्पसकाधा (58) किलर है 
स्ा। धाली के ज्गपकल्पवृद्ध हैं। ३ 0 हक ०१0 मटदा क़्थु 


ज्ज्््स्स्प्प्प्स्प्प्स्ज्ख्स्जस््साप्स्फकप्पससस्स जप -< 2; स्ज्ज्ज्ज्णिप्प्ज्स्ससस पलट सलपाप्य पक प्तप्ज्ट 





च्च्ननननच्च्चतनलल्श्-स्स्स्स्‍ल्जजलजजिसए 


१७६ | मुनिद्यय अभिनन्दन ग्रन्थ धर्म दर्शन एवं सस्क्ृति 2 


स्थानाज़ में जहाँ पर हेतु शत्द का प्रयोग हुआ है वहा पर भी प्रत्यक्ष, अनुमात, उपमान और 
आगम ये चार भेद मिलते हैँ ।? 

कही-कही पर प्रमाण के तीन भेद भी प्राप्त होते है । वहाँ पर प्रमाण फे स्थान पर व्यवसाय शब्द 
का प्रयोग हुआ है| व्यवसाय का अथ निश्चय है। निश्चयात्मक ज्ञान ही प्रमाण है। व्यवस्ताय के तीन 
प्रयार हैं--प्रत्यक्ष, प्रात्ययिक और आनुगामिक ।* 

प्रमाण के भेदों के सम्बन्ध मं विनिव परस्पराए हैं। कही पर तीन का उल्लेख है तो कहीं 
पर चार का वणन है। साख्यदशन ने तीन प्रमाण माने हैं और यायदशन ने चार। ये दोनो परम्पराए 
स्थानाज् मे प्राप्त होती है । 

अनुयोगद्वार मे प्रमाण की विस्तार से चर्चा है। उस चर्चा का सक्षेपर में साराश इस 


प्रकार है-- 
प्रत्यक्ष 


प्रत्यक्ष प्रमाण के दो भेद हैं--इहृन्द्रियप्रत्यक्ष भौर नोइन्द्रियप्रत्यक्ष । 

इन्द्रियप्रत्यक्ष के (१) श्रोत्रेख्रियप्रत्यक्ष (२) चक्षुरिच्ध्रियप्रत्यक्ष (३) ध्राणच्धिय्रत्यक्ष 
(४) जिह्रेन्द्रिय प्रत्यक्ष (५) और स्पशनेन्द्रिय प्रत्यक्ष ये पाँच भेद है। 

पाँच इन्द्रियो में मानस-प्रत्यक्ष का समावेश कर लिया है इसलिए मानसप्रत्यक्ष को स्वतत्र 


रूप से नहीं गिनाया है । वाद के दाशनिको ने इसको स्वतन्त्र रूप से स्थान दिया है । 
अनुमात 


अनुमान प्रमाण के - पूववतू, शेपवत्‌ और दृष्ट-साधम्यवत्‌ ये तीन भेद किये गये हैं। न्याय- 


दशन * बौद्धवशन' और साख्यदशन” ते भी तीन भेद माने हैं । 
पूथरबत्‌ 


पूव-परिचित हेतु द्वारा पृव-परिचित पदाथ का ज्ञान करना पूववत्‌ अनुमान है । एक माता 
अपने पुत्र को वाल्यकाल मे देखती है । पुश्न कही विदेश चला गया । वर्षों के पश्चात्‌ वह लौदता है किन्तु 





स्थानाड़् ३३८ 
तिविहे ववसाए पण्णत्ते त जहा--पच्चक्खे, पच्चइए, अणुगामिए । +स्थानाज़ ३३८ 
(ख) व्यवसायों निश्चय सच प्रत्यक्ष अवधिमन पयय केवलाख्य प्रत्ययात्‌ इन्द्रियानिद्धियलक्षणात्‌ । 
नमित्ताज्जात प्रात्यथिक साध्यमग्यादिकमनुगच्छति साध्याभावे न भवति योधमादिहेतु सोउनु- 
गामी ततो जातम्‌ जानुग्रामिकम्‌ अनुमानम्‌, तद्‌ यो व्यवसायआनुगामिक एवेति। अथवा प्रत्यक्ष 


स्वयदशनलक्षण प्रात्ययिक आप्तवचनप्रभव तृतीयस्तथवेति । 


ण्र्‌्ञण 


--स्थानाड्र, अभयवेवधृत्ति 


न्यायसूत्र ११५ 
उपायहृदय पृ १३ 
७ साख्यकारिका ५-६ 
मसल स्टेप डस्ेेससलफनकर व किचस लि विक्व्क्््फिक्क्न्क्क्क्क्स््स् 
गरुनिद- अभिन्दन ढा (०0) # देवता बान्धवा सनन्‍तः # 
लिठूय अभिलन्दन काँथ जी आम कक] 
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[0 देवेन्धमुनि शास्त्री प्रमाणवाद--एक पर्यवेक्षण | १७७ 


कुछ समय तक माता उसे पहचान नहीं पाती । किन्तु उसके शरीर पर कोई चिन्ह देखकर शीघ्र ही उसे 
मेरा ही पुत्र है। यह है पूववत्‌ अनुमान 
स्पृति हो जाती है कि यह मेरा ही पुत्र है। यह है नु कप 
शेपवत्‌ अनुमान के (१) काय से कारण का अनुमान (२) कारण से काय का अनुसात 
(३) गुण से गुणी का अनुमान (४) अवयव से अवयबी का अनुमान (५) आश्चित से आश्रय का अनुमान 
ये पाच प्रकार हैं । 


कार्य से कारण का अनुमान जैसे शब्द से शख का, ताडन से भेरी का, ढक्कित से वृषभ का 
अनुमान करना । 


कारण से कायम का अनुमान जैसे--तन्तु से ही पट होता है, पट से तन्तु नहीं, मिट्टी के पिण्ड 
से ही घथ बनता है, घड से मिट्टी का पिण्ड नही इत्यादि कारणों से काय--व्यवस्था करना । 

गुण से गुणी का अनुमान जैसे--कसौटी से सोने का, गध से पुष्प का, रस से लवण का, 
भआास्वाद से मदिरा का, स्पर्श से वस्त्र का जनुमात करना । 

अवयव से अवयवी का अनुमान जैसे श ग से भैंसे का, दात से हाथी का, दाढ से वराह का, 
पस्ल से मयूर का, खुर से घोडे का केसर से सिंह का अनुमान किया जाता है । 

आश्चित से आश्रय का अनुमान जैसे धूम्त से अग्ति का, बगुले की पक्ति से पानी का, बादलों 
से वृष्टि का, शीलवृत्त से कुलपुत्र का अनुमान किया जाता है । 

कारण और काय को लेकर दो भेद किये हैं पर ग्रुण ओर गुणी, अवश्रव और अवयवी, 


आश्रित आश्रय के दो-दो भेद नहीं किये गये हैं, इसके पीछे क्या रहस्य है यह आगममर्भज्ञो के लिए 
चिन्तनीय है । 


वृष्टसाधर्म्यवत्‌ 

सामान्यहृष्ट व विशेपदृष्ट इस प्रकार इसके दो भव हैं। किसी एक वस्तु के दशन से 
सजातीय सभी प्रकार की वस्तुओ का ज्ञान करना, या जाति के ज्ञान से किसी विशेष पदार्थ का ज्ञान 
करना सामान्यहृष्ट अनुमान है । 

अनेक वस्तुओं मे से किसी एक वस्तु को अलग करके उसका परिज्ञान करना विशेषदृष्ट 
अनुमात कहलाता है। जैसे एक स्थान पर सैकडो पुरुष खड़े हो उनमे से किसी विशेष पुरुप को पहचानना 
कि यह वही पुरुष है जिसे पूर्व मैंने अमुक स्थान पर देखा था । 

सामान्णहष्ट उपमान के समान है और विशेषह॒ष्ट प्रत्यभिज्ञात के समान है । 

अनुयोगद्वार में काल की दृष्टि से अनुमान के तीन भेद किये हैं। वे इस प्रकार हैं-- 
(१) अतीतकालग्रहण--घास व अन्‍य वत्तस्पतियों लहलहाती पृथ्वी, जल से छलछलाते 
हुए कुण्ड, तालाब, नदी आदि को देखकर यह अनुमान करना यहाँ पर वर्षा बहुत अच्छी हुई। 





८ माया पुत्त जहा नटूठ जुवाण पुणरागम । 
फाई पच्चभिजाणेज्जा, पृण्वलिगेण केणई ॥ 
ते जहा--खेत्त ण वा वष्णेण वा लछणेण वा मसेण वा तिलएण वा 
। ।-अनुयोगद्वार सूत्र प्रमाणप्रकरण 
प्वैत्र, प्रमाणप्रकरण 





आयाम कल ककए7 प 22273 लक मिल 2 ७ च्य्च्ख्य्स्य््ख 
(लो स्व्व्व्य्च्स्स्स्-->-...0._ 
विविह् कुलुप्पण्णा साहवी कप्परुक्खा #* | हल 2 आई 
०:६९ को प्र कल, न +-न+त्त-+ ००, 
फाय बाली के जल्द ल्यदृ। धे। बम है. | ऊः लत छह ्ई शः 


मां 





कनज्ज्ज्ससर 


१७८ | मुनिद्य अभिनन्दन ग्रथ॒ धर्म, दर्शन एवं सस्क्ृतति ॥४| 


(३) प्रत्युत्पन्नफालग्रहण--भिक्षा के समय सुग्रमता से अच्छी तरह से भिक्षा खूब प्राप्त होने 
पर यह अनुमान करना कि यहाँ पर सुभिक्ष है। 

(३) अनागतकालप्रहण- उमड-घुमड कर घनघोर घटाएं आ रहो हो, बिजली कॉंघ 
रही हो, मेध की गम्भीर गजना हो रही हो, रक्त और स्निग्ध संध्या फूल रही हो इन सभी को देखकर 
यह जान लेना कि भत्त्यधिक वर्षा होगी । 

इन तीन ज्क्षणो से विपरीत लक्षणों को देखकर विपरीत अनुमान भी किया जा सकता है | 
सूसे जगलो की देखकर अनावृष्टि का, भिक्षा प्राप्त न होने पर दुभिक्ष का, वर्षा के लक्षणों को न देखकर 
वर्षा के अभाव का अनुमान किया जा सकता है । 

अनुमान के अवयव 

यद्यपि मूल आगमो में अवयव की चर्चा नही है। दूसरो को समझाने के लिए अनुमान के 
हिस्सो का प्रयोग करना अवयव का अथ है। अनुमान का प्रयोग किसप्रकार करना चाहिए, वाक्यों की 
सगति उसके लिए किसप्रकार बैठानी चाहिए, अधिक से अधिक वाक्य के कितने प्रयोग हो सकते हैं, 
फेस से कम कितने वाक्य का प्रयोग होना चाहिए। अचयव की चर्चा में इन सभी पर विचार किया 
गया है। दशवैकालिकनियु क्ति मे अवयवों की चर्चा करते हुए दो से लेकर दस अवयवो के प्रयोग फा 
समथन किया है ।” दस अवयवो का दो प्रकार प्रयोग बतलाया गया।*९ दो अवयवों की परिगणना 
करते हुए उदाहरण का नाम दिया है, हेतु का नही। 

दो--प्रतिज्ञा, उदाहरण 

तीन---प्रतिज्ञा, हेतु, उदाहरण 

पाच--प्रत्तिज्ञा, हेतु, हृष्टान्त, उपसहार, निगमन 

(१) दस--अतिज्ञा, प्रतिज्ञाविशुद्धि, हेतु, हेतुविशुद्धि, हष्टान्त, हृ्टान्तविशुद्धि, उपसहार, 
उपसहारविशुद्धि, निगमन, निगमनविशुद्धि । 

(२) दस--प्रतिज्ञा, प्रतिज्ञाविभक्ति, हेतु, हेतुविभक्ति, विपक्ष, अतिपेघ, हृष्टान्त, आशका, 
तत्पतिपेध्ठ, निगमन । 

स्मरण रखना चाहिए कि दो, तीन और पाच अवयथवो के नाम वे ही हैं जिनकी चर्चा अन्य 

दाशनिको ने भी की है"? किन्तु दस अवयवों के नामों का वर्णन आयभद्रवाहु के अतिरिक्त कही भी 
नही मिलता है ।१) 
उपमान 
साधर्म्योपनीत और वैधर्म्योपनीत ये उपमान के दो भेद हैं । 
साधर्म्योपनीत तीन प्रकार का है-- 
(१) किड्चचित्‌ साधम्योपनीत (२) प्राय साधर्म्योपनीत और (३) सवन-्साधम्योपनीत । 


६ दशवैकालिक नियु क्ति ४० 
१० दशवैकालिक नियुक्ति ६२ 
११ प्रतिज्ञाहेतृदाहरणोपतयनिगमनान्यवयवा |--न्यायसूत्र ११।४२ 
१२५ देखिए---जैनदशन--डा० मोहनलाल मेहता पु० २५० 
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किज्वित्‌ साधर्म्योपतीत- जैसा आदित्य है वैसा खद्योत है, जेसा खद्योत हैं वेसा आदित्य है | 
जैसा चन्द्र है वैसा कुमुद है, जैसा कुमुद है वेसा चन्द्र है। ये उदाहरण किड्चित्‌ साधर्म्योपनीत उपमान के 
हैं, आदित्य और खद्योत का, कुमुद और चन्द्र का किड्चित्‌ साधर्म्य है । 


प्राय साधरम्योपनीत--जिंस प्रकार गो है वैसा गवय है, जिस प्रकार गवय है वसा गौ है। 
गौ और गवय का यहाँ पर अत्यधिक साधम्य है। 


सव-साधर्म्योपनीत--किसी व्यक्ति की उपमा अन्य किसी व्यक्ति से न देकर उमी व्यक्ति से 


दी जाती है तब वह सर्वेसाधम्योपनीत उपमान होता है, इन्द्र इन्द्र ही है, तीर्थकर तीर्थकर ही है | चक्रवर्ती 
चऋवर्ती ही है । 

वैधरम्योपनीत के भी तीन भेद हैं. किल्चिद्‌ वैधर्म्योपनीत, प्रायोवेधम्योपनीत और सववैधर्म्यो- 
पनीत । 

किल्चिद्‌ वैधर्म्योपनीत---जैसा शावलेय है वैसा वाहुलेय नही हे, जैसा वाहुलेय है वैसा शाव- 
लेय नहीं है । 

प्रायीवैधर्म्योपनीत--जैसा वायस (कौआ) है बैसा पायस (दूध) नहीं है। जैसा पायस है वैसा 
वायस नहीं है । 

सववैधर्म्योपचीत--जैसे उत्तमपुरुष ने उत्तम पुरुष के समान हो काय किया । तोच ने नीच के 
समान ही फाये किया | डा० मोहनलालजी मेहता का मन्तव्य है कि ये उदाहरण ठीक नही है, कोई 


ऐसा उदाहरण देना चाहिए जिसमे दो विरोधी वस्तुए हो। नीच और सज्जन, दास और स्वामी आदि 
उदाहरण दिये जा सकते हैं।१३ 


आगम 
आंगम के लौकिक व लोकोत्तर ये दो भेद किए गए हैं--लोकिक आगम महाभारत, रामायण 


आदि और लोकोत्तस्आगम सवज्ञ-सवदर्शी द्वारा प्ररुपित आचाराग, सूत्रकृताज़्, समवायाजड्र, भगवती 
आदि हैं ।१४ 
लोकोत्तर बागम के सुत्तागम, अत्यागम ओोर तदुभयागम ये त्तीत भेद भी फिये गये हैं ।१५ 
एक अन्य दृष्टि से आगम के तीन प्रकार और मिलते हैं--आत्मागम, अनन्तरागम, और 
परम्परागम ।*९ आगम के अयथेरूप और सूत्ररूप मे दो प्रकार हैं। तीर्थंकर प्रभु अर्थरूप आग्रम का 
उपदेश करते हैं अत अथरूप आगम तीर्थकरो का आत्मागम कहलाता है क्योकि वह अर्थागम उनका 
स्वय का है, दूसरों से उन्होंने नहीं लिया है । किन्तु वही अर्थाग़म गणघरो ने तीर्थकरो से प्राप्त किया 
हैं। गणघर और तीर्थंकर के बीच किसी तीसरे व्यक्ति का व्यवधान नही है, एतदय गणघरो के लिए वह 
१३ जैनदशन--डा० मोहनलालमेहता पृ० २५१ 
१४ अनुयोगदह्ार ४६---५० पृ० ६८ पुण्यविजय जी सम्पादित । 
१५ त जहा--सुत्ताममे य अत्थागमे य तदुभयागमे य । - अनुयोगद्वार सूत्र ४७० पृ० १७६ 
१६ अहवा आगमे तिविहे पण्णते । त जहा--अत्तागमे, अणत्तरागमे परपरागमे य। 


“जनुयोगद्वार सुत्र ४७० पृ० १७६ 


















विविह कुलुप्पणणा साहवो कृप्परूक्स्वा 9) । 
रघु घगली के जगमकन्पवृक्ष हैं। 














१८० | मुनिद्वय अभधिनन्दन ग्रथ॒ धमे, दर्शन एवं सस्क्ृति ्ि 


अर्थागम अनन्तरागम कहलाता है । किन्तु उस अर्थागम के आधार से गणघर सूत्ररूप रचना करते हैं ।"* 
इसलिए सुत्तागम गणघरो के लिए आत्मागम कहलाता है। गणधरो के साक्षात्‌ शिष्यों को गणघरों से 
सूत्रागम सीधा ही प्राप्त होता है, उनके मध्य में कोई भी व्यवधान नहीं होता। इसलिए उन शिष्यों 
के लिए सूत्रागम अनन्तरागम है किन्तु अर्थागम तो परम्परागम ही है क्योकि वह उन्होंने अपने घमग्रुर 
गणधरो से प्राप्त किया है, कितु वह गणघरो को भी आत्मागरम नहीं था, उन्होंने भी तीर्थंकरों से प्राप्त 
किया था। गणधघरो के प्रशिष्य और उनकी परम्परा में होनेवाले अन्य धिष्य प्रशिष्यो के लिए सूत्र 
और अथे परम्परागत है ।१< 

उपयु क्त विवेचन से स्पष्ट है कि जैन आंगमों में प्रमाण के सम्बन्ध में पर्याप्त चर्चा की गई 
है । ज्ञान के प्रामाण्य-अप्रामाण्य के वियय मे आगमो में सुन्दर सामग्री का सकलन है। यह सत्य है कि 
आगम-साहित्य को आधार बनाकर ही बाद के आचार्यों ने तक के आधार पर पृवपक्ष और उत्तरपक्ष 
के रूप मे महत्त्वपूर्ण विश्लेषण किया है, वह्‌ अनूठा है, अपूव है । 

प्रमाण फा लक्षण 


यथार्थज्ञान प्रमाण है। ज्ञान और प्रमाण का व्याप्य और व्यापक सम्बंध है ! ज्ञान व्यापक 
है, प्रमाण व्याप्य है। ज्ञान के दो प्रकार है--यथाथ और अयथार्थे | जो ज्ञान सही निर्णायक है वह 
यथाथ है | जिसमे सशय, विपयय आदि होता है वह अयथार्थे है। सशय आदि से रहित यथार्थ ज्ञान ही 
प्रमाण है। 

ज्ञान फी करणता 

प्रमाण का सामाय लक्षण इस प्रकार है--'प्रमाया करण प्रमाणम प्रमा का करण ही प्रमाण 
है । 'तद्‌वति तत्प्रकारानुभव प्रमा'--जो वस्तु जैसी है उसको वैसी ही जानना प्रमा है। करण का अथ 
साधकतम है । एक अथ की सिद्धि के लिए अतेक सहकारी होते हैं किन्तु उत्त सभी सहकारियों को करण' 
नहीं कह सकते । 'करण' वह कहलाता है--जिसका व्यापार फल की सिद्ध मे विशेष रूप से उपकारक 
होता है । जैसे गन्ने को छीलने मे हाथ और चाकू दोनो चलते हैं पर करण चाकू ही है। गन्ने को छीलने 
का निकटतम सबंध चाकू से है। हाथ साधक है और चाकू साधकतम है । 

प्रमाण के सामान्य लक्षण के सबंध से दाशनिको मे विवाद नही है, किन्तु करण के सबध में 
एक मत नही है । बोद्धदशन मे सारूप्य और योग्यता को करण माना गया है ।** नैयायिक सस्तिकप 





१७ अत्य भासदइ अरहा सुत्त गथति गणहरा निडण । 
सासण्स हियद्ठाए तओ सुत्त पवत्तेइ ॥ --आधपश्यकनियु क्ति गाथा ६२ 
१८ तित्थगराण अत्यस्स भत्तागमे, गणहराण सुत्तस्स अत्तागमे अत्यस्स अणतरागमे, गणहर सीसाण 
सुत्तस्स अणतरागमे अत्यस्स परम्परागमे, तेण पर सुत्तस्स वि अत्यस्स वि णो अत्तागमे णो अणतरागमे, 
परम्परागमे । - अनुयोगव्रार ४७० पु० १७६ 
१६ (क) न्यायबिन्दु १।१६।२० 
(ख) वोद्ध दर्शन के अभिमतानुसार ज्ञानगत अर्थाकार (अर्थप्रहण) ही प्रामाण्य है, उसे सारूप्य भी 


कहा जाता है । 
77:76 ४ पाक 7 शहय जम कल लय स्न्स्ल्म्स्न्स्प्््य्बड 
। 922: ॥) देवता बान्धवा कल न 9) 
्त तट | & देवता ब्फल्तड 8 
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और ज्ञान इन दोनों को करण मानते हैं। किन्तु जेत दशन ज्ञान को ही करण मानता है । सलन्निकप, 


योग्यता आदि अथ का परिज्ञान करने के लिए सहायक अवश्य हैं किन्तु ज्ञान सबसे अधिक निकट है और 
यही ज्ञान और ज्ञेय के मध्य सबध स्थापित करता है। 


प्रमाण को परिभाषा फा विकास 


आचार्यों ने प्रमाण की अनेक परिभाषाएँ निर्माण की हैं। जैनदृष्टि से 'निर्णायक ज्ञान! 
प्रमाण की आत्मा है। आचाय विद्यानन्द ने तत्त्वाथश्लोकवातिक मे लिखा है-- 3 


''तत्वार्थव्यवसायात्मज्ञान मानमितीयता । लक्षणेन गताथत्वात्‌ व्यथमन्यद्‌ विशेषणम्‌ ॥। 


पदाथ वा यथाथ निश्चय करनेवाला ज्ञान प्रमाण है। यह प्रमाण का लक्षण पर्याप्त है । अन्य 
सभी विशेषता व्यथ हैं, तथापि परिभाषा के पीछे जो अनेक विशेषण लगें हैं उनके प्रमुख तीन कारण 
हैं-- 
(१) दूसरो के प्रमाण लक्षण से अपने लक्षण को अलग करना । 
(२) दूसरो के लाक्षणिक दृष्टिकोण का निराकरण करता । 
(३) बाधा का निराकरण । 


न्‍्यायावतार मे आचाये सिद्धसेन ने 'स्व और 'पर' को प्रकाशित करनेवाले अवाधित ज्ञान को 
प्रमाण कहा है ।** मीमासक ज्ञान को स्वप्रकाशित नही मानते । उनकी दृष्टि मे ज्ञान अर्थज्ञानानुमेय है। 
हम अर्थ को जानते हैं. इससे ज्ञात होता है कि अथ को जाननेवाला ज्ञान है। अर्थ के परिज्ञान से ही 
ज्ञान का परिज्ञान होता है--यह परोक्षज्ञानवाद है | ? 


नैयायिक और वेशेषिक दर्शन ज्ञान को ज्ञानान्तरवेद्य मानते हैं। उनके अभिमतानुसार प्रथम 
ज्ञान का प्रत्यक्ष एकात्म समवायी दूसरे ज्ञान से होता है। ईश्वरीय ज्ञान को छोडकर अन्य सभी ज्ञान पर- 
प्रकाशित हैं, प्रमेय हैं। साख्यदशन प्रकृति पर्यायात्मक ज्ञान को अचेतन मानता है | उनके मन्तव्यानुसार 
ज्ञान प्रकृति की पर्याय है, विकार है, एतदथ वह अचेतन है । एतदथ आचाय सिद्धसेन ने 'स्वआभासि' 
शब्द देकर इन मान्यताओं का निरसन किया है। जैनहृष्टि से ज्ञान 'स्व-अवभासि*४ है। उसका स्वरूप 


ज्ञान ही है। ज्ञान प्रमेय ही नही, ईश्वर के ज्ञान की तरह प्रमाण भी है। ज्ञान अचेतन और जड प्रकृति 
का विकार नहीं है किन्तु आत्मा का गुण है ।** 





“स्वसवित्ति फल चात्र तद्‌ रूपादर्थनिश्चय । 
विपयाकार एवास्य प्रमाण तेन मीयते ।” 


(ग) प्रमाण तु सारुप्य योग्यता वा ।--तत्त्या्यश्तोकबातिक १३-४४ 
२० न्यायभाष्य ११३ 


२१ तत्त्वाथेश्लोकवार्तिक ११०७७ 

२२ प्रमाण स्वपराभासि ज्ञान वाधविवजितम्‌ ।--न्यायावतार १ 
२३ मीमासाश्लोकवातिक १८४-१८७ 

२४ स्याद्वादमजरी कारिका १२ 

२५ स्थाद्वादमजरी-१५ 


--प्रमाणसमुच्चय पृ० २४ 


श्श्ज्ज्ल्स्स्स््स्स्स्स्स्स्स्स्ल्स्स्स्स्स्स्स्ल्तल्त्ज्ज्ज्ज-----------...... _ _/_/_/___ 
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बौद्धदशन ज्ञान को ही परमाथ-सत मानता है, वाह्य पदाथ को नही ।*६ इस मत का निरसन 
करने के लिए सिद्धसेच ने 'पर आभासि' शब्द का प्रयोग किया है ओर इससे सिद्ध किया है कि ज्ञान से 
भिन्न पदार्थों की भी सत्ता है । 

जैनदर्शन के अनुसार ज्ञान की भाति बाह्य पदार्थों की पारमाथिक सत्ता है ।१” 

विपयय बादि कहीं प्रमाण न हो जाएँ इसलिए 'वाध-विवर्जित' विशेषण का प्रयोग किया है। 

इस प्रकार सिद्धसेन ने उस समय मे प्रचलित प्रमाण के लक्षणों से जैनलक्षण को पृथक्‌ करने 
के लिए विशेषण का प्रयोग किया है । 

जैनन्याय के प्रस्थापक अकलक ने प्रमाण के लक्षण मे कही 'अनधिगताथक' और “अविसवादि' 
दोनो विशेषण प्रयोग किये हैं ।५£ और कही 'स्वपरावभासक' विशेषण का भी समथन किया है।* 
आचाये अकलक का प्रतिविम्व आचाय माणिक्यनन्दी पर पडा । उन्होंने यह माना कि स्व और अपूव बर्थ 
का निश्चय करनेवाला ज्ञान प्रमाण है ।” इसमे आचाय सिद्धसेन और समनन्‍्तभद्र द्वारा स्थापित और 
अकलक द्वारा विकसित जैन परम्परा का सकलन किया है । 

वादिदेवसूरि ने स्‍्व-पर व्यवसायि ज्ञान को प्रमाण माना है।3* इन्होने माणिक्यनन्दी के 
“अपूर्वा शब्द की ओर लक्ष्य नही दिया । 

उस समय दो धाराऐं प्रवाहित होने लगी। दिगम्बराचाय गृहीत-ग्राही धारावाह्दी ज्ञान को 
प्रमाण नही मानते तो ए्वेत्ताम्बर आचाय उसे प्रमाण मानते । दिगम्वर आचाय विद्यानन्द ने स्पष्ट कहा-- 
स्व और पर का निश्चय करनेवाला ज्ञान प्रमाण है, चाहे वह गृहीत-ग्राही हो ।** 

आचाय हेमचन्द्र ने लक्षणसूत्र का परिष्कार ही नहीं किया किन्तु उहोंने अपनी मौलिक 
कल्पना से और सूक्ष्म तर्क दृष्टि से ऐसी परिभाषा निर्माण की जो जैन प्रमाण लक्षण का अन्तिम परिष्कृत 
रूप कहा जा सकता है । उन्होंने लिखा---'अर्थ का सम्यक्‌ निणय प्रमाण है ।” 

अर्थ की दष्टि से मौलिक मतभेद न होने पर भी सभी दिगम्बर और श्वेत्ताम्बर आचार्यों के 
प्रमाण लक्षण में शाब्दिक भेद हैं, जो विचार विकास का प्रतीक है, साथ ही उस समय के साहित्य की 
स्पष्ट प्रतिष्छाया भी उस पर है । 


२६ वसुबन्धुकृत विशतिका ८ 
२७ स्यादह्रादमजरी १६ 
२८ प्रमाणमविसवादि ज्ञानम्‌, अनधिगतार्थाधिगमलक्षणत्वात्‌ ॥--अष्डशती पृष्ठ १७५ 


२६ उक्त च--सिद्ध यन्न परापेक्ष सिद्धो स्वपररूपयो तत्‌ प्रमाण ततौ नान्‍्यदविकल्पमचेतनम्‌ । 
--न्यायविनिश्वय टीका पृष्ठ ६३ 


३०. स्वापूर्वार्थव्यवसायात्मक ज्ञान प्रमाणम्‌ ।--परीक्षामुखमण्डन ११ 


३१ स्वपरव्यवसायिज्ञान प्रमाणम्‌ ।--प्रमाणनयतत््वालोक १२ 


३२ गृहीतमगृहीत वा, स्वार्था यदि व्यवस्यति | तन्न लोके न शास्त्रेपु विजहाति प्रमाणताम्‌ । 
--श्लोकधातिक १।१०-७८ 


[हि देवेन्द्रसुनि शास्त्री प्रमाणवाद--एक पर्यवेक्षण | १८३ 


ज्ञान और प्रमाण 
उपपु क्त प्रमाण के लक्षणो का अवलोकन करने से सहज ही ज्ञात होता है कि ज्ञान और 
प्रमाण में अभेद है। ज्ञात का अथ सम्यगज्ञान है। ज्ञान स्वप्रकाशक होकर ही किसी पदाथ को ग्रहण करता 
है। जैवदशन मे ज्ञान को स्वपर प्रकाशक कहा है दीपक, घटादि पदार्थों को प्रकाशित करने के साथ ही 
साथ अपने को भी प्रकाशित करता है, दोपक को प्रकाशित करने के लिए दूसरे दीपक की आवश्यकता नही 
होती, वह स्वय प्रकाश रूप होता है| इसी तरह ज्ञान भी प्रकाशरूप है जो स्वप्रकाश के प्ाथ अथ को भी 
प्रकाशित करता है। जैनदाशनिकों ने निश्चवात्मक ज्ञान को प्रमाण कहा है। वही ज्ञान प्रमाण हो 
सकता है जो निश्चयात्मक हो--व्यवसायात्मक हो, निणयात्मक हो, सबिकल्प हो। भ्यायविन्दु में 
सिविकल्प ज्ञान को प्रत्यक्ष प्रमाण कहा है (४ किन्तु जैनदशन ने उस मत का खण्ड करते हुए कहा है 
“जो निर्विकल्प होता है वह प्रमाण और अप्रमाण कुछ भी नहीं होता । जहाँ विकल्प भर्थात्‌ विश्वय या 
निर्णय होता है, वही ज्ञात होता है। निरविकल्पक उपयोग केवलदशन मात्र है। निश्चयात्मक उपयोग के 
बिना प्रमाण और अप्रमाण का विणय नहीं हो सकता ।” 
प्रामाण्य का नियामकतत्व 
प्रमाण सत्य होता है, इसमे दो राय नहीं है, किन्तु सत्य की परिभाषा सभो की अलग-अलग 
है । यथाथ, अवाधितत्व, अप्रसिद्धकर्थक्यापन या अपूवन्रथप्रापप, अविसवादित्द या संवादीप्रवृत्ति, 
प्रवृत्ति सामर्थ्य या क्रियात्मक उपयोगिता ये सत्य की परिभाषाएँ विभिन्न दाशनिक्रो द्वारा स्वीकृत और 
निरक्ृत होती रही हैं। 
गाचार्य विय्यातद अवाधितत्व-बाधक प्रमाण के अभाव या कथनों के पारस्परिक सामज्जस्थ 
को प्रामाष्य का तियामक मानते हैं ।!* आचार्य अभयदेव सम्मति-टीका मे इसका निरसन करते हैं ।* 
आचाय अकलक चौद्ध और मीमासक अप्रसिद्ध--अर्थर्यापन मर्थात्‌ अज्ञात अथ के ज्ञापन को प्रामाण्य का 
नियामक मानते हैं ।?* वादिदेवसूरि ओर हेमचन्द्राचाय इसका निराकरण करते हैं ।१८ 
सवादीभ्रवृत्ति और प्रवृत्तिसामथ्य इव दोनों का व्यवहार सभी दारा सम्मत है, परन्तु ये 
प्रामाष्य के प्रमुख नियामक नहीं हो सकते । सवादक ज्ञान प्रमेयाव्यभिचारो ज्ञान की तरह व्यापक नही 
है। प्रत्येक मिणय में सत्य तथ्य के साथ ज्ञान भी आवश्यक है, वैसे प्रत्येक निर्णय मे सवादक ज्ञान 
मावश्यक नहीं है, सत्य को बह कभी प्रकाश में लाता है । 


प्रवृत्ति-सामथ्य भर्थ सिद्धि का द्वितीय रूप है। वह जब तक फलदायक परिणामों द्वारा 
प्रामाणिक नहीं हो जाता तब तक सत्य नहीं होता । यह भी पूर्ण सत्य नहीं है क्योंकि इसके बिना भी तथ्य 





३३ सम्यगथ निर्णय अम्राणम्‌ ।--प्रमाणमोसांसा १११४२ 
है४ न्यायविन्दु का प्रथम प्रकरण 
३५ तत्त्वाथश्तीकर्वातिक १७१५ 
३६ सन्मति-्टीका पृ० ६१४ 
३७ तत्वाथश्लोकवातिक १७४ 
३५ (क) प्रमाणनयतत्वरलावतारिका-- १-२ 
[खि) प्रमाण-मीमासा 
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विवि कुलुप्पण्णा साहदो कप्परुक्ा 
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230९:2%5%0०-७०७/५० 












ममित्य 


ख्झ्न्ट्य प्र मन्ट्लू झ््ध 


नन्य्य्ध्य्््य्य््ल्ज्ज्य्श्स्ल्ल्डः 





८०-८०००६7८>फ> 'छ) 





१८४ | मुनिद्यय अभिनन्दन ग्र थ. धर्म, दशन एवं सस्क्ृति ॥ १ 


के साथ ज्ञान का मेल होता है, कही पर वह सत्म का परीक्षण-अस्तर भी बनता है एतदय इसे अमान्य 
नही कह सकते । 
ज्ञान का प्रामाष्य 
सम्यग्ज्ञान प्रमाण है। पर प्रश्त यह है कि कौनसा ज्ञान सम्यक्‌ है ? और कौनसा मिथ्या है * 
ज्ञान को जिसके कारण प्रमाण कहते हैं, वह प्रामाण्य क्या है ? प्रामाण्य और अप्रामाण्य की परिभाषा 
क्या है ? 
उत्तर है--जैन ताकिको ने प्रामाण्य और अप्रामाण्य का निश्चय स्वत या परत माना है। 
किसी समय प्रामाण्य का निश्चय स्वत माना है और किसी समय प्रामाण्य का निश्चय करने के लिए 
दूसरे साधनों का सहारा लेना पडता है। मीमासक स्वत प्रामाष्यवादी है, नैयायिक परत प्रामाण्यकारी 
है । मीमासको का स्पष्ट मन्तव्य है ज्ञान स्वय प्रमाणरूप है, वाह्म दोप के कारण ही उसमे अप्रामाण्य 
आता है। ज्ञान के प्रामाण्य-निए्चय के लिए अन्य किसी के सहयोग की अपेक्षा नही है। श्रामाण्य अपने 
आप उत्पन्न होता है और ज्ञात होता है, प्रामाण्य की उत्पत्ति और ज्ञप्ति स्वत॒होती है, एतदथ यह स्वतः 
प्रामाष्यवाद कहलाता है। नेयायिक्र स्वत प्रामाण्यवाद को स्वीकार नहीं करता है। इस दशन का मन्तव्य 
है कि ज्ञान प्रमाण है या अप्रमाण, इसका निणय किसी बाह्य आधार से ही किया जा सकता है । जो ज्ञान 
अथ से अव्यभिचारी है, वह प्रमाण है और जो व्यभिचारी है वह अप्रमाण है। वाह्म वस्तु ही प्रामाण्य 
और अप्रामाण्य की कसौटी है, ज्ञान अपने आप मे न प्रमाण है और न अप्रमाण है, वह जब वस्तु से 
मिलाया जाता है तब प्रमाण और अप्रमाण का निर्णय होता है जो वस्तु जैसी है, वैसी ही परिज्ञात होता 
ज्ञान की प्रमाणता है। इससे विपरीत ज्ञान अभ्रमाण है। यह नैयायिकों का प्रस्तुत सिद्धान्त परत 
प्रामाण्यवाद है । साख्यदशन का भन्तव्य है कि प्रामाण्य और अग्रामाण्य ये दोनो स्वत हैं, नैयायिक दर्शन 
से बिल्कुल विपरीत इनका मत है। इन तीनी मान्यताओं से जैन दशन की मान्यता पृथक्‌ है। उसका 
स्पष्ट मन्तव्य है कि प्रामाण्य तिश्चय स्वत और परत दोनो प्रकार से हो सकता है । स्वत या परत निश्चय 
होना परिस्थिति विशेष पर निभर है ।** स्वत प्रामाण्यवाद को समझाने के लिए उदाहरण दिये गये हैं | 
कि व्यक्ति को प्यास लगी है। वह पानी पीता है. और प्यास शात हो जाती है ओर वह समझ लेता है 
कि मैंने पानी पिया है। वह पानी था या नही, यह जानने के लिए दूसरे किसी प्रमाण की आवश्यकता 
नही। प्यास बुझ गई है यह जानते के लिए भी किसी अन्य प्रमाण की आवश्यकता वही होती | इस 
प्रकार जलज्ञान और पिपासा-शान्ति के ज्ञान मे स्वत ही श्रमाणता आती है। इसके विपरीत कितनी ही 
बार ऐसे प्रसग भी आ जाते हैं जब अपने आप ज्ञान के प्रामाण्य का निश्चय नहीं हो पाता है! इसके 
लिए उसे अन्य का सहारा लेना पठता है। जैसे कमरे मे लघुछिद्र है। उससे कुछ भ्रकाश बाहर आह 
है, यह प्रकाश दीपक का है, मणि का है, वेद्री का है या मोमवत्ती का है, इसका निणय नही हो रहा है । 
कमरा खोला गया, मोमवत्ती को देखकर निर्णय हो जाता है कि यह प्रकाश मोमबत्ती का है! इसपर 


मोमबत्ती विषयक ज्ञान के प्रामाण्य का निश्चय होता है। यह निश्चय के लिए मोमबत्ती का आधार 
लेना पडा । जैनदर्शन स्वत प्रामाण्यवाद और परत प्रामाण्यवाद दोनों का भिन्न-भिन्न दृष्टि से समथन 


३६ तद्दुभयसुत्पत्तो परत एव, ज्ञप्तो तु स्वत परतश्च ।--प्रमाणनमतत्वालोक ११६ 
(ख) प्रामाण्यनिश्वय स्वत परतों वा” ।--प्रमाणमीसांसा- ६१ ६८ 










॥(2॥ देवेन्मुनि शास्त्री प्रमाणवाद--एक पर्यवेक्षण | १८५ 


करता है। अभ्यासावस्था आदि मे प्रामाण्य का निर्णय स्वत होता है और अनाम्यासदशा में किसी अन्य 
आधार से होने वाला प्रामाण्य-निश्वय परत होता है ।** 


प्रमाण का फल 

प्रमाण के भेद-प्रभेदो पर चिन्तन करने के पृव यह जानना आवश्यक है कि प्रमाण का क्‍या 
फल है 7९ 

प्रमाणमीमासा में प्रमाण का मुख्य प्रयोजन अर्थ-प्रकाश बताया है। अर्थ का सम्यक्‌ 
स्वरूप समझने के लिए प्रमाण का ज्ञान अनिवार्य है। विना प्रमाण-अप्रमाण के विवेक के अथ के यथार्थ 
व अयथाथ स्वरूप का परिज्ञात नही हो सकता । दूसरे शब्दो मे इसी वात को यो कह सकते हैं--कि 
प्रमाण का साक्षात्‌ फल अज्ञान से निवृत्ति है।' सभी ज्ञानो का यही साक्षातूफल है। पर, परम्परा फल 
सब ज्ञानों का एक नही है। केवलज्ञान का फल सुख और उपेक्षा है और अवशेष ज्ञानो का फल ग्रहण- 
बुद्धि और त्यागबुद्धि है। सहस्नरश्मि सूय के उदय से अन्धकार का पूणरूप से नाश हो जाता है, 
वैसे ही प्रमाण से अज्ञान नष्ट हो जाता है। यह साधारण फल हुआ । अज्ञान विनष्ट होने से केवल- 
ज्ञानी को आत्मसुख की उपलब्धि होती है और उसका ससार के पदार्थों के प्रति उपेक्षाभाव रहता है । 
कृतक्ृत्य होने के कारण केवली के लिए न कोई वस्तु उपादेय होती है, न हेय । अन्य व्यक्तियों के लिए 
अज्ञान-नाश का फल निर्दोपवस्तु के श्रुति ग्रहणबुद्धि और सदोपवस्तु के प्रति त्यागबुद्धि उत्पत्न होना 
है । अर्थात्‌ सत्काय मे प्रवृत्ति होती है और असत्‌काय से निवृत्ति होती है। 


प्रभाण-सख्या 
प्रमाण की सख्या के विपय मे भारत के दाशनिकों मे एक मत नही रहा है। चार्वाक दशन 


एक मात्र इन्द्रियप्रत्यक्ष को ही प्रमाण मानता है। वैशेषिकदरशन मे प्रत्यक्ष और अनुमान ये दो प्रमाण 
माने गये हैं | साख्यदर्शन ने प्रत्यक्ष, अनुमान और शब्द ये तीन प्रमाण माने हैं। न्यायदशन ने प्रत्यक्ष, 
अनुमान, उपमान ओर शब्द ये चार प्रमाण माने हैं। प्रभाकर मीमासकदशन ने प्रत्यक्ष, अनुमान, 
उपमान, शब्द और अर्थापत्ति ये पाच प्रमाण माने हैं। भाट्ट मीमासादशन मे प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान, 
शब्द, अर्थापत्ति और अभाव ये छह प्रमाण माने हैं। वौद्धदशन मे प्रत्यक्ष और अनुमान ये दो प्रमाण 
माने हैं । 

जैनदर्शन मे प्रमाणो की सख्या के विषय में तीन मत हैं-- 


अनुयोगद्वार सूत्र में प्रत्यक्ष, अनुमान, आगम और उपसान इन चार प्रमाणो का उल्लेख है ४3 
आचाय सिद्धसेन दिवाकर ने न्यायावतार मे प्रत्यक्ष, भनुमान और आगम ये तीन प्रमाण माने हैं। उम्ा- 


जैनदशन--डा० मोहनलाल मेहता पृ० २५५-२५७ 
४१ फलमयप्रकाश ।--प्रमाणमोमासा १११३४ 
४२ प्रमाणस्य फल साक्षादज्ञानविनिवत्तंनम्‌ । 

केवलस्य सुखोपेक्ष, शेषस्यादानहानधी । 
४३ अनुयोगद्वार । 





डह0० 


“£>पायावतार २८ 
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विविह कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूक्धा 
स्पापु घरती के जगमकन्पकृक्ष है। 
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१८६ | मुनिद्दय अभिनन्दन ग्रन्थ धर्म, दर्शन एवं सस्कृत्ति हट 


स्वाति ने तत्त्वार्थेसूत्र मे, वादिदेवसूरि ने प्रमाणनयतत्त्वालोक मे,४४ आचाय हेमचद्ध ने प्रमाणमीमासा 
मे प्रत्यक्ष और परोक्ष*ये दो प्रमाण माने हैं ।*” 


वौद्ध दाशनिको ने प्रत्यक्ष और अनुमाव--ये दो भेद स्वीकार किये हैं ।४* जैनदशन ने अनुमात 
को परोक्ष का ही एक भेद भाना है और परोक्ष के अनुमान, आगम आदि अनेक विभाग माने हैं। आगम 
आदि का अनुमान में समावेश न होने के कारण वौद्धदशन का प्रमाण विभाजन अपूण है। चावकिदशन 
केवल इन्द्रिय-प्रत्यक्ष को ही प्रमाण मानता है, प्रतु केवल इन्द्रियप्रत्यक्ष के आधार पर हमारा ज्ञान 
पूण नही हो सकता । अनुमान प्रमाण के अभाव मे यह ज्ञान प्रमाण है और यह प्रमाण नहीं है--इस 
प्रकार की व्यवस्था नही हो सकती । कल्पना कीजिए --किसी व्यक्ति की भाषा तथा शारीरिक चेप्टाओो 
से हम यह जान लेते हैं कि इस समय इसके अन्तर्मानस में इस प्रकार की भावनाएं काय करनी चाहिए । 
इस प्रकार दूसरे की चेष्टाओ से उसके मानस का जो ज्ञान हमे होता है वह प्रत्यक्ष से भिन है। प्रत्यक्ष 
के अतिरिक्त अनुमान भादि अन्य प्रमाण नहीं है इस प्रकार निपेध भी प्रत्यक्ष से नही हो सकता । 
विना अनुमान के कायकारण भाव आदि की व्यवस्था नही हो सकती और न अन्य के अभिप्राय का 
परिज्ञान ही हो सकता हैं। न अपने पक्ष की सिद्धि हो सकती है और न ॒परलोक आदि का निषेध ही 
किया जा सकता है ॥४** इसलिए जैनदर्शत केवल इद््ियप्रत्यक्ष की मान्यता का विरोध करता हैं तथा 
अनुमान आदि सभी प्रमाणा को परोक्ष प्रमाण भे स्थान देता है । 


जो ज्ञान यथाथ है उसे ही प्रमाण कहा गया हूँ । प्रत्यक्ष अनुमान आदि सभी ज्ञानो के लिए 
यही एक मात्र कसौटी है। जैनदृष्टि से सभी प्रमाण प्रत्यक्ष और परोक्ष में समा जाते हैं। अन्य दशनो 
की तरह जैन दशन भी प्रत्यक्ष को श्रमाण मानता है । अनुमान, आगम, उपमान ये सभी परोक्षारन्तगत हैं । 
आर्थापत्ति अनुमान से भिन्‍न नही है । अभाव प्रत्यक्ष का ही एक अश है | वस्तु, भाव और बभाव उभयात्मक 
है । दोनो का ग्रहण प्रत्यक्ष से ही होता है। जहाँ हम किसी के भावाश का ग्रहण करते हैं वहाँ उसके 
अभावाश का भी ग्रहण हो जाता है। वस्तु भाव ओर अभाव इन दो रूपो के अतिरिक्त तीसर रूप मे 
नही मिलती । जिस दृष्टि से एक वस्तु भावरूप है, दूसरी दृष्टि से वह अभावरूप है। भावरूप प्रहण 
के साथ अभावरूप का भी ग्रहण हो जाता है मतएव दोनो अश प्रत्यक्ष ग्राह्म है। अत अभाव प्रमाण 
की आवश्यकता नहीं । दूसरे शब्दों मे कहेँ---'इस टेबल पर पुस्तक नही है" यह अभाव का दृष्टान्त है । 
यहाँ पर अभाव प्रमाण पुस्तकाभाव को ग्रहण करना है। यह प्रुस्तकाभाव क्‍या है ? इस पर हम चिंतन 
करें तो स्पष्ट होगा कि यह पुस्तकाभाव गुद्ध टेबल के अतिरिक्त कुछ भी नहीं है। जिस टेबल पर हमने 
पूव पुस्तक देखी थी उसी टेवल को हम शुद्ध टेवल के रूप मे देख रहे हैं। यह शुद्ध ठेवल ही पुस्तकाभाव 
है, इसका दशन प्रत्यक्ष हो रहा है । तात्पय यह है कि अभाव प्रत्यक्ष से भिन्न नहीं है । 





४४ तद्‌ द्विभेद प्रत्यक्ष च परोक्ष व ।--पअ्रमाणनयतत्त्वालोक २१ 
४५ प्रमाण द्विधा--प्रत्यक्ष परोक्ष च |--प्रमाणमीमांसा १]१।६-१० 


४६ प्रत्यक्षमनुमान व ।-श्यायबिन्धु १३ 
४७ व्यवस्थायघधीनिपेधाना सिद्ध प्रत्यक्ष तर प्रमाणसिद्धि ।--अ्रमाणमीमांसा ३।१।११ 


छि देवेन्वमुनि शास्त्री प्रमाणवाद--एक पयवेक्षण | १८७ 


प्रत्यक्ष का लक्षण 


जैस दाशनिको ने प्रत्यक्ष कः लक्षण वैश्य या स्पष्टता माना है सिद्धसेन दिवाकर ने 
अपरोक्ष रूप से अथ का ग्रहण करना प्रत्यक्ष माना है (४ हस लक्षण मे परोक्ष का स्वरूप जब तक समझ 
में नही आ जाता, तब तक प्रत्यक्ष का स्वरूप समझा नहीं जा सकता । अकलकदेव ने त्यायपिनिश्चय 
मे स्ष्टज्ञान को प्रत्यक्ष कह्ा है।” उनके लक्षण में साकार और 'अब्जसा' पद आये है बर्थात्‌ 
साकार ज्ञान जब अज्जसा-स्पष्ट परमाथरूपसे विशद हो तव बह प्रत्यक्ष कहलाता है। जैन दफ्षन मे 
चेरेषिक दशन की भाति संन्तिकषकों या बौद्धशनकी तरह कल्पनापोढत्व को प्रत्यक्ष का लक्षण 
नही माना गया है। 


वैशच्य किसे कहते हैं” जिस प्रतिभासके लिए किसी अन्य ज्ञानकी आवश्यकता न हो अथवा 
'पह--इंदल्तयाअतिभासित होता वैश्य है ।*' जिस तरह अनुमानादि ज्ञान अपनी उतत्तिमे लिगज्ञान, 
व्यक्तिस्मरण आदिकी अपेक्षा रखते हैं वैसे प्रत्यक्ष अपनी उत्पत्तिमे किसी अय ज्ञानकी अपेक्षा नहीं 
रखता । यही अनुमानादि से प्रत्यक्ष मे विशेषता है। अनुमान आग्रम ज्रादि प्रमाण अपने आप मे पृण 
ज्ञानान्तर निरपेक्ष नही है क्योकि उनका आधार प्रत्यक्ष है। प्रत्यक्ष अपने आप से पूण है। उसे किसी 
अन्य ज्ञानके सहयोगकी आवश्यकता नहीं होती । बह का अर्थ स्पष्ड प्रतिभास है । जिस प्रतिभाष्त में 
स्पष्टता का अभाव हो, मध्य मे व्यवधान हो, एक प्रतीतिके आधारसे द्वितीय प्रतीति तक पहेँ 


हुँचना 
पछ्ता हो, वह प्रतिभास 'यह' एतद्हूप प्रतिभास नही है । इस प्रकार व्यवहित प्रतिभास परीोक्ष कहलाता 


है। प्रत्यक्ष मे इस प्रकारका व्यवध्ान नही होता । 


प्रत्यक्ष के दो प्रकार 
प्रत्यक्षकी दो प्रधान शाखाएँ हैं--(१) आत्मप्रत्यक्ष (२) इच्दरिय-अतिर्दियअत्यक्ष । 


पहली शाखा परमार्थाश्रमी है, एतदथ यह वास्तविक प्रत्यक्ष है। बोर दूसरी शाखा व्यवहाराश्रयी है 
एतदर्थ यह ओपचारिक प्रत्यक्ष है। 


सत्मप्रत्यक्ष के भी दो भेद हैं (१) केवल शाम--यूर्ण या तकसप्रत्यक्ष, (२) नो कंबल 
ज्ञान--अपूण था विकलप्त्यक्ष । 





४५ विशद प्रत्यक्म्‌॥ . --प्रमाणमीमांसा ११११३ 
(ख] स्पष्ट प्त्यक्षम्‌ ५ - प्रमाणनयतत्वालोक २४२ 


(ग) विश्द प्रत्यक्षमिति ।_ --परीक्षापुष् २३ 
४६ अपरोक्षतयाधस्थ ग्राहक शानमीहशम्‌ । 


प्रत्यक्षमितरज्ज्ञ य परोक्ष प्रहणेक्षया ॥-- ध्यापावत्तारश्लोफ , ४ 
5० अत्पक्ष लक्षण भ्राहु स्पष्ट साकारमण्जसा |--स्यायधिविए्दयपएलोफ, इे 
५१ प्रमाणान्तरानपेक्ष दन्तपए प्रत्तिभासो दा बैशस प्‌ (--प्रभाणणीमसः ११११४ 
(थ) प्रतीत्यन्तराव्यवधानेन विशेषदत्तया वा प्रतिभ्ासन वेशचम्‌ परीक्षा मुख २४ 
(ग) जनुभानाथतिरेकेणविशेष प्रतिभासतम्‌ 
तद्देशय पत्त बुद्धे स्वैश्यमत्त परम्‌ ॥--सघीषस्त्रय ४ 


हि? अकाल बा जाल इक क- पक मम वडवबडबडबरतकबनतररपपत2र८८5 2 आम 
तट] वु लुणपण्णा एज साहद॑ दो फापरुकजदा #! .) 
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साधु परमी के ज्गमकन्पदक्ष है । कट बआत कुस स्ातदत्तूका अछ 
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१८८ | मुनिद्वय अभिनन्दन ग्रथ धर्म, दर्शन एवं सस्क्ृति कि 


नो केवलज्ञान के अवधि और मन पयव ये दो भेद हैं । 

इन्द्रिय-अनिर्द्रियप्र त्यक्ष के (१) अवग्रह (२) ईहा (३) अवाय और (४) घारणा--ये चार 
भेंद हैं । 

इद्द्रिय, मन और प्रमाणातर का सहारा लिए विना ही आत्मा को पदार्थ का साक्षात्‌ ज्ञान 
होता है, वह आत्मप्रत्यक्ष, पारमार्थिक प्रत्यक्ष या नोइन्द्रियप्रत्यक्ष कहलाता है । 


इन्द्रिय और मन की सहायता से जो ज्ञान होता है वह इन्द्रिय के लिए प्रत्यक्ष है, और भात्मा 
के लिए परोक्ष होता है, इसलिए उसे इन्द्रिय-प्रत्यक्ष या सव्यवहार-प्रत्यक्ष कहते हैं। इन्द्रियाँ घूम 
आदि लिंग का सहारा लिए विना अग्नि आदि का साक्षात्‌ करती हैं इसलिए वह इन्द्रिय-प्रत्यक्ष 
होता है । 

सिद्धसेन दिवाकर ने जो “अपरोक्षतया अथ परिच्छेक ज्ञान“? को प्रत्यक्ष लिखा है, उसमे 
'अपरोक्ष' शब्द महत्त्वपूण है, क्योकि नैयायिक इन्द्रिय और अर्थ के सब्निकप से पैदा होनेवाले ज्ञान को 
प्रत्यक्ष मानते हैं। उन्होंने “अपरोक्ष' शब्द से इस लक्षण के प्रति असहमति प्रकट की है। इाद्विय के 
माध्यम से होनेवाला ज्ञान साक्षात्‌ आत्मा (प्रमाता) से नही होता, एतदय वह प्रत्यक्ष नही है। सिद्धसेत 
की प्रस्तुत निश्चयमूलक हष्टि का आधार भगवती ? और स्थाताज़ु/४ की प्रमाण व्यवस्था है । 


आचाय हेमचन्द्र, आचार्य अकलक और आचार्यमाणिक्यनन्दी आदि ने विशद ज्ञान को 
प्रत्यक्ष लिखा है ।४७ अपरोक्ष के स्थान पर 'विशद!ः को लक्षण में स्थान देने का कारण है उनकी 
प्रमाण परिभाषा मे व्यवहारदृष्टि का भी आश्रयण है। जिसका आधार नन्‍दी की प्रमाण-व्यवस्था 
है ।६ इसके अभिमतानुसार प्रत्यक्ष के दो प्रकार हैं--मुख्य और सब्यवहार । जो अपरोक्षतया भय 
ग्रहण करता है वह मुख्य प्रत्यक्ष है सव्यवहार-प्रत्यक्ष मे अर्थ का ग्रहण इन्द्रिय के माध्यम से होता है, 
उसमे अपरोक्षतया अथग्रहण लक्षण नहीं बनता, इसलिए दोनो की सगति विठाने के लिए 'विशद' 
शब्द का प्रयोग करना पडा है । 

'विशद' शब्द का अथ है--प्रमाणान्तर की अनपेक्षा और 'यह' है इस जकार प्रतिभाषित 
होना । सव्यवहार-:प्रत्यक्ष अनुमान आदि की अपेक्षा अधिक विशेषों का अकाशक होता है, इसलिए 
वह अधिक चिशुद्ध है । 

यद्यपि 'अपरोक्ष”/ विशेषण का वेदान्त के और “विशद' का बौद्ध के प्रत्यक्ष-वक्षण से अधिक 
सामीप्य है, तथापि उसके विपय-पग्राहक स्वरूप मे मौलिक अन्तर है, वेदान्त की दृष्टि से पदाथ का प्रत्यक्ष 
अन्त करण (आतरिक इन्द्रिय) की वृत्ति के माध्यम से होता है ।४४ अन्त करण दृश्यमाव पदाथ का आकार 





५२ न्यायावतार ४ 

५३ भगवती ४।३ 

५४ स्थानाडऊु श॥रे 

५५ देखिए ४८ का ठिप्पण 

५६ नन्‍्दीसूत्र २-३े 

५७ अच्त करण की पदार्थाकार अवस्था को वृत्ति कहा जाता है । 


(2 देवेन्द्रमुनि शास्त्री प्रमाणवाद--एक पर्यवेक्षण | १८६ 
घारण करता है । आत्मा अपने विशुद्धन्साक्षी चैतन्य से उसे द्योतित करता है तब प्रत्यक्ष ज्ञान 
होता है ।/£ 

जैतदशन के अनुसार प्रत्णक्ष मे ज्ञान और ज्ञेय के मध्य में कोई अन्य शक्ति नहीं होती | शुद्ध 
चैतन्य से अन्त करण को प्रकाशित मार्नें और अन्त करण की पदार्थाकार परिणित मानें, यह प्रक्रिया भेद 
है । अन्त में शुद्ध चैतन्य से एक को प्रकाशित मानना ही हैं तब पदाथ को ही क्यो न मानें । 


वोद्धदशन प्रत्यक्ष को निविकल्प मानता है । जैनदर्शन के अनुसार निविकल्पबोध (दर्शन) 
निर्णायक नहीं होता एतदर्थ वह प्रत्यक्ष तो क्या, प्रमाण भी नहीं बनता ।४* 


हम वता चुके हैं जेन दार्शनिको ने प्रत्यक्ष का दो हृष्टियों से निरूषण किया है--पारमाथिक 
और. व्यावहारिकहृष्टि से ।/ अत पारमार्थिकप्रत्यक्ष के सकलप्रत्यक्ष ओर विकलप्रत्यक्ष ये दो भेद हैँ 


तथा व्यावहारिक के अवग्रह, ईहा, अवाय और धारणा। इन सवका तथा इनके प्रभेदो का निरूपण 
ज्ञानवाद' निबंध मे स्वतन्न रूप से किया है । 


परोक्ष 
जो ज्ञान यथाय होते हुए भी अविशद या अस्पष्ट है वह परोक्ष प्रमाण है ।*१ परोक्ष प्रत्यक्ष 


से ठीक विपरीत है । जिसमे वैशद्य या स्पष्टता का अभाव है वह परोक्ष है। परोक्ष प्रमाण पाच्‌ प्रकार 
का है--स्मरण-स्मृति, प्रत्यभिज्ञान, तक॑, अनुमान और आागम ।* सभी जैन ताकिको ने परोक्ष प्रमाण के 
उक्त पाच भेद किये हैं । परन्तु अकलकदेवक्कुत-- न्यायविनिश्वय के टीकाकार वादिराजसूरि ने अपने 
(प्रमाण मिणय”** नामक निबंध मे परोक्ष के अनुमान ओर आग्रम ये दी भेद किये हैं । अनुमान के दो 
भेद किये हैं--गौण और मुख्य । गौण अनुमान के तीन प्रकार हैं--स्मरण, प्रत्यभिज्ञा ओर तक॑ । स्मरण 
प्रत्यभिज्ञा मे कारण है, प्रत्यभिज्ञा तके मे कारण है और तक अनुमान मे कारण है । इस प्रकार ये तीनो 
परम्परा से अनुमान प्रमाण के कारण हैं, एतदर्थ इहे गोण प्रमाण मानकर वादिराजसूरि ने अनुमान में 


सम्मिलित कर लिया है | इसका कारण यही है कि अकलक ने न्यायविनिश्चय मे प्रत्यक्ष, अनुमान और 
आगम भेद करके शेष तीन परोक्ष प्रमाणो को अनुमान में गर्भित किया है। 


घार्वाक मत का सण्डन 
चार्वाक प्रत्यक्ष और उसमे भी केवल इन्द्रियजप्रत्यक्ष प्रमाण से भिन्न किसी अन्य प्रमाण की 
सत्ता नही मानता । प्रमाण का लक्षण अविसवाद करके उसने यह बताया है कि इन्द्रियप्रत्यक्ष के मति- 


४८ वेदाल्त मे ज्ञान के दो प्रकार हैं--साक्षि शान और वृत्तिज्ञान | अन्त करण की वृत्तियो को प्रकाशित 


फरनेवाला ज्ञान साक्षिज्ञान है ओर साक्षि-चैतत्य से प्रकाशित वृत्ति 'वृत्तिज्ञान' कहलाता है । 
४५६९ जैनदर्शन के मौलिक तत्व--भांग १ पृ० २६४-२६४५ | 

६० तद्‌ द्विप्रकार साव्यवहारिक पारमाथिक च ।--प्रसाणनयतत्त्वालोक २।४ 

६१ अविशद परोक्षम्‌। --प्रमाणमीमांसा १४२१ 

६२९ (ख) अस्पष्ट परोक्षमु । --प्रमाणनयतत्वालोक ३३१ 


६२ स्मरणप्रत्यभिज्ञानतर्कानुमानागमभेदतस्ततू पच्प्रकारम्‌ ---प्रमाणनयतत्त्वालोफ ३२ 
६३ प्रमाणनिर्णय पूृ० ३३१ 
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१६० | भुनिद्दय अभिनन्दन ग्रथ॒धममम, दर्शन एवं सस्क्ृति 


रिक्त अन्य ज्ञान सवथा अविसवादी नही होते । अनुमान भादि प्रमाण प्राय सभावना पर चलते हैं, कारण 
कि देश, काल ओर आकार के भेद से प्रत्येक पदाथ की अनन्तशक्तिया और अधिव्यक्तियाँ होती हैं। 
उनमे अविनाभाव व अव्यभिचार का दूंढना अत्यन्त कठिन है । जो आवले कपाय रसवाले हैं वे देशातर, 
फालान्तर ओर द्रव्यान्तर का सम्बाध होने से मधुर रसवाले भी हो सकते हैं, इसलिए अनुमान का शत 
प्रतिशत अविसवादी होना असभव है । स्मरण आदि प्रमाणो के सम्बन्ध मे थी यही बात हैँ । 

किन्तु यह चार्वाक मत सगत नही है। जैसा कि पूव मे कहा जा चुका है, अनुमान प्रमाण को 
भाने बिना प्रमाण और प्रमाणाभास का विवेक ही नही किया जा सकता | अविसवाद के आधार से कुछ 
ज्ञानो में प्रमाणता की व्यवस्था करना और कुछ ज्ञानों को अविसवाद के अभाव में अप्रमाण कहना भी तो 
अनुमान ही है। इसके सिवाय दूसरे व्यक्ति की बुद्धि का ज्ञान अनुमाव के विना नहीं हो सकता, क्योंकि 
बुद्धि का इन्द्रियो के द्वारा प्रत्यक्ष असभव है। वचन प्रयोग, तथा कार्यो को देखकर ही उसका अनुमान 
किया जाता है । जित कायकारण भावा या अविनाभावों का निणय हम न कर सके या जिनमे व्यभिचार 
देखा जाए उनसे पैदा होनेवाला अनुमान भले ही श्रान्त हो जाय किन्तु अव्यभिचारी काय-कारणभाव 
आदि के आधार से उत्पन्न होनेवाला अनुमान अपनी सीमा में विसवादी नहीं हो सकता । चार्वाक को 
परलोक आदि के निपेध के लिए भी अनुमान का ही आश्चय लेना पडता है । यदि सीमित क्षेत्र मे पदार्थों 
के सुनिश्चित काय-कारणभाव न विठाये जा सक तो ससार का सम्पुण व्यवहार ही नष्ट-अप्ट हो 
जाएगा। यह उचित है कि जो अनुमान आदि विसवादी सिद्ध हो, उन्हें अनुमानाभास कहा जाए किन्तु 
इससे निर्दिष्ट अविनाभाव के आधार से उत्पन्न होनेवाला अनुमान कभी गलत नही हो सकता ! प्रमाता 
जितना अधिक कुशल होगा उतना हो वह सूक्ष्म और स्थूल काय-कारणभाव को जानता है । व्यवहार के 
लिए हमे आप्तवाक्य की प्रमाणता माननी ही पडती है अन्यथा सपयूण सासारिक व्यवहार अस्त-व्यस्त 
हो जायेंगे । मानव के ज्ञान की कोई सीमा नही है इसलिए अपनी मर्यादा मे परोक्ष ज्ञान भी अविसवादी 
होने से प्रमाण ही है ।१* 
स्मरण-स्मृति 

यासना का उद्बोध होने पर उत्पन्न होनेवाला 'वह' इस आकारवाला ज्ञान स्मृति है 
अतीत के अनुभव का स्मरण स्मृति है। किसी ज्ञान या अनुभव के सस्कार के जागरण से उत्पन्न होते 
वाला ज्ञान स्मृति कहलाता है । वासना की जागृति के समानता, विरोध आदि अनेक कारण हैं, जिनसे 
वासना उद्बुद्ध होती है, क्योकि स्मृति अतीत के अनुभव का स्मरण है इसलिए “'वह' इस तरह का शात 
स्मृति की विशेपता है। 

जैनदशन के अतिरिक्त अन्य कोई भी प्राच्यदशन स्मृति को प्रमाण नहीं मानता है। जो 
दशन स्मृति को प्रमाण नही मानते हैं उनका मन्तव्य है कि स्मृति प्रमाण नही हो सकती, क्योकि स्मृति 


६४ प्रमाणेतरसामान्यस्थितेरन्यधियो गते । 
प्रमाणा तरसद्भाव प्रत्तिपेधाच्च कस्यचितू ॥ 

६५ जैनदशन- डा० भहेन्द्रकमार जैन पृ० २६४-२६५ 

६६ वासनोद्बोधहेतुका तादित्यकारा स्मृति । --प्रमाणमीसांसा १॥२॥३ 
(ख) सस्कारोद्वोधनिवन्धना तदित्याकारा स्मृति ।. “रीक्षाम्रख ३॥३े 


--धमफीसि---प्रमाणमीमांसा पृष्ठ ८ 
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का विषय अतीत का अर्थ है जो नष्ट हो चुका है। उसका ज्ञान वतमान मे कैसे प्रमाण कहा जा सकता 
है? जिस ज्ञान का कोई विषय नहीं, जिसका वतमात मे कोई आधार नही वह किस प्रकार उत्पन्न हो 
सकता है ? बिचा विषय के ज्ञानोत्पत्ति किस प्रकार सभव है ” इन सभी प्रश्नों के उत्तर में यही कहा 
जाता है कि ज्ञान के प्रामाण्य का आधार वस्तु की वतमानता नहो, किन्तु उसकी ययाथता है। यदि ज्ञान 
पदाथ की वास्तविकता को ग्रहण करता हैं तो प्रमाण है। तीनो कालो म रहनेवाला पदाथ ज्ञान का 
विपय बन सकता है । यदि वर्तमान कालीन पदाथ को हो ज्ञान का विपय मानते है तो अनुमान भी 
प्रमाण नहीं हो सकता क्योकि वह भी त्रैकालिक वस्तु को भ्रहण करता है । केवल बतमान के आधार से 
ही अनुमात नही होता । अतीत के अथ को ग्रहण करनेवाजी स्मृति यदि यवाध है तो प्रमाण है । ज्ञान 
इसलिए प्रमाण है कि वह यथाथता को ग्रहण करता है | वतमान, अतीत और अनागत तीनो कालो में 
यथार्थता रह सकती है इसलिए वह प्रमाण है । 


विरोधी दाशनिको का तक है कि जो वस्तु नष्ट हो चुकी है वह वस्तु ज्ञानोत्पत्ति का कारण 
किस प्रकार हो सकती है ? उत्तर मे जैनदशन का कथन है कि वह पदाथको ज्ञानोत्पत्ति का कारण नही 
मानता । ज्ञान अपने कारणोसे पैदा होता है और पदाथ अपने कारणोंसे पैदा होता है । ज्ञान में इस 
प्रकारकी शक्ति है कि वह पदाथ से न उत्पन्न होकर भी पदार्थ को अपना विपय वना सकता है । पदाथ 
का भी इसप्रकार का स्वभाव है कि वह ज्ञान का विपय बन सकता है । पदाथ और ज्ञान में कारण 
और काये का सम्बन्ध तही है । उनमे ज्ञय ओर ज्ञाता, प्रकाश्य और प्रकाशक, व्यवस्थाप्य और व्यवस्थापक 
का सवध् है। इन सभी तथ्यों को ध्यान मे रखकर स्पृति को प्रमाण मानना तक-सगरत है। स्मृति को 
प्रमाण न मातने से अनुमान भी प्रमाण नहीं हो सकता क्योकि लिंग ओर लिंगी का सम्बन्धग्रहण भी 
क्रेवल प्रत्यक्ष का विषय नहीं है। अनेक वार अवलोकन के पश्चात्‌ निश्चित होने वाला लिंग और लिंगी 
का सबंध स्मृति के अभाव में किस प्रकार स्थापित हो सकता है ? लिग को देखकर साध्य का ज्ञान भी 
बिना स्थृति के नहीं हो सकता । सबंध स्मरण के बिना अनुसान विल्कुल ही असभव हैं। 


प्रत्यक्षिज्ञान 
प्रत्यक्ष और स्मरण की सहायता से जो जोड रूप ज्ञान होता है उसे प्रत्यभिज्ञान कहते हैं ४४ 


जैसे 'यह वही देवदत्त हे' गबय गो के समान होता है” भैंस गाय से विलक्षण होती है' 'पह उससे दूर है' 
इत्यादि । जितने भी जोडरूप (सकलनात्मक) ज्ञान होते है वे सब प्रत्यभिज्ञान है । इन उदाहरणो का 
स्पष्टीकरण इस प्रकार है--सामने देवदत्त को देखकर पूव देखे हुए देवदत्त का स्मरण आने से वह 
ज्ञान होता है कि यह वही देवदत्त है। इस ज्ञान के होने मे प्रत्यक्ष और स्मरण कारण होते है। यह ज्ञान 
पूरे देखे हुए देवदत्त में और वतमान में सामने उपस्थित देवदत्त भे रहनेवाले एकत्व को विषय करता 
है इसलिए इसे एकत्व प्रत्यभिज्ञान कहते हैं। किसी मानव ने गवय नामक पशु देखा । देखते ही उसे पूर्व 


६७. (क) दशनस्मरणकारणक सकलन प्रत्यभिज्ञाट । तदेदेव, तत्सहश तद्विलक्षण तत्मतियोगीत्यादि | 


“परीक्षामु्ध ३५ 
(ख) दशनस्मरणसभव तदेदेव तत्सहश तद्विलक्षण तत्प्रतियोगीत्यादि सकलन प्रत्यभिजानम्‌ ) 


“भ्रमाणमोीमासा १२४ 
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१६२ | मुनिद्यय अभिनन्दन ग्रन्थ घर्मं, दशंन एवं सस्कृत्ति हे 


देखी हुई गौ का स्मरण हुआ । उसके वाद 'गौ के समान यह गवय है' इस प्रकार ज्ञान हुआ । यह साहश्य 
प्रत्य भिज्ञान है। भैस को देखकर गौ का स्मरण आने पर प्रैस गौ से विलक्षण होती है, इस प्रकार होने 
वाला यह ज्ञान वैसाहुश्य प्रत्यभिज्ञान कहा जाता है । इसी एकार प्रत्यक्ष और स्मरण के विपयमूत 
पदार्थों मे परस्पर की अपेक्षा को लिए हुए जितने भी जोडरूप ज्ञान होते हैं, जैसे यह उससे दुर है यह 
उससे पास है, या इससे ऊँचा है, यह इससे नीचा है, ये सब ज्ञान प्रत्यभिज्ञान--स्कलनात्मक होने से 
प्रत्यभिज्ञान के अन्तगत हैं । 


बौद्धदशन प्रत्येक वस्तु को क्षणिक मानता है, अत क्षणिकवादी होने के कारण वह प्रत्यभि- 
ज्ञान को प्रमाण नहीं मानता । उसका मन्तव्य है कि पूृव और उत्तर अवस्थाओ में रहनेवाला जब कोई 
एकत्व अर्थात्‌ स्थिर पदाथ ही नही है तब उसको विपय करनेवाला ज्ञान प्रमाण किस प्रकार हो सकता 
है ” अतीतकाल की अनुभूत वस्तु तो उसी क्षण नष्ट हो गयी अब वतमान मे जो वस्तु है, वह उसके सहश 
अन्य ही वस्तु है, अत प्रत्यभिज्ञान उस अतीतकाल की वस्तु को वतमान में नही देखता, अपितु उसके 
सहश अन्य वस्तु को जान रहा है। दूसरे शब्दो मे कहा जाए तो वह प्रत्यक्ष और स्मरण रूप दो ज्ञानी का 
समुच्चय है । यह इस अश को विपय करनेवाला ज्ञान स्मरण है । इस प्रकार वह एक ज्ञान नही, किन्तु 
दो ज्ञान हैं । बौद्ध दाशतिक प्रत्यभिज्ञान को एक ज्ञान मानने को प्रस्तुत नही है । इसके विपरीत नैयायिक, 
वैशेषिक और मीमासक एकत्व विषयक भ्रत्यभिज्ञान को प्रमाण मानते हैं, किन्तु वे उस ज्ञान को स्वतन्त्र 
एव परोक्ष प्रमाण न मानकर प्रत्यक्ष प्रमाण मानते हैं। जैनदशन का मन्‍्तव्य है कि प्रत्यभिज्ञान न तो 
बौद्धों के समान अप्रमाण है और न नैयायिक-वैशेपिक दशन की तरह प्रत्यक्ष ही है किन्तु वह प्रत्यक्ष और 
स्पूति के अनन्तर उत्पन्न होनेवाला तथा अपनी पूव तथा उत्तर पर्यायों मे रहने वाले एकत्व एवं सादृश्य 
भादि को विपय करनेवाला स्वतत्र परोक्ष प्रमाण है। प्रत्यक्ष केवल वतमान पर्याय को विषय करता है । 
स्मरण मतीत पर्याय को ग्रहण करता है, किन्तु प्रत्यभिज्ञान ऐसा प्रमाण है जो उभयपर्यायवर्तों एकत्वादि 
को विपय करनेवाला सकलनात्मक ज्ञान है। यदि पूव ओर उत्तर पययिवाच्री एकत्व का अपलाप 
करेंगे तो कही भी एकत्व का प्रत्यय ने होने से एक सन्तान की सिद्धि नहीं हो सकेगी । स्पष्ट है कि 
प्रत्यभिज्ञान का विषय एकत्वादि वास्तविक होने से वह प्रमाण ही है, अग्रमाण नहीं । जैनदशन न उस 
परोक्ष प्रमाण माना है । 
पर्फ 
उपलम्भानुपलम्भानिमित्तक व्याप्ति ज्ञान तर्क हूँ। इसे 'ऊह' भी कहते हैं।*” जिसे जैन सिद्धान्त 
में चिन्ता कहा है उसे ही दाशनिक क्षेत्र मे तक कहा है । अभुक वस्तु के होने पर ही अमुक दूसरी वस्तु 
का होना या पाया जाना उपलभ फहलाता है और एक के अभाव मे किसी दूसरी वस्तु का न पाया जाता 
अनुपलभ कहलाता है। जैसे अग्ति के होने पर ही घूम का होना ओर अग्नि के अभाव में धूम का 
न होता । 
साध्य तथा साधन के अविनाभाव को व्याप्ति कहते हैं। उपलम्भ और अनुपलम्भ रूप जो 
व्याप्ति है, उससे उत्पन्न होनेवाला ज्ञान तक है । 


६८. उपलम्भानुपलम्भनिमित्त व्याप्तिज्ञानसमूह । “श्रमाणमीमासा १४२ 
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प्राय सभी दाशनिकों ते तर्क को प्रमाण स्वीकार किया है। तर्क के प्रामाण्य और अप्रामाण्य 
के सम्बन्ध में स्यायदशन का मन्तव्य है कि तक न तो प्रत्यक्ष आदि प्रमाण चतुष्टय के अन्तगत कोई 
प्रमाण है और व प्रमाणान्तर, क्योकि वह अपरिच्छेदक है किन्तु परिच्छेदक प्रमाणो के विपय का 
विभाजक होते से वह उनका अनुग्राहक है अर्थात्‌ सहकारी है। दूसरे शब्दों भे कहना चाहे तो प्रमाण से 
जाना हुआ पदाथ तक॑ के द्वारा परिपुष्ट होता है। प्रमाण पदार्थों को जानते हैं पर तक उनका पोपण 
करके उनकी प्रभाणता को स्थिर करने में सहायता देता है। इसीकारण न्यायदशन में तक को सभी 
प्रमाणो के सहायक रूप मे माता है, परन्तु उत्तरकालवर्ती आचाय उदयनने और उपाध्याय वर्दधेमात 
आदि ने विशेषरूप से अनुमान प्रमाण में ही व्यभिचार-शकानिवतकरूप से तक को माना है। व्याप्ति 
ज्ञान मे भी दक को उपयोगी स्वीकार किया है। इस प्रकार न्‍्यायदशन मे तक की मान्यताएँ अनेक 
प्रकार से प्राप्त होती हैं, किन्तु न्‍्यायदर्शन उसे स्वतन्त्र प्रमाण रूप से स्वीकार नहीं करता है। बौद्ध 
दर्शन में तक को व्याप्तिग्रहक मानकर भी उसे प्रत्यक्ष प्ृष्ठभावी विकल्प कहकर अगम्रमाण ही माता है। 
मीमासक दर्शव ने तक को प्रमाण कोटि मे माना है, परल्तु जंत दाशतिक प्रारम्भ से ही तक॑ को परोक्ष 
प्रमाण मानते रहे हैं । उन्होंते तक को सकच देश-काल व्यापी अविनाभाव रूप व्याप्ति का ग्राहक माना 


है । व्याप्तिग्रहण प्रत्यक्ष से नही हो सकता क्योकि प्रत्यक्ष सम्बद्ध और वतमान अर्थ को ही ग्रहण करता 
है, जबकि व्याप्ति सकल देशकाल के उपसहार पूत्रक होती है । 


अनुमान भी तके के स्थान को भ्रहण नहीं कर सकता, क्योकि अनुमान का आधार ही तर्क 
है । जब तक तके से व्याप्ति ज्ञानन हो जाय तब तक अनुमान की प्रवृत्ति ही अमम्भव है। दूसरे 
शब्दों में कहा जाए तो तक ज्ञान के अभाव में अनुमान की कल्पना ही तही हो सकती । अनुमान स्वयं 
तक पर प्रतिष्ठित है । इसलिए तक का स्थान अनुमान नहीं ले सकता। जो ज्ञान जिससे पहले उत्पन्न 
होता हैं और उसका जाघार भी वही है वह ज्ञात तद्र॒प नही हो सकता। यदि इसप्रकार 


होगा तो पूर्व 
ओर पश्चात्‌ का, आधार जोर आधेय का सम्बन्ध ही तष्ट हो जायेगा । इसलिए तक अनुमान से भिन्न 
है, व स्वतन्त्र है । 
अनुमान 


साधन से साध्य के शान को अनुमान प्रमाण कहते हैं ४ साधत को लिंग और साध्य को 
लिंगी भी कहते हैँ अत इस प्रकार भी कह सकते हैं कि लिंग से लिगी के ज्ञान को अनुमात 


नुमाव कहते हैं (७? 
लिग का अर्थ चित्त है ओर लिगी का जय उत्त चिक्नवाला है। जैसे धूम से अग्नि को जान लेना अनुमान 
है। यहाँ धूम साधन भर्थात्‌ लिंग है, अग्ति साध्य अत लिगी है। अग्नि का चिह्न धूम है । किसी 


स्थल पर छुआ उठता हुआ दिखलाई देता है तो ग्रामीण लोग धु ए को देखकर सहज ही यह अनुमान 


६६ साधवात्‌ साध्यविश्ञानमनुमानम्‌ ।--प्रमाणमीसांसा १।शा७छ 
(थे) साधनात्‌ साध्यविज्ञानमनुमानम्‌ ।--परीक्षामरुखध ३१४ 


७० लिज्ञीतू साध्याविनाभावाभिनिवोधेकलक्षणात्‌ । लिझिधीरनुमाव +--लघीयस्त्रय ३११२ 
२५ 


विह कुलुप्पण्णा साहवी कप्परुक्ा ५४ 
जघु परती के जगमकन्पवृक्ष है 
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कर लेते हैँ कि वहाँ पर आग जल रही है। विना अग्नि के घुआँ नहीं उठ सकता ! इसलिए ऐसे किसी 
अविनाभावी चिह्न को विहार कर उस चिह्नवाले को जान लेना अनुमान है। 

साधन या लिंग इस प्रकार का होना चाहिए जो साध्य या लिंगी का अविनाभावी रूप से 
सुनिश्चित हो अर्थात्‌ जो साध्य के होने पर ही हो और साध्य के न होने पर न हो। ऐसा साधन 
ही साध्य की सम्यक्‌ प्रतीति कराता है । अकलकदेव ने साधत या लिंग को 'साध्याविनाधावाधिनिबोधे- 
कलक्षण कहा है अर्थात्‌ साध्य के साथ सुनिश्चित अविनाभाव ही साधन का प्रधान लक्षण है। सक्षेप 
में इसे अयथानुपपत्ति भी कह सकते हैं ।“' अन्यथा अर्थात्‌ साध्य के अभाव मे साधन की अनुपपत्ति अर्थात्‌ 
न होता । जो साध्य के अभाव मे लही रहता हो ओर साध्य के सदुभाव में ही रहता हो, वही सच्चा 
साधन है। साध्रन को हेतु भी कहते हैं । 

चार्वाक दशन को छोड़कर शेप सभी पोर्वात्य दर्शनों ने अनुमान को प्रमाण माना है। चार्वा्क 
दाशनिक अनुमातस को इसलिए प्रमाण नही मानते हैं क्योकि वे किसी अतीन्द्रिय पदार्थ मे विश्वास नहीं 
फरते । जिन दशनो ते अनुमान को श्रमाण माना है उन्होंने अनुमात के दो भेद किये हैं--स्वार्थातुमात 


ओऔर परार्थानुमात । 
स्वार्थातरमान 


साध्य के साथ अविनाभाव सम्बन्ध रखनेवाले सुनिश्चित साधन से साध्य का ज्ञात हीना 

स्वार्थानुमान हैं ।** 
सहभावी और क्रमभावी कार्यों का क्रभाव और सहभाव-विपयक जो नियम हैं यह भी 
अविनाभाव है। कितने ही काय सहभावी होते हैं और कितने ही कऋ्रमभावी होते हैं। रूप और रस 
सहभावी हैं। रूप को तिहार कर रस का अचुमात करता या रम-दशन से रूप का अनुमान करनी पहे- 
भावी अविनाभाव है। एक के होने के पए्चातू दूसरे का होना क्रमभाव है। कृतिका नक्षत्र का उदय 
होने के बाद शकट का उदय होना क्रमभावी अविनाभाव है । कारण और काय की सम्बंध भी ऋष- 
भाव के अन्तगत हैं। आग से घुए की उत्पत्ति क्रमभावी अविनाभाव है। इसतरह जिन पदार्थों में 
जिस प्रकार का अविनाभाव हो उसे तक प्रमाण द्वारा ज्ञात कर और साध्य के साथ अविनाभावी साधन 
की देखकर स्वय साध्य का अतुमान करना स्वार्थातुमान है । स्वार्थानुमान में एक व्यक्ति दूसर--दूमरे पर 
अवलम्बित बही रहता । साधन को देखकर साध्य का अनुमान व्यक्ति अपने आप कर लेता है, अपन 
लिए किये गये अतुमान को स्वार्थानुमान कहते हैं । 
साधन 


प्रमाणमीमासा मे आचाय हेमचद्व ने स्वभाव, कारण, कार्य, एकाथसमवायी और विरोधी- 


ये प्राच साधन माने हैं ।*३ 
स्वभाव साधन वह है जहाँ वस्तु का स्वभाव ही साधत बनता हो । जैसे उप्ण स्वभाव होने 





७१ अन्यथानुपत्येकलक्षण लिजमम्यते । --पश्रमाणपरीक्षा पूृ० ७२ 
७२ स्वार्थ स्वनिश्चितसाध्याविनाभावैकलक्षणात्‌ साधनातू साध्यशानम्‌ ।--पश्रमाणमौमांसा १३६ 
७३ स्वभाव कारण फायमेकार्यसमवायि विरोधि चेति प्रधा साधनम्‌ +--श्रमाणमीमासा १३६६ 
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से अग्नि जलाती है। शब्द अनित्य है बयोकि वह कार्य है। ये स्वभावसाधन या स्वभाव हेतु के 
र जज मे काली कंजरारी घटाएं जब उमड-घुमड कर आती हैं जिसे देखकर वर्पा का 
अनुमान करना कारण से काय का अनुमान है। उसी कारण से काय का अनुमान किया जाता है जिसके 
होने पर काय भवश्य होता है । इसमें वाधक कारणों का अभाव गौर समग्न साधक कारणों की सत्ता 
मे दोनो अएश्यक हैं ९ 

किसी काय विशेष का अवलोकन कर उसके कारण का अनुमान करना काय-साधन है । 
प्रत्येक काय का कोई न कोई कारण होता है । बिना कारण के कार्योत्त्ति कदापि सम्भव नही है । 
कारण और काय के सम्बन्ध का शञान होने पर काये को देखकर कारण का अनुमान हो सकता है, जैसे 
घुए को देखकर अग्नि का अनुसान करना, नदी मे जोर से पाती को भाते हुए देखकर कही पर तेज 
वर्षा हुई है, ऐसा जानना कार्य से कारण का अनुमान है । 


एक अथ से दो या उससे अधिक कार्यो का एक साथ रहना एकाथ-समवाय है। जैसे एक 
फल में रूप और रस साथ-साभ रहते हैं। रूप को देखकर रस का अनुमान करना या रस को देखकर 
रूप का अनुमान करवता--यह एकार्थसमवाय है। रूप और रस मे न तो कार्य--कारण भाव है और 
न रूप व रस का एक स्वभाव है। इन दोनो की एक स्थान पर अवस्थिति ही एकायेसमवाय के 
कारण हैं । 

किसी विरोधी भाव से उसके अभाव का अनुमान करना विरोधी साधत से होनेवाला अनुमान 
है। अग्नि व ठड मे परस्पर विरोध है, इसलिए एक के होने पर दूसरी नहीं हो सकती, अग्नि की 
ज्वालाए धधक रही हो, वहाँ पर ठड नहीं हो सकती । यहां पर ठड नही है, बयोकि अग्नि जल रही 
है । अग्लि की नन्‍्हीं सी चिनगारी से ठ5डक का अभाव नहीं हो सकता, अत अनुमान सम्यक्‌ होना 


चाहिए । 


परार्थानुमान 

साधन और साध्य के अविनाभाव सम्बन्ध के कथन से उत्पन्न होनेवाला ज्ञान परार्थानुमान 
है ।*४ स्वार्थानुमात स्वत उत्पन्न होता है पर परार्थातुमान उससे विपरीत है। एक व्यक्ति ने स्वय साधन 
और साध्य के अविनाभाव को ग्रहण किया है और द्वितीय व्यक्ति ऐसा है जिसे इस सम्बन्ध का किब्चित्‌ 
सात्र भी ज्ञान नही है । प्रथम व्यक्ति अपने ज्ञान का प्रयोग दूसरे व्यक्ति को समझाने के लिए करता है । 
उसके कथन से उत्पन्न होने वाला ज्ञान परार्थानुमान है। जो व्यक्ति साधन ओर साध्य के सम्बन्ध से 
परिचित है उसके लिए यह अनुमान नही है। किन्तु जिसे इस सम्बंध का ज्ञान नहीं है उसके लिए हैं! 


परार्थानुमान स्वय ज्ञानात्मक है, परन्तु उसे प्रकट करनेवाले वचन को भी उपचार से परार्था- 
नुमाव कहा गया है ।** ज्ञानात्मक परार्थानुमान की उत्पत्ति वचनात्मक परार्थानुमान पर अवलम्बित है । 
इसलिए कारण में काय का उपचार--आरोप करके वचन को भी परार्थानुमान कहते हैं। परार्थानुमान 


७४ यथोवतसाधनाभिधानज परायम्‌ ।--प्रभाणभीर्मासा २१११ 
७५ पक्षहेतुवचनात्मक पराथमनुमानमुपचारात्‌ ।--प्रमाणनयतत्यालोक ३२३ 
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के लिए हेतु का वचनात्मक प्रयोग दो प्रकार से हो सकता है| प्रथम प्रकार--साध्य के होने पर साधन 
का होना । दूसरा प्रकार है--साध्य के अभाव मे साधन का अभाव होता। जिस अथ का प्रतिपादन 
प्रथम प्रकार में होता है उसी भथ का प्रतिपादन द्वितीय प्रकार मे भी होता है। अन्तर केवल वाक्य रचना 
का है। जैसे--पवत में अग्ति है, क्योकि अग्नि के होने पर ही घुआ हो सकता है। अग्नि रूप साध्य 
की सत्ता होने पर ही घुआ रूप साघन की उत्पत्ति हो सकती है। यह प्रथम प्रकार है। द्वितीय प्रकार-- 
पवत में अग्नि है क्योकि भग्नि के अभाव मे घुआ नहीं हो सकता । अग्नि रूप साध्य के अभाव में धुआ 
रूप साघन के अभाव का प्रतिपादन करने वाला, द्वितीय प्रकार है । 
परार्थातुमान फे अवयव 


परार्थानुमानव के अवयवी के सम्बन्ध मे दाशनिकों मे एक मत नही है। साख्यदशन परार्थानुमान 
के तीन अवयव मानता है--पक्ष, हेतु और उदाहरण । मीमासक दशन ने चार अवयव मानते हैं--(१) 
पक्ष (२) हेतु (३) उदाहरण (४) और उपनय। न्यायद्शत पाच अवयव आवश्यक मावता है-- 
(१) पक्ष (२) हेतु (३) उदाहरण (४) उपनम (५) निगमन । जैनदशन कितने अवयब मानता है, इसकी 
सक्षिप्त चर्चा हम पूव कर चुके हैं । ज्ञानी की समझाने के लिए पक्ष और हेतु य दो अवयव ही पर्याप्त 
हैं। मन्दवुद्धि वाले को समझाने के लिए दस अवयवों तक का निर्देश किया गया है। साधारण रूप से 
पाच अवयवी का प्रयोग होता है खह इस प्रकार है-- 
प्रतिशा- साध्य का निर्देश करना प्रतिज्ञा है ।** हम जिस बात को सिद्ध करना चाहते हैं 
उसका प्रथम निर्देश प्रतिज्ञा है। इससे साध्य का परिज्ञान होता है ! प्रतिज्ञा को पक्ष भी कहते हैं। जैसे-- 
“इस पवेत में भग्नि है ।” 
हेतु--साधनत्व को अभिव्यकत करनेवाला वचन हेतु कहलाता है ।” जैसे-- क्योकि इसमें धूम 
है ।' इस हेतु का कथन हुआ । इसको अधिक' स्पष्ट इसग्रकार किया जा सकता है--वर्योंकि, अग्नि के 
होने पर ही घूम हो सकता है, या अग्नि के अभाव में घम नहीं हो सकता । साधन और साध्य के स्व 
को दिखाते हुए इसका प्रयोग किसी भी प्रकार कर सकते हैं । हि 
उद्दहारण--हेतु को सम्यक्‌ प्रकार से समझाने के लिए हृष्टान्त का प्रयोग करना उदाहरण है। 
उदाहरण साधर्म्य और वेधम्यरूप दो प्रकार का है। साहश्य बताने के लिए उदाहरण का प्रयोग करना, जहा 
जहा धूम होता है वहा वहा पर अग्नि होती है जैसे पाकशाला, यह साधम्यहष्टान्त है । विसदृशता को प्रकट 
करनेवाले दुष्टान्त का प्रयोग करना, जहाँ पर अग्नि नही होती वहा पर घूम भी नही होता जैसे तालाव, 
यह वैघम्यदृष्टान्त है । प्राय दोनो में से किसी एक का प्रयोग करना ही पर्याप्त होता है । 
जपनय---हैतु का धर्मी पक्ष मे उपसहार करता (दोहराना) उपनय है ।”' जहां पर साध्य रहता 
है उसे धर्मी कहते हैं | 'इस पर्वत में अग्नि हैं! यहा पर अग्नि साध्य है और पवतघर्मी है, बयोकि अग्तिरूप 
० न 
७६ साध्यनिर्देश प्रतिज्ञा |--प्रमाणमीमांसा २११६ 
७७. सांधनत्वाभिष्यज़कविभवत्यस्त साधनवचन हेतु ।-प्रमाणमीमांसा २११२ 
७८  हंष्टान्तवचनमुदाहरणम्‌ । --अ्माणमीमाँसा ३॥१।१३ 


७६ हेतो साध्यधमिण्युपसहरणमुपत्य । यथा घूमश्चात्र प्रदेशे । --प्रमाणनयतत््वालोफ २३।४६-१० 


्ि! देवेन्रमुनि शास्त्री प्रमाणवाद--एक पयवेक्षण | १६७ 


साध्य पंत मे रहता है । हेतु का धर्मी मे उपसहार करना जैसे “इस पर्वत में भी धूम है! इस प्रकार के 
वचन का प्रयोग करना उपनय है । 

मिगमन---साध्य का पुतकंधन (दोहराना) निगमन है । प्रतिज्ञा के समय जिस साध्य का 
निर्देश किया जाता हैं उसको उपसहार के रूप मे फिर से दोहराना निगमन है। यह अन्तिम निर्णयरूप 
कथन होता है। जैसे--- इसीलिए यहा पर अग्नि है ।' यह कथन निगमन है। 

पाच अवयवो को लक्ष्य मे रखते हुए परार्थानुर्मान का पूर्णरूप इस प्रकार से है -- 

“इस पवत मे अग्नि है (प्रतिज्ञा), क्योंकि इसमे धूम होता है, जहा-जहा घूम होता है, वहा वहा 
अग्नि होती है, जैसे रसोईघर (साधर्म्यं दृष्टान्त) जहा पर अग्नि नही होती वहा पर घूम भी नही होता 
जैसे जलाशय (वैधम्य दृष्टान्त) इस पवत में धूम है (उपनय), एतदथ यहा पर अग्नि है (निगरमन) । 


आगम 

आप्तपुरुष के वचन से आविशभूत होनेवाला अर्थ सवेदन आगम है ।*१ आप्तपुरुष वह है जो 
तत्त्व को यथावस्थित जानने के साथ ही उसका यथावस्थित निरूपण करता हो । जो पुरुष राम-द्वेप से 
रहित है वह आप्त है, वयोकि वह कभी भी विसवादी व मिथ्यावादी नहीं हो सकता | ऐसे पुरुष के वचनो 
से होनेवाला ज्ञान आगम है । उपचार से आप्तपुरुष का वचन भी आगम है। परार्थानुमान मे आप्तत्व 
आवश्यक नही है किन्तु आगम के लिए आप्तपुरुष का होना जरूरी है। माप्तपुरुष के वचन तीनो काल 
मे प्रामाणिक होते हैं। उसकी प्रामाणिकता के लिए अन्य हेतु की आवश्यकता नही । तीर्थंकर आदि 
लोकोत्तर आप्त कहलाते हैं। सत्यप्रवक्ता साधारण व्यक्ति लौकिक आप्त होते हैं । 

सक्षेप मे प्रमाण के सम्बन्ध मे चर्चा की गई है। यहा पर प्रमाण के भेदो व प्रभेदों के सम्बन्ध 
मे अधिक विस्तार से विवेचन करना इष्ट नही था, केवल इतना ही बताना दृष्ट था कि जैनदशंन मे 
प्रमाण की क्या स्थिति रही है और उसका स्वरूप क्‍या रहा है और उसके मुख्य भेद कितने हैं | आगम- 
साहित्य मे वह बीज रूप मे है। फिर दाशनिक आचार्यों ने उस बीज का अत्यधिक विस्तार किया है क्योंकि 
जैनदशन के अनुसार प्रत्येक वस्तु का अधिगम प्रमाण और नय से ही होता है। वस्तु चाहे जड हो या 
चेतन, उसके वास्तविक स्वरूप का परिवोध प्रमाण और नय के अभाव मे नहीं हो सकता । इसलिए प्रमाण 
और नय वस्तुविज्ञान के लिए अनिवाय साधन हैं । 








८० साध्यधमस्य पुननिग्मनम्‌ । यथा तस्मादग्निरत्र । 


5१ आप्तवचनादाविशू तमथंसवेदनमागम ।--प्रमाणनयतत्त्यालोक 0030 ३।४१-५२ 
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भारतीय ससस्‍्कृति की दो गतिशील धाराएँ 
वेदिक और श्रसण-संस्कृति 


७ बाब गुलाबराय 


प्रसिदसाहित्यकार एवं घितक 
स्व० बाबू गुलाबराय जो फा यह शोध 
लेख हमे डा० जै० पी० खण्डेसवाल के 
सोजन्य से प्राप्त हुआ हूँ । 





ऋग्वेद १०११६।१ 
गोपथ ग्राह्मण, पूत २।८, 





एक बृूसरे को पुरक 


वैदिक एवं श्रमण सस्क्ृति दोनो ही प्रागैतिहा- 
सिक काल से ही विकसित होती हुई चली आ 
रही हैं । ऋग्वेद! अथववेद*, गोपथब्राह्मणरँ 
ओर भागवतर्ँ आदि वैदिक घर्म के साहित्य में 
श्रमणसस्क्ृति के आदि पुरुष भगवान ऋषभदेव 
की चर्चाएं सवन्च विखरी हुई मिलती हैं, जिससे 
यह सिद्ध हो जाता है कि वे वेदकालीन थे। इससे 
यह भी सुस्पष्ट है कि श्रमणसस्कृति का प्रवतक 
जैन-धम प्रागंतिहासिक धम रहा है । यह वौद्ध-धम 
की अपेक्षा वहुत प्राचीन है। “भागवत में वणित 
जैन-धर्म सम्बधी विवरणो का अध्ययन करने पर 
यह बात स्पष्ट हो जाती है कि जैन-धम का आवि 
भाव वैदिकधम के पाश्व या उसके कुछ बाद में 
हुआ और तभी से दोनो घाराए समानान्तर रूप से 
प्रवाहित हो रही हैं। विद्वानो का मत है कि 
अनादिकाल से ही भारतीय विचारधारा दो रूपां 
में विभक्त मिलती है। 

१ परम्परामूलक - ब्राह्मण्प या ब्रह्मवादी 
वैदिक घारा । 

२ पुईपाथमूलक प्रगतिशील श्रामण्य या भ्रमण 
प्रधान घारा । 
२ अथववेद ११।॥५॥२४-२६ 
४. भागवत शार८ 


2! वाबू गुलावराय वैदिक और श्रमण-संस्कृति | १६६ 


वस्तुत ये दोनो विचारधारा एक दूसरे की पूरक रही हैँ किन्तु दुर्भाग्यवश इनमे भेद उत्पन्न 
करनेवालोंकी कमी नहीं रही ओर ये दोनों धाराएं, जो वैदिकयुग मे एक दूसर की पूरक थी, 
वैदिकोत्तर काल में घीरे-धोरे परस्पर विरुद्धगामी होती गई और कालान्तर में पृथक हो गई । इन 
दोनो की विचारधारा मे पूर्ण समत्वय है। वेदो के नाम पर उस समय यज्ञों मे जो वलि देने की प्रथा 
का अतिरेक हो गया, उससे महावीरस्वामी का हृदय द्रवित होना स्वाभाविक था । अहिसाप्रधान जैन- 
धम को आधुनिक रूप देने का श्रेय भगवान पाश्वताथ एवं भगवान महावोर को है । 


वैदिक और श्रमण--इन दो प्रकार की विचारधाराओ को--समानान्तर प्राचीन धाराओ 
को--हम क्रमण ऋणपिसम्प्रदाय और मुनिसम्प्रदाय भी कह सकते है। ऋषि शब्द का मौलिक अथ 
भन्त्र द्रष्टा है-- 


ऋषिदंशनात्‌ । स्तोमान्‌ दवर्शेत्यौपमन्यव * 
मुनि शब्द का अथ गीता के इस श्लोक मे दर्शाया गया है-- 


ढु झेष्वनुद्विनमना सुक्रेषु विगतस्पृह । 
योतरागभयक्रोध_ स्थितधीमु निरुच्यते ॥* 


इस प्रकार 'मुनि' शब्द के साथ ज्ञान, तप, योग, वैराग्य जैसी भावनाओ का गहरा सम्बन्ध 
है । मुनि शब्द का प्रयोग वैदिक सहिताओं में बहुत ही कम हुआ है। श्रमणसस्कृति मे ही यह शब्द 
अधिकाशत' प्रयुक्त हैं। पुराणों मे, जो बेंदिक तथा वैदिकेतर धाराओ का समन्वय प्रस्तुत 


स्तुत करते हैं, 
ऋषि औौर मुनि दोनो शब्दों का प्रयोग बहुत कुछ मिले-जुले अथ म होने लगा था। दोनों सस्कृतियों 
में ऐतिहासिक-विकास क्रम की दृष्टि से मिन्नता है। ऋषि या वैदिक सस्कृति मे कमकाण्ड को प्रधानता, 


हिंसामूलक सासाहार ओर असहिष्णुता को प्रवृत्ति बढी तो श्रमणसस्कृति या मुनिसस्कृति में अहिसा, 
निरामिपता तथा विचार सहिष्णुता की प्रवृत्ति दिखाई पढी-- 


चतुदश हि वर्षाणि वत्स्यामि बिजने वने । 
कन्द-मूलफलर्जव्नन्‌ हित्वा छुनिवदासिषम्‌ (३३ 
वैदिकसस्कृति कौ असहिष्णुता ने वेदों को सुननेचाले शूद्रों के कानों में रागा घोलकर 
डालने का विधान किया तो अनेकातवादी सहिष्णु श्रमणसस्कृति ने जैन, बौद्ध और सन्त सम्प्रदायो 
को जन्म दिया जिनमे “जाति पाति पूछे नहिं कोई, हरि को भजै सो हरि का होई । 
वैदिक घम के समानान्तर ही श्रमण घम भी जनजीवन में व्याप्त था । श्रमण धर्म की 
प्रमुख विशेषताएं ये हैं--(१) श्रम, (२) संयम और (३) त्याग । ५ 


डॉ राधाकुमुदमुखर्जी श्रमणधम को वैदिक चिन्तनधारा का ही अग्र मानते हैं। इस 
अ्मण धम या सन्‍्यास धम का वीज ऋग्वेद ( 


१११०६४) में भी मिलता है जहा ऋषि तप के द्वारा 





१ निरुक्‍त २११ 


२ २॥५६ 
३ वाल्मीकि रामायण २२०२६ 


४ गोतमघमसूत्र २३४ 
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पिसट १ 


प्च्टत 5 


२०० | मुनिद्दय अभिनन्दन ग्रथ॒घर्म, दर्शन एवं सस्क्ृति कक 


सत्य का साक्षात्‌ अनुभव करने की क्षमता रखता है। यहा तो तप से विश्व की उत्पत्ति तक वतलाई 
गईं है। (१०१६०) १-- 
भारतीय धर्म और ससस्‍्कृति के इतिहास में अहतृधम एवं श्रमण सस्क्षति का मह॒त्वपूण योग 
रहा है। मेगस्थनीज ने अपनी भारतयात्रा के समय दो प्रकार के दाशनिको--अआ्राह्मण और श्रमण--- 
का उल्लेख किया है । उस युग मे श्रमणो का बहुत आदर किया जाता था। मेगस्थनीज ने श्रमणों के 
सम्बन्ध भे जो विवरण दिया है उसमे कहा गया है कि वे वन में रहते थे, सभीप्रकार के व्यसनों से 
अलग थे । राजा लोग उनको बहुत मानते थे मौर देवता की भाति उनकी स्तुति एवं पूजा करते थे ।* 
रामायण मे उल्लिखित श्रमणो से भी इसकी पुष्टि हो जाती है। “गोविन्द राजीय रामायणभूषण' में 
अमणो को दिगम्बर कहा गया है ।? ब्राह्मण साहित्य मे भी श्रमणो का उल्लेख मिलता है ।* इसप्रकार 
जैनधम श्रमण नाम से श्राचीनकाल में प्रचलित रहा और महावीर को श्रमण होते देखकर बुद्ध को मानते 
वाले गौतम बुद्ध को महाश्रमण कहने लगे। ब्राह्मण साहित्य के अध्ययन से यह वात स्पष्ट हो जाती 
है कि श्रमण-सस्कृति की प्राचीन परम्परा रही है। श्रीमद्भागवत्‌* मे भी मरूदेवी (मरुबेवी) तथा 
नाभिराजा के पुनत्न भगवान ऋपभदेव को श्रमण-सस्कृति का प्रवतक कहा गया है। 
आदान प्रदान 
वैदिक और श्रमण सस्क्ृति मे सामजस्थ की भावना के आधार पर आदान-प्रदान हुँआ 
और इन्होने भारतवप की बौद्धिक एकता बनाएं रखने का महत्वपूर्ण काय किया । ब्वात्यो और श्रमण 
ज्ञानियो की परम्परा का प्रतिनिधित्व जैन-घम ने किया | ब्रह्मोपनिपद में श्रमण की चर्चा आई है--- 
यत्र लोका न लोका श्रमणों न श्रमणस्तापसो न तापस । 
एकसेव तत परब्रह्म. बिभाति निर्वाणम्‌ ॥१५१ 
शाकरभाष्य के अनुसार 'श्रमण परिब्राद । 
त्रात्य प्राकृत-भापा वोलते थे और वे अहन्त को पूजते थे ।१ ऋग्वेद में श्रत, प्रात्य के सम्बंध 
में चर्चा मिलती है-- 
बत---'अथा वयमादित्य मश्रते तब'--ऋक० १२४१५ अहिंसावयो5पि श्तानि सन्ति तार्वि 
सच वेशकालिविभिर प्रतिबद्धानि महाव्तान्युच्यन्ते । उक्त हिं--'जातिदेशकाल समयानवक्छिश्ना 
सावभौमा महाब्तम्‌ ।-न्‍्योगवर्शन १३१ भक्धा प्रत्यड, स्रात्यो राया प्राड नमो प्रात्याय 


--अयधवेद १५१८४ 
अर्थात्‌ ब्रात्य दिन में पश्चिमाभिमुख तथा राष्रि में पूर्वाभिमुख रहता है, ग्रात्य को नमस्कार | 





हिंदू सम्यता, १० २११ 
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श्रमंणा दिगम्बरा श्रमणा वातवसना 

णतपथ ब्राह्मण १४।७।१२२, तैत्तिरीय आरण्पक २७१ ॥ 

प्।३२० । 

जयचन्द्र विद्यालकार, मा० इति० की रूप० पृ० ३१२॥। 


मय 


छणा॥।, 4846, 


पे 


री उद ० छ 


्ि! बाबू गुलावराय वैदिक ओर श्रमण-सस्कृति | २०६ 


था निशा सर्वेभृतानां तस्यां जाति सबमी। 
यस्‍्यां जाग्रति भूतानि सा निशा पश्यतों मुनि ॥ “गीता २॥६६ 
'अहना प्रत्यड ब्रात्यो प्राह-- 


ब्रतो को घारण करतेवाले रात्रि आगमन ([समृत्यु) से पूव ही (दिन में ही) प्रस्थग्‌ वृत्तिमान 
(आत्मस्थ) हो जाते हैं । 


ब्रात्य आसीदीयमान एय स प्रजापति समेरयत्‌ । 
स प्रजापति सुवर्णमात्मन्नपश्यत्‌ तत प्राजनयतृ । 
“-अथवे ० काण्ड १५सृक्त १११-६ मन्त्र 
अर्थात्‌ वह प्रजापति था । प्रजापति से उसने अपने आपको ऊपर उठाया । गृहस्थ से सन्‍्यास 


की ओर चनते हुए तत्काल उस प्रजापति ने ब्रतो को धारण किया, ब्रात्य हो गया । उस प्रजापति ने 
आत्मा को सुवर्णे देखा | 


देवेभ्य आ चृश्चते य एवं घिद्ठास ब्रात्यभुपवदति ४! 


--अथर्व २ सुक्त ३ मन्त्र 
ऐसे विद्यत (वेत्ता, सवज्ञ) ब्रात्य को जो अपशब्द कहता है वह देवो का अपराधी होता है। 
तैत्तिरीय क्षाह्मण मे कहा हैं-- 


गस्‍्थ पिता पितामहावि सुरा न पिबेत स ब्रात्य । 


अर्थात्‌ जिसके कुल मे पिता और पितामह आदि ते मद्य नपिया हो वह ब्ात्य है । 
प्रश्नोपनिषद्‌ के शाकरभाष्य मे--्वात्य इति स्वभायत एच शुद्ध (२११) कहा है । 


ऋणषभनाथ---जैनधमें के आदि पुरुष ऋषभनाथ का परिचय भागवत पुराण मे इन शब्दो 
में दिया है-- 


नाभेरसो ऋषभ आप्तसुवेबसूनु, यो थे चार समदुग्‌ गोगचर्याम्‌ । 
यत्पारहस्यमृषय..._ प्दमानमत्ति, स्वस्थ प्रशान्तकफरण परित्यक्तसग ॥ 


“भागवत पुराण २७१० 

ईश्वर अग्नीन्द्र के पुत्र नाभि से सुदेव पुत्र ऋपभदेव जी हुए, वे समद्रष्टा जडकी भाति 
योगाभ्यास फरते थे । उनके प्रमहस पद को ऋषियों ले नमस्कार किया। स्वस्थ, शान्त शझीद्य, सब 
संग त्याग वे ऋपभदेव हुए, उनसे जैन धम प्रगट हुआ । 


क्षत्रियो के पूवज के रूप मे ऋषभदेव का स्मरण किया गया है-- 


ऋषभ पाथिव श्रेष्ठ सवक्षत्रस्यपूर्यजम्‌ | 
ऋषभाद भरतों जज्ञ बोर पुन्रशताप्रज ॥ 


“ अह्याण्ड पुराण, पूर्व ० २११४ 
क्षात्रों धर्मोह्यादिदेवात्‌ प्रवृत्त पश्चादन्ये शेष भूताशचधर्मा ! 


“महाभारत, शान्ति० १२६४२» 
२६ 


न अल 
कह बदन के हाल 6२) सुलिद्वव अकिनन्दन अध ८-2 












साधू घरतली के जग कल्पवृक्ष हैं। 
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२०० | मुनिहय अभिनन्दन ग्र थ. धर्म, दर्शन एवं सस्‍्क्रति ्् 


सत्य का साक्षात्‌ अनुभव करने की क्षमता रखता है। यहा तो तप से विश्य की उत्पत्ति तक बतलाई 
गई है। (१०१६०)*--- 
भारतीय धम और सस्यृति के इतिहास म अहृत्धम एवं श्रमण सस्कृति का महत्वपूण योग 
रहा है। मेगस्थनीज ने अपनी भारतयात्रा के समय दा प्रकार के दार्णनिको--पह्वाण और श्रमण-- 
का उल्लेख किया है। उस युग मे श्रमणो का बहुत आदर किया जाता था। मेग्रस्थनीज मे श्रमणो के 
सम्बन्ध में जो विवरण दिया है उसमे बाहा गया है कि वे वन में रहते थे, सभीप्रकार के व्यसनो ते 
अलग ये । राजा लोग उनको बहुत मानते थे और देवता की भाति उनकी स्तुति एवं पूजा करते थे।* 
रामायण म उल्लिखित श्रमणों से भी इसकी पुष्टि हो जाती है। “गोविन्द राजीय रामायणमुपण' मे 
थ्रमणों को दिगम्वर कहा गया है ।? ब्राह्मण साहित्य मे भी श्रमणों का उल्लेख मिलता है ।* इसप्रकार 
जैनधम श्रमण ताम से प्राचीतकाल मे प्रचलित रहा और महावीर को श्रमण होते देखकर बुद्ध को मानने 
वाले गौतम बुद्ध को महाश्रमण कहने लगे । ब्राह्मण साहित्य के अध्ययन से यह बात स्पष्ट हो जाती 
है कि श्रमण-सस्कृति की प्राचीन परम्परा रही है। श्रीमद्भागवत्‌* में भी मरूदेवी [मरुदेवी) तथा 
नाभिराजा के पुत्र भगवान ऋषभदेव को श्रमण-सस्कृति का प्रवतक कहा गया है । 
आदान प्रवाने 
वैदिक और श्रमण सस्क्ृति मे सामजस्थ की भावना के आधार पर आदान-प्रदान हुआ 
और इन्होंने भारतवप की बौद्धिक एकता बनाए रखने का महत्वपूर्ण कार्य किया । ब्रात्यों गौर श्रमण 
ज्ञानियो की परम्परा का प्रतिनिधित्व जैन-धर्म ते किया। ब्रह्मोपतिपद में श्रमण की चर्चा आई हैं“: 
पत्र लोका ने लोका श्रमणों मं श्रमणस्तापसो न तापस । 
एकमेव तत परकब्रह्म. विभाति निर्वाणम्‌ ॥१५१। 
शाकरभाष्य के अनुसार “श्रमण परित्राट्‌ । 
ब्रात्य प्राकृत-भाषा बोलते थे और वे अहन्त को पूजते थे ।* ऋग्वेद मे श्रत, ब्रात्य के सम्बंध 
में चर्चा मिलती है-- 
श्तत--'अथा वयमादित्य ब्रते तब--ऋक० १२४१४ अहिंसादयोःपि बतानि सन्ति तोर्नि 
चू देशकालिविभिर प्रतिबद्धामि महाद्तास्युछपन्ते । उक्त हि--जातिदेशकाल समयानवच्छिप्ना 
सावभौमा महाब्तम्‌ /--योगदर्शेन शा३े१ अक्ला भत्यड स्ास्यो राया प्रा, नमो ब्रात्याप 


--अथवबेद १५१८५ 
अर्थात्‌ आात्य दिन में पश्चिमाभिमुख तथा रात्रि में पूर्वाधिमुख रहता है, ब्रात्य को नमस्कार । 





हिन्दू सम्यता, प्रृ० २११ 

पुफन्वाओशिाणा. णी 6 यिश्वद्यालाई णी ९ वा0ीए8 0 (88850065 80गा, 
ए 05 

श्रमणा दिगम्वेरा श्रमणा वातवसना | 

शत्पथ ब्राह्मण १४।७१२२, तैत्तिरीय आरण्यक २।७१ । 

५३२० । 

जयचन्द्र विद्यालकार, भां० इति० की रूप० पृ० ३१२॥। 
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टी बाबू गुलावराय वैदिक और श्षमण-सस्कृति | २०१ 


या निशा सर्वभूतानां तस्यों जार्गात सयमी। 
यसयां जाग्रति भूतानि सा निशा पश्यतों मुने ॥ --गीता २४६६ 
'अहना प्रत्यह् धात्पो प्राइ --- 
बतो को धारण करनेवाले रात्रि आगमन ([सृत्यु) से पूर्व ही (दिन में ही) प्रस्थग्‌ वृत्तिमान 
(आत्मस्थ) हो जाते हैं । 
बात्य आसोदीयमान एव स प्रजापति समेरयत्‌ ।' 
स्‌ प्रजापति सुचर्णमात्मन्नपश्यत्‌ तत प्राजनयतृ । 
--अयथर्द० का्ड १५पसुक्त ११-६ सनक 
अर्थात्‌ वह प्रजापति था। प्रजापति से उसने अपने आपको ऊपर उठाया ) गृहल्व से संन्यास 
की ओर चनते हुए तत्काल उस प्रजापत्ति ने ज्तों को धारण किया, ब्रात्य हो गया। उस प्रजापति ने 
आत्मा को सुवण देखा । 
देवेभ्य भा बुश्चते य एवं विद्वास ब्वात्यमुपचदति ।' 


मेयर २ सुक्त ३ मस्त 
ऐसे विद्वान (वेत्ता, सवज्ञ) ब्रात्य को जो अपशब्द कहता है वह देवों का अपराधी होता है । 
तैत्तिरीय ब्राह्मण भे कहा है--- 


यस्प पिता फितामहादि सुरा न पिलेत्‌ स क्षात्य । 
अर्थात्‌ जिसके कूल में पिता मोर पितामह जादि ने मच त पिया हो वह क्रात्य है । 
प्रश्नोपनिषद्‌ के शाकरभाष्य मे--ब्लात्य इति स्थभावत्त एवं शुद्ध (२११) कहा है । 


ऋषभनाथ--जैनधर्म के आदि पुरुष ऋपभनाथ का परिचय भागवत पुराण मे इन शब्दो 
में दिया है-- 
नाभेरसी ऋषपम आप्तसुदेवसूनु , थो ये चार समदृग योगचर्यास्‌ । 


यस्पारहस्यपृषण. पदमानमेति, स्वस्थ प्रशान्तकरण परित्यक्तप्तन ॥ 


“भागवत पुराण २७७।१० 

ईप्रवर अग्नीन्द्र के पुत्र नाभि से सुदेव पुथ ऋषभदेव जी हुए, वे समद्रष्टा जडकी भाति 
योगाभ्यास करते थे । उत्तके परमहस पद को ऋषियों ने नमस्कार किया। स्वस्थ, शान्त इन्द्रिय, सब 
संग त्याग वे ऋषभदेव हुए, उत्तसे जैन धर्मे प्रगट हुआ। 


क्षत्रियों के पूवज के रूप में ऋषभदेव का स्मरण किमा गया है--- 
ऋषभ पाथिव श्रेष्ठ सर्वक्षश्नस्थपूर्वणम्‌ । 
ऋषभाद धरतो जज्ञ वीर पुश्नशताग्रज ॥ 


“मह्माण्ड पुराण, पूर्व० २१४ 
क्षात्रों धर्मोह्यादिवेवात्‌ भ्रवृत्त पश्चादन्धे शेष भूताइचधर्मा | 


“महाभारत, शान्ति० १११६४१२० 
२६ 






व्लप्केटड ८. 
न्भ््च्व्श्श्श्य्श्य्य्ख्य्ल््य्य्य्स्स्ः 


विविद्द कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूक्खा 
साथु 'काती के जगप्रकल्यवृक्ष है। 


जसन्‍पमाए पाप प८->< ८८० 





२०२ | मुतिद्वय ऑमिनन्दन ग्रथ धर्म, दशन एवं सस्कृति श्ि 


क्षात्र धर्म भगवान आविनाथ से प्रवृत्त हुआ भौर शेप घम इसके पश्चात प्रचलित हुए । 


न॒ प्राकत्वत्त पुराविद्या.. ब्राह्मणानगच्छति । 
तस्मात्तु सर्वेषु लोकेपु क्षत्त्रस्थेद प्रशासनमभ्नूत ॥-- छान्‍्दोग्य ० ५॥३॥७ 
पुराविद्या (आत्मविद्या) क्षत्रियो से पृष ब्राह्मणों को प्राप्त नहीं हुई अतएवं यह मायता 
युक्तिसगत है कि सम्पूण लोक पर क्षत्रियो का ही प्रशासन था । 


अयेद विद्यत्त पूर्व न फास्मिश्चन ब्राह्मण उवासताम्‌ । -+ब्रहवारण्यक ६२८ 
इससे पूर्व आत्मविद्या किसी भी क्षाह्माण से व्यक्त होती हुईं प्रतीत नही हुई । 


सिंघु सभ्यता में जेन धर्म 

उपरोक्त उद्धरणो से अमणसस्क्ृति की प्राचीनता सिद्ध हो जाती है । प्रागऐतिहासिक 
सस्क्ृति के जो अवशेष मोहनजोदडो में उत्खनन से प्राप्त हुए हैं, उनमे घ्यानस्थ नग्न योगियों की 
मूर्तियों से जैनधम की अति प्राचीनता सिद्ध होती है । थी रामप्रसादचन्दा ने सिथु घाटी मे भ्राप्त 
कुछ मुहरो का अध्ययन किया और इस तिष्कप पर पहुचे कि 'फलक १३ और ११८, भाकृतति ७ (माशल 
कृत मोहनजोदडो) कायोत्सग नामक योगासन मे खडे हुए देवताओं को सूचित करतो है । यह मुद्रा जैन 
योगियो की तपश्चर्या मे विशेषरूप से मिलती है, जैसे मथुरा संग्रहालय में स्थापति तीर्थद्धूर श्री ऋषभ 
देवता की सूर्ति मे । ऋषभ का अथ है बैल, जो आदिनाथ का लक्षण (चिन्ह) है ।* 
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शर्मितत्दता फेल (20) “8०> देवता बान्थवा चन्‍्त३ # 
मुनिदूय अग्लन्‍्दब डर 


का का >क्त्पा रा है. 
सत- सबसे बड़ देवत्य बजगदुवछु हैं । 
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ज्म्प्म्प्स्प्ण्प्फ्प्थ््च्श्प्न्स्य 2८४४ ्थ 
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डॉ० राधाकुमुद मुकर्जी ने श्री चन्दा के 


बाबू गुलाबराय वैदिक और श्रमण-सस्कृति | २०३ 


उपरोक्त मत पर अपना यह अभिमत प्रकट किया 


है। 'मुहर सख्या 7, 0, छ, फलक दो पर अकित देवमूति मे एक वैल ही बना है, सम्भव है यह 
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मोहनजोवडो से प्राप्त ऋषभनाथ को मुहर 


ऋषभ ही का पूव रूप हो । यदि ऐसा हो तो शैवधम 
की तरह जैन-धरम का मूल भी ताम्रयुगीन सिन्यु- 
सभ्यता तक चला जाता है।”” यहा हम श्री राम 
प्रसाद चदा द्वारा विवेचित मुहर का चित्र प्रस्तुत कर 


रहे हैं। 


प्रस्तुत चित्र मे कार्योत्मग मुद्रा मे ऋषपभनाथ 
(आदिनाथ) है । उनके शिरोश्नाग मे त्रिवल्ला त्रिरत्न 
(सम्यकदशन, ज्ञान, चारित्राणि) की प्राप्ति की 
सृचक है। उनके शरीर के चारो ओर कल्पवृक्ष है, 
ओऔ और उनके समीप उनके सुपुत्र एवं अजनाभवर्प 
(भारतवष ) के प्रतापी सम्राट भरत करबवद्धाञ्जलि 
है, उनके पीछे वृषभ है। नीचे अमात्य वग सश्नम- 


मुद्रा मे है। विमलसूरि ने अपने 'पउमचरिठ' मे इस प्रसज्भ का वणन किया है--- 


“साएयपुरवरीए, एगनन्‍्ते 


नाभितन्दणो भयव। 


चिट्दरए सुसघसहिओ, तावय भधरहो समणुपत्तो। 


पणउत्तमगभग्गो करजुयल करियतस्स 
तो भणई चबकवही वलणसणि से निसामेह ।” 


पामूले । 
“६८-६६ 


अर्थात्‌ साकेतपुरी मे भगवान नाभिनन्दन एकान्त भे सघ सहित विराजमान थे | वहा भरत 
आये । उन्होने अपना उत्तमाग (शिर) नवाते हुए, अपने कर युगल उनके चरणमूल मे किये तथा नम्नभाव 
से इस चक्नर्ती ने कहा--है भगवन ! मेरे वचनो को आप सुनें । 


दीक्षावल्ली और कल्पवृक्ष की बात जैनो के 'आदिपुराण' मे आई है-- 


दीक्षावल्लया परिष्वक्त फल्पांप्रिवरवायभो । 


“7७२२१ 


भादिदेव मुनि दीक्षावल्ली से समालिग्रित कल्पवृक्ष के समान शोभायमान हुए। उपरोक्त चित्र 
में प्रदर्शित सभारूप की चर्चा आदिपुराण मे हुई है-- 


ततो . निभतमासीने प्रबुद्धफुड्सले | सद पव्‌माकरे भतु॒ प्रवोधमभिलाषुके । 


प्रोत्पा भरतराजेन वितयानतमौलिना ४ 


भगवान के श्रीमण्डप में विराजमान 





१ हिन्दूसभ्यता, तृतीय स०, पृ० ३६ 
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घिज्ञापनमकारोत्य तत्वजिज्ञासुता गुरों ।” 


--२४७७।७८ 


होने पर जब सभारूप पद्मसमूह अपने पाणिपुटों को 
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२०४ | मुनिद्यय अभिनन्दन ग्रथधम, दर्शन एवं सस्कृति ्ि 


आवश्चकर प्रणतिपुवक प्रवोध-प्रवचन की अभिलापा लिए तृष्णीस्थित हो यया उस समय तत्वी की 
जिज्ञासा रखने वाले भरतनृपति ने बिनय से आनम्र होकर वक्ष्यमाण विज्ञापन किया । 

श्री पी० सी० राय चौधरी का मत है कि भगवान ऋषभ ने पापाण युग के अन्त मे और कृपि- 
युग मे प्रारम्भ में जैनधप्र का प्रचार मग्रध मे किया ।९ 

जैत पुराणो में ऋषभनाथ को ही कृपि का आविष्कर्ता माना गया है। उनका उपदेश था 
'कृपि करो और ऋषि जीवन विताओो ।/ इनसे पहले कल्पवृक्ष का युग था। खाने-पीते, पहनने-ओढने, 
रहन-सहन आदि के पदाथ उन कल्पवृक्षों से ही अतायास मिल जाया करते थे। वह भोगयुग था । 
ऋषपभताथ जी के युग में कल्पवक्षो के त रहने से जनता दुखी हुई और उन्होंने कृपि करके अन्न उत्पन्न 
करने की और अन से भोजन बनाने की विधि सिखाई। ऋषभनाथ का चिन्ह बैल था सभवत वह कृषि 
में सहायक था | सिंध घाटी मे खुदाई मे जौ और गेहू के दाने मिले हैं। अत यह सिद्ध हो जाता है कि 
उस युग मे कृषि प्रारम्भ हो चुकी थी । ब्राह्मण ग्रन्थो' मे भी इसका वणन मिलता है। ऋषभनाथ जगत्‌ 
में धरम प्रचार करके, भरत को राज्य देकर, पूण आत्मसाधना के लिए कैलाश पवत पर जाकर विराजमान 
हुए । वहा उन्होंने सम्यक्दशन, सम्यकज्ञान और सम्यकचारित्ररूपी त्रिशल के द्वारा अवशिष्ट कमशत्रुओ 
का क्षेय किया । जैन-धम शास्त्रों मे ऋषभनाथ और महादेवशकर भगवान मे समानता दिखाई है । 
भगवान शकर को भी दिगम्वर कहा गया है किन्तु वह विपय ग्रम्भीर अध्ययन एवं छानबीन की अपेक्षा 
रखता है | 

उपयु क्त विवेचन से यह तो स्पष्ट हो जाता है कि जैन-धम प्रागैतिहासिक काल से चला आ 
रहा है। सभवत इसी आधार पर लोकमान्य तिलक ने 'केसरी' भे यह विचार प्रकट किए कि “णिनप्र्म 
अनादि है। गौतम बुद्ध, महावीरस्वामी के शिष्य थे। चौबीस तीर्थंकरों में महावीर आतिस तीथकर थे 
यह जैन-धम को पुत्र प्रकाश मे लाये, अहिसाधम व्यापक हुआ ।” 

इसमे तनिक भी सन्देह नही कि धम, दशन, सस्कृति और कला की हृष्टि से भारतीय सस्क्ृति 
के इतिहास में श्रमणसस्कृति का महत्त्वपृण योगदान रहा है । 

श्री कामताप्रसाद जैव लिखते हैं--“जैनियो ने भारतीय सम्यता के विविध क्षेत्रों में क्यानया 
किया ? पहले ही ज्ञान कला को लीजिए ! पाथथिव विज्ञान मे आज जिस पुद्गल (/४887) के आविष्कार 
से तरह-तरह के करिश्मे दिखाई पड रहे हैं, जैवाचार्यों ने उसका सूक्ष्म विश्लेषण बहुत पहले ही किया 
था। उन्होंने जीव और तत्व के आधार पर इस जगत के विकास पर प्रकाश डाला था और उसमे अजीव 
को (१) पुदुगल (२) घम (३) अधम (४) आकाश और (५) कालवतू माना था। पुदुगल पदाय ठीक 
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र्‌ शतपयथ ब्राह्मण १।३।१॥६ 










& दिवता बान्धवा चसनन्‍तः # 
सत्त- सबसे बड़े दिवता व जयवू ने धु है। 














्स्प्य्प््ल्स््सल्मप्न्प्य्प्पश्लफाल्पाइटजलससे ट्ः 


छ बाबू गुलावराय वैदिक औौर श्रमण-संस्कृति | २०४ 


वही पदार्थ है जिसे डाल्टन साहब ने 'मैठर' बताया है। पुद्गल जैनदर्शन का विशिष्ट शब्द है । उसका 
सूक्ष्म अविभागी अश अणु कहलाता है। इस अणुवाद पर जैनों का कथन ही भारतीय साहित्य मे प्राचीन- 
तम है ।” प्रो० जैकोबी ने लिखा है 'उपनिपदो में अणुवाद का पता नहीं चलता । साख्य और योग दशन 
मे भी वह दिखाई नहीं पडता । हाँ वैशेपिक और स्यायदशेन मे वह अवश्य मिलता है। जैंनों और 
आजीविको ने भी अणुवाद को अपनाया था । जैनो को प्रमुख स्थान देना उचित है क्योकि उनका अशुवाद- 
सिद्धान्त पुदूगल विपयक प्राचीनतम मान्यताओं के आधार पर वर्णित है ।” * 


श्री कामताप्रसाद जैन ने वनस्पति शास्त्र के क्षेत्र में श्रमण-सस्क्ृति के प्रवतक जैनो के योगदान 
की चर्चा करते हुए लिखा है--जैनियो ते वनस्पति शास्त्र का भी अच्छा विवेचन किया है जो अन्यत्र नही 
पलता । प्रो० बोस के आविष्कार के वर्षों पहले जैनाचार्यो ने वतस्पतिकाय को प्राणसहित बतलाया था । 
वे जल, वायु, अग्वि और पूथिवीकाय भे॑ भी जीवत्व मानते हैं। इन अवस्थाओं मे जीव एक स्पशन- 
इन्द्री और सूक्ष्म ज्ञान द्वारा ही जाना जाता है। जीव अपनी इस निम्न अवस्था मे भी चार सज्ञाओं 
(१) माहार (२) भय (३) मैथुत और (४) परिग्रह को रखता है। वृक्षों पर प्रो० बोस ने जो प्रयोग 
किए हैं उनसे जैनो की इस प्राचीन मान्यता का समथन होता है। भारतीय सम्यता और सस्कृति के लिए 
यह गौरव की वात है कि उसके सदस्य जैनियों ने उसको ज्ञान माग मे इतना ऊँचा उठाया था । 
जेनघर्म के व्यावहारिक उद्देश्य 


अहिंसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचय और अपरिय्रह जैनधर्म के व्यावहारिक उहं श्य हैं। कर्मों का 
नाश करने के बाद ही मोक्ष प्राप्ति होती है। ज्ञानावरणीय, दशनावरणीय, वेदतीय और मोहनीय कर्मो की 
कई श्रेणियाँ हैं। ये चतुविध अतराय कम जैन-दशन भें “धात्तीय कम! माने गए है। जैनधम का कम- 
विभाजन एंव कर्मो की निजरा द्वारा मोक्षोपलब्धि का सिद्धान्त बौद्ध-घर्म मे ज्यों का त्यो अपना लिया है । 
जैत घम्र की अहिंसा परमों धरम” फी विचारधारा ही वोद्धों में मैत्री, कहणा और मुदिता के रूप मे 
प्रसरित हुई । अत जेनधम का बौद्धधम पर बहुत ऋण है । 

जनधम का त्रिरत्त'--सम्यक्दशन, सम्यकृज्ञान और सम्यपकृचारित्र--वैदिक धम के 
भक्तियोग, ज्ञानयोग ओर कर्मेयोग से साम्य रखता है। साख्य और योगदशनों के ईश्वरवाद से जैन- 
दश्शन की कुछ समानता है । साख्य और जैन--दोनो दर्शन सृष्टि और ब्रह्म की पृथक सत्ता प्रतिपादित 





॥।.. जिएशलेण३६९०5 ० रेशाशणा & डिएा०, ० ॥ ?ए |99 
२ रत्लत्रयमय जैन जैन्नमस्त्र जयत्यद । 


येनाव्याज व्यजेष्टाहेन दुरितारातिवाहिनीम्‌ ॥ -- आदिपुराण १४ 
३ जैन दशन में ईश्वर का स्वरूप --- 


“शुत्पिपसाजरातद्धूजन्मान्तकभयस्मया । 
न राग पमोहाश्च यस्यात्य स प्रकीत्यते ॥६॥ 
“आचायेसमन्तभ्द्र, रत्तकरव्श्रावकाचार 


जिस ईश्वर के क्षुध्रा, तृपा, जरा (बुढापा), रोग, जन्म, मरण, भय गव, राग, ह्वेष, मोह और 
चिन्ता, मद, भरति, खेद, स्नेद, निद्रा, आश्चय नही है, वही ईश्वर कहा जाता हैं” 


विविह् कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूक््धा &8॥ 
साघु घरती के जगमकन्यपवृक्ष हैं।... ९४ 








२०६ | मुनिद्वय अभिनन्दन ग्रथ धर्म, दर्शन एवं सस्कृति हि 


करते हैं। वेदान्त का जीवस्मुक्त ही जैन-दशन का अहत है । दोनो दशन आत्मा की सत्ता स्वीकार करते 
हैं ओर भात्म-साक्षात्कार के लिए आत्मा की निमलता को महत्वपूण मानते हैं। भात्मा और मोक्ष के 
स्वरूप सम्बन्ध को दृष्टि मे रखकर विचार करने पर जैनदशन भी वैदिकंदशन की भाति आस्तिक 
ठहरता है । 

ग्रीक दाशनिक अरस्तु ने ईश्वर की जो व्याख्या की है वह भी इससे मिलती है-- 

“ईएबर अशरीर है, इसलिए वेदना, क्षुधा, तृष्णा, इच्छा आद्वि ईश्वर में नहीं है। शुद्ध ज्ञान 
स्वरूप है | ज्ञान ही ईश्वर की क्रिया हैं ।” 

ईएबर फो सभी वस्तुओं का स्वाभाविक ज्ञान हैं। आत्ममतन के अतिरिक्त ईश्वर का और 
कोई दाय नहीं है । यदि बोई काय माना जायेगा तो ईश्वर से भिन्न उसका लक्ष्य या उहं श्य भी भाना 
जायेगा । इससे ईश्वर मे परिमिता दोप आ जायेगा ।”" इस अश में अरस्तु का ईश्वर जैनो के ईपवर 
से मिलता है ।* 

वैदिक ग्र थो मे महाभारत, स्मति भादि में जो भहिसा की महिमा बताई गई है उस पर भी 
जैनधम की अहिंसा प्रधान विचारधारा का स्पष्ट प्रभाव है । 

निष्फर्प--डाँ रामघारीसिंह्‌ दिनकर के शब्दों मे बौद्धधम की अपेक्षा, जैनधम अधिक, 
बहुत्त अधिक प्राचीन है, वल्कि, यह उतना ही पुराना है जितना कि वैदिक धम | जैन धरम की दो बडी 
विशेषताएं अहिंसा और तप हैं, इसलिए, यह अनुमान तक सम्मत लगता है कि वेदों मे जो अहिंसा और 
तप के बारीक वीज थे उन्ही का विकास जैन धर्म में हुआ । यह वात जैन धम के इतिहास से भी प्रमाणित 
होती है। महावीर वर्द्ध मान ई० पू० छठी शताब्दी मे हुए है और उहोने जैन-मांग का जोरदार सगठन 
किया, उससे मार्गे के प्रधाननेता वे ही समझे जाने लगे । किन्तु, जैन धम में चौबीस तीर्थंकर (धामिक 
नेता, पैगम्बर) हुए हैं और महावीर वद्धमान महज २४वें तीर्थंकर हुए थे | तेइसवें तीर्थंकर पाश्वताथ 
थे जो ऐतिहासिक पुरुष है और जिनका समय महावीर और वुद्ध दोनो से कोई २५० वप पहले आता है। 
बैराप्य और तपश्चर्या के जिस माग पर उपनियदे जोर देती थी, वह जैनो का भी भाग था ओर ६6 एय 
के श्रमण उपनिपद्‌ के युग में भी, वहुत अधिक सक्ष्या मे फैल रहे थे ।* 

अत में हम विद्ददूवर ५० मंग्रलदेव शास्त्री का मत उद्धतत करते हैं. इसमें सन्देह नही कि गे 
क्षेबल भारतीय दशन के विकास का अनुगमन करते के लिए, अपितु भारतीय-सस्कृति के स्वरूप के 
उत्तरीत्तर य्रिकास को समझते के लिए भी जैनदशन का अत्यन्त महत्व हैं। भारतीय विचारधारा रे 
अहिसावाद के रूप मे अथवा परम सहिष्णुता के रूप मे अथवा समन्वयात्मक भावना के रूप में जैन दशन 
और जैन विचारधारा की देन है, उसे समझ बिना वास्तव में भारतीय सस्कृति के विकास को नहीं 


समझा जा सकता ।* 
क 
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३. जैनदर्शन, प्राबकथन, डॉ० मगलदेव शास्त्री 


निज-शासन (आत्मसंयम) ही जिन-शासन हैं। 


जिन शासन 
की 
प्र 
कि 


या 


--प० सुरजचद शाह 'सत्यप्रेमी' (डागीजी) 








जो जीतता है--वह्‌ शासन कर सकता है। वही “जिन कहलाता है। इसी हेतु तीर्थंकर 
सवदा क्षत्रिय होते हैं। क्षत-विक्षत (दीव हीव) का रक्षण ही उनका प्रधात वैशिष्ट्य है । 

जो रागी होता है वह दोप नहीं देख सकता और जो द्व पी है वह गण नहीं देख सकता । 
गुण-दोष का ठीक-ठीक निणय करने के कारण श्री अर्हत प्रभु सबके न्यायाधीश हैं । उन्हे वादी-प्रतिवादी 
को श्रेणी मे रखता उनकी अशातना है। वे तो निविवाद-निर्णयकार है । 


जनेकात नाम का कोई वाद नही, सिद्धान्त है प्रमाण है। स्याद्गाद की भी 'नय' सन्ञा है । 
भगवान के प्रवचन भी आत्म-प्रवाद या कमप्रवाद कहलाते हैं। या गणधर-तीर्थकरके सवाद हैं । 


वाद-विवाद, विसवाद, दुर्वाद, आदि भगवान की शासन-प्रक्षिया के विरुद्ध है। नाम, स्थापना, 
द्रव्य और भाव के सदुपयोग को 'सम्यग्दशन', द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव का सम्यस्ज्ञान' और दान, 
शील, तप भौर भाव का सम्यक्‌-चारित्र का ज्ञान, दशन, सुख और वीय की उपलब्धि ही अपना ध्येय है । 
जिनशासन की प्रक्रिया मे अरिहत निर्वेर होने से सुप्रीमकोट के जज हैं, लोकपति सिद्ध शिलासन पर 
विराजमान विश्व4-राष्ट्र के स्वामी है । आचाय प्रधानमन्नी हैं । उपाध्याय, उपराष्ट्रपति---उपलोक 
पति हैं। राज्यसभा के अध्यक्ष है। सिद्धो के प्रतिनिधि उपाध्याय और अरिहत के प्रतिनिधि आचाय 
हैं। उपाध्याय सिद्धान्त की मूर्ति हैं और आचाय व्यवहार की मूति । लोक मे सवसाधु लोकसभा के 
स्पीकर है । इस तरह विश्व की व्यवस्था चल रही है। विश्व की व्यवस्था के लिये सिर पर अनन्त 
सिद्ध विराजमान है। कम से कम २० तीर्थकर दीक्षा लेकर उनसे अनन्तवीय प्राप्त करते हैं और चार 
तीय की उत्पत्ति होती है। तीथकर नामकम की प्रकृति 


पुद्गल के घर से आकर अपना घर 
, इसलिये वह माँ के समान हैं। वही हमे पिता सिद्ध का प 


परिचय कराती है। आराधना से 
होती है ओर साधना से सिद्धि | आराधना से मरिहत होते हैं मौर साधना से सिद्ध । हम 


अरिह्तो का उपकार सिद्धों का आधार, आवचार्यों का आचार, उपाध्यायो का विचार, सब 
साधुओ के सस्कार, सम्पग्दशन का व्यवहार, सम्मण्जञान का सुधार, सम्यग्‌-चरित्र का विहार और सम्यक्‌ 
तप के स्वीकार से ही उद्धार होता है यह जिनशासन का सार है । कपायात्मा जीब द्रव्य है. उसमे 


स्न्स्म्ख्य्स्य्स््य्य््य््य्य्ल्ख्पल्स्स्स्ख्प्ल्स्ल्जनच्च्ल्सः मस्यच्य्य्व्््व्य्न्न्च्द्य 


्न्न्व्य्च्य््च््य्य्व्य्य्य्च्व्व्व्च्य्य्व्व्स्ल्स्< 
विचिह कुलुप्पण्णा एाहने कगरूकग 
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२०८ | मुनिद्वय अभिनदन ग्रथ॒धर्म, दशन एवं सस्क्ृति ।(/| 


मिध्यात्व, अव्नत और प्रमाद रहता है मिथ्य्रात्व को दूर करने के लिये देव वदन, अब्बत को दूर करने के 
लिये गुर-वदन और प्रमाद को दूर करने के लिये आगमानुसार आचरण चाहिये। भूतकाल का शोक 
दूर करने के लिये प्रतिक्रणण, भविष्यकाल का भय दूर करने के लिये प्रत्याख्यान का और वर्तमान काल 
की रति-अरति दूर करने के लिये सामायिक आवश्यक है। चउवीसत्थव, ग्रुमदादन और कायोत्स्ग - 
क्रमश पुरुपवेद, (सतोगुणी काम) स्त्रीवेद (रजोगुणी काम) और नपु सकवेद (तमोगुणी काम) मिटाने के 
लिये आवश्यक है। हास्य (राग) और जुमुप्सा (6५) के भाव मिटाने के लिये नमस्कार मंत्र का 
उपक्रम और नमोत्थुण से (शक्रस्तव) का उपसहार करना चाहिये । इस तरह घीरे-धीरे अशुद्धयोग की 
प्रवृत्तियाँ नष्ट होकर सम्पूण कम क्षय हो जाते हैं। तीथकरो का पुण्यतत्त्व, सिद्धों का जीवतत्त्व 
आचार्यो का सवरतत्त्व, उपाध्यायो का नि्जरातत्व और सब साधुओ का मोक्षतत्व ग्रहण करने 
लायक है | सम्यग्दशन से अजीव तत्व छोडन्ग है। 
सम्यग्ज्ञान से पाप हटाना है सम्यकृचारित्र से आज्तव रोकना है। और सम्यकृतप से ब४ 
तोडना है, आज़्व का फल दु ख, सबर का फल सुख, पुण्य का फल साता (सुविधा) पाप का फल असाता 
(असुविधा ) निर्जंरा का फल शान्ति और मोक्ष का फल सिद्धि है। 
आख्रव का अर्थ अंवली समझ और सवर का अथ संवली-समझ है । करना, आस्रव। 
घरना वन्ध, हरना निर्जरा । खेलना सवर, खिलना पुण्य और 'खुलना' मोक्ष है। देखनेवाला जीव, 
दीखनेवाला जड और दूखनेवाला पाप है । पाप, आस्रव और बन्ध को छोडना है| पुण्य सवर, निजरा 
और मोक्ष को ग्रहण करना है। जो सीधा खडा हो सकता है, सरलभावी मनुष्य होता है वह साधु हो 
सकता है और साघु ही सिद्ध हो सकता है । जो आंवले, तिरछे आचरण करते हैं वे सीधे खडे नही हो 
सकते--तिर्यच होते हैं । विपरीत कम करनेवाले झाड ऊँधे होते हैं। चल तही सकते, सिर नीचे और 
हाथ पैर ऊपर । उत्पाद मे ऊँचा क्रम होता है। अघ पात मे नीचे पडता है । नमस्कार से ऊँचा चढ़ता है । 
अहकार से नीचा पडता है । पहले पद मे पहला पूव है। अग्रायणीय लोक के अग्रभाग पर अपना घर है 
यह समझना । दूसरा पूव 'नमोसिद्धाण” भे हैं। अस्तिनास्ति और वीयशप्रवाद आचाय मे हैं, निश्चय मे 
वीय-वृद्धि, व्यवहार मे आचार्यों के अनुशासन में विधि-निपेध, यह दोनो प्रुव तीसरे पद मे है। ज्ञान प्रवाद 


उपाध्याय पद मे है, सत्य प्रवाद पाँचवे पद मे हैं सत्य साक्षात्कार साधना से ही होता है । 

आत्म-प्रवाद और कमप्रवाद सम्यक्‌ दशन मे, विद्या प्रवाद और प्रत्याख्यान प्रवाद सम्यक्‌ 
ज्ञान मे कल्याण और प्राणापाद सम्यक्‌ चारित्र में और क्रियाविशाल और लोकवि दुसार सम्यक्‌ तप में 
सम्मिलित है। इस प्रकार निश्चय और व्यवहार दो-दो पूव ४ आराधनाओं में आते हैं। इस प्रकार 
तमस्कार सत्र मे १४ पूर्वो का सार समझना ही जिन शासन की प्रक्रिया है। प्रत्येक द्रव्य का आते जाते 
रहना स्वभाव है | आते जाते उत्पाद--व्यय पर्याय अवस्थाएँ हैं, अभिव्यक्तियाँ हैं । और रहना श्लुव शक्ति 
है--ग्रुण, व्यक्ति--द्रव्य है--शक्ति गुण है अभिव्यक्तियाँ अवस्थाएँ हैं। अवस्थाएँ बदलती रहती हैं ग्रुण 
शक्ति ध्रुव है इसलिये किसी भी अवस्था मे रागद्वेप करना वज्य है। जब एक समय की एक अवस्था भी 
स्थिर नही है तो क्‍या इष्ट और क्‍या अनिष्ट ? 

हम सम्पूर्ण ज्ञानी होता चाहते हैं तो किसी को अपनी तरफ के अज्ञानी नही रखें । यही 


जिन शासन ही प्रक्रिया है । 
७ 
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मुनिद्दूय अभिलन्दन्र अँथ 
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& दिवता बान्धवा ब्न्‍्त३$ ४ 
सत- सबसे बड़े देवता वज्णद्‌नछु हैं | 











२१० | मुनिद्यय अभिनन्दन ग्रथ धर्म, दर्शन एवं सस्क्ृति [2॥ 


जिसके द्वारा भत्येक वस्तु स्थितिशील अथवा कार्यशील बनती है । (नियतिनियोजना धत्तो विशिष्टे कार्य 
मण्डले) । आकस्मिक आएचयमयी आदि धटनाओ का कारण नियति ही है । नियति के रहस्य को न 
जानने के कारण ही हम किसी भी आश्चयजनक अथवा आकस्मिक घटनाओ को घटित होते हुए देखकर 
समझ नही पाते कि आखिर ये सव क्यो हो रहा है और कैसे हुआ । इसलिए नियति को विश्व की 
नियामिका शक्ति, कम-चक्र की सचालिका अथवा प्रेरकरशक्ति मानी गयी है । 


गोशालक का नियतिवाद भारतीय वैचारिक घरातल पर एक अपना अलग अस्तित्व रखता 
हैं । उनका कहना है कि कोई भी घटना, य। कोई वस्तु पुरुष-प्रयत्त के द्वारा सिद्ध नहीं होती, वल्कि 
वह नियतिवाद के सदभ मे इस प्रकार है---“सत्वो के क्लेश का कोई हेतु या भ्रत्यय नही है । बिना हेतु 
ओर विना प्रत्यय के ही प्राणी क्लैश पाते है । सत्वों की शुद्धि का कोई हेतु नही है और कोई प्रत्यय 
भी नही है । अपने कुछ नही कर सकते, पराये भी कुछ नहीं कर सकते और कोई पुरुष भी कुछ नहीं 
कर सकता क्योकि वल नही है, वीय नही है, पुरुष का कोई पराक्रम नही हैं। सभी सत्व, प्राणी, भूत 
और जीव अपने वश मे नहीं हैं, निवल, निवीय, भाग्य और सयोग के फेर से वे सुख-दु ख भोगते हैं । 
अत उनके अनुसार पुरुष के प्रयत्न पर कुछ भी अवलम्बित नहीं हूँ क्योकि शक्ति, पौरुप या मनुष्य 
वल नाम की कोई वस्तु ही नही हैं। उपाशकदशाग के सप्तम अध्ययन में सदुदालपुत्र के माध्यम से 
आजीवक मत की चर्चा देखने को मिलती हैं । 


भगवान महावीर ने जब उससे पूछा कि---“बतन पुरुष-पराक्रम से तैयार हुए हैं अथवा बिता 
किसी पराक्रम से ही ? तो सदूदाल पुत्र ते निसकोच उत्तर दिया कि--मृत्तिका पिण्ड नियति 
बल से बनते हैं, पुरुष पराक्रम से नही । सभी पदाय नियतिवश होते हैं। जिसका जैसा होता नियत 
होता है, वह वैसा ही वनता है, उसमे कोई कुछ भी नहीं कर सकता ।” इस मत की विवेचना सूृत्रकताग 
(प्रथम अध्याय), आवश्यक नियुक्ति, भगवती सूत्र आदि ग्रन्थों मे देखने को मिलती है। इस सन्दर्भ मे 
कुण्डकोकिल एवं देव के सवाद (उपासकदशा ६ अ ) भी द्रष्टव्य हैं, जिसमे वताया गया है कि ' नियति 
के बल पर जो कुछ शुभ अथवा अशुभ होनेवाला है, वह होकर ही रहेगा । प्राणी चाहे कितना ही बडा 
प्रयत्त क्यो न करे । जो कुछ नहीं होनेवाला होगा, नहीं होगा और इसी प्रकार, जो होनेवाला होगा 
उसका नाश भी नही हो सकेगा ।” अर्थात्‌ जो भवितव्य नही है नहीं होगा और भवितव्य बिना प्रयत्व के 
भी होगा । किन्तु जिस व्यक्ति के लिये उसकी भवितब्यता नही उसकी हथेली मे आकर के भी वह नष्ट 
हो जायेगा । 

नियतिवाद की विवेचना ग्रुणरत्नसूरि (पड्दर्शनसमुज्चय) ने भी अच्छी तरह की है। लेकिव 
गुणरत्न सूरि और अन्यन्न प्रतिपादित नियतिवाद में थोड-सा अन्तर है । अन्यत्र जहाँ भाग्यवादी विचार 
का पोषण हुआ है, वहाँ ग्रुणरत्त ने नियतिवाद को प्रेरक शक्ति के रूप मे चित्रित किया है । 


आजीवकमत फी मान्यता के सन्दत में यह प्रतीत नही होती है कि तियति किसी सुव्यवस्था के 
सिद्धान्त का एक व्यापक एवं सवग्राही नियम है, जो प्रत्येक काय एव प्रत्येक दृश्य को मूलत शासित 
किया करता है। वास्तव में यह एक प्रकार के किसी प्राकृतिक या विश्वात्मक नियम का प्रतीक है। 
फर्मेवाद में भी एक सवव्यापक नियम दृष्ट्गोचर द्वोता है जो सारे विश्व को नियत्रित करता है। सांख्य 
ब्च्प्य्च्य्न्य्स््व्य्क्न्य्ट्व्व् 
# देवता बान्धवा व्यन्तः # 
सत- सकते क्ड्टे देवता व जपदूना। है । 
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मुनिद्य अन्लन्दन ठाथ 














डा० अजितशुकदेव मखलि गोशालक का नियतिवाद--एक दिष्णणी | २११ 


के परिणामवाद मे भी नियतिवाद के अश दीख पडते है । इस प्रकार इन दोनो विचारधाराओं मे आशिक 
लियतिवाद का समयथेन होता हुआ! दीख पढ़ता है । 
जम नियतिवाद के अन्तगंत बुद्धघोप (सुमगल वि० टीका पृ० १६०) ने सगति, भाव एवं परिणाम 
की चर्चा की है, जो नियतिवाद के ही विभिन्न पहलू हैं। भाग्यवाद एवं दैववाद आदि भी इसी की सीमा 
रेखा के अन्दर माने जाते हैं (५ इस सदभ मे यह भी कह देना उचित होगा कि कई विद्वान नियति- 
वाद को कर्मवाद एवं देववाद से भिन्न मानते हैं ।* 
नियतिवाद के सबंध में पाश्चात्य देशों मे भी काफी विचार किया गया है| भवितव्यता अर्थोत्‌ 
सियति को स्वीकार करने वालो में दान्ते, होमर, शेक्सपीयर आदि का नाम लिया जा सकता है । ओडी- 
पसरेकक्‍्स की कहानी हमे बताती है कि किस प्रकार पूण प्रयत्त करने पर भी वह्‌ अपने आप को अपने 
पिता की हत्या और अपनी माता के साथ विवाह करने से जो उसके भाग्य मे बदे थे, बचा 
नही सका । होमर के काव्य में हैक्टर ओर ए ड्रोमाश का एक दूसरे से अलग होना नियति का एक ओर 
उदाहरण है। शेक्सपीयर के नाटकों मे भी कलाकार को हम अपने पात्रों को उनकी दुवलताओं से 
ही उनके लक्ष्य की ओर ले जाते हुए देखते हैं | लीयर में यह दुबलता अपराध पूण भूल के रूप में दिखाई 
देती है । तियति के कारण ही हेमलेट का दिमाग चकरा जाता है और उसकी इच्छाशक्ति विश्रम में पड 
जाती है। ओयेलो अपनी पत्नी को मार डालता है ओर फिर आत्मघात भी कर लेता है। ग्रीक साहित्य 
की दुखान्त रचनाओ मे बुरे ग्रह-तक्षत्रों को नियति के कारण ही स्थान दिया गया है । 
इस सदर्भ मे प्रश्न उठता है कि जब विश्व में सब कुछ पूर्व निर्दिष्ट है अथवा नियति के 
अपीन हैं तो क्या मनुष्य की स्वतन्त्र इच्छा शक्ति का कोई मुल्य नहीं ? इस प्रश्न के उत्तर मे सम्पूर्ण 
भारतीय दार्शनिक अपने-अपने ढग से उत्तर देते हैं कि मनुष्य मे अपरिमित शक्ति का स्रोत है एवं वह 
अपने सामथध्य से मोक्ष अथवा पूर्णता की स्थिति को प्राप्त कर सकता है। इसलिए भारतीय दाशनिक 
चितन मे नियति का घोर विरोध हुआ है । लेकिन यह बात उतनी ही सत्य है कि भारतीय व्यावहारिक 
जीवन में नियतिवाद किसी न किसी रूप मे प्रतिष्ठित रहा है। माघ के शब्दो मे--विद्वान्‌ व तो केवल 
देव का सहारा लेता है और न पौरुष पर ही स्थित रहता है । जिस प्रकार सत्‌ कवि शब्द और अर्थ दोनों 
का आश्रय भ्रहण करता है उसी प्रकार विद्वान्‌ भो देव ओर पुरुष दोनो जीवन में आवश्यक समझता है।* 
महाभारत मे कण ने नियति एवं इच्छा स्वात्तश्य के सम्यक्‌ सयोग पर बल देते हुए कहा था कि--- 
सूतो वा सूतपुन्नो वा यो था को वा भवास्यहम्‌ । 
वैबायत्त छुले जन्म, सदायत्त तु पोदषम्‌। 


गीता की दृष्टि मे किसी भी कम की सिद्धि के लिए अधिष्ठान, कर्त्ता, भिन्‍न-भिन्‍न साधन, 
विभिन्‍न चैष्टाएं और दैव वस्तुत ये पाच हेतु हँ---यथा-- 


१ विशेष अध्ययन के लिए देखें 5 हिस्ट्री एण्ड डॉक्ट्रीस्स आफ द आजीवकाज” प २२४-२२६ 
२ आजीवको का नियतिवादी सप्रदाय--श्री परशुराम चतुर्वेदी । 


३ नासम्वते दैष्टिकतां, ना निपीदर्ति पौदषे । 


शब्दार्थों सत्कविरिव, द्य विद्वानपेक्षते । -“:शिशुपालबध २१८६ 





व्च्व्व्य्व्व्य्य्य्य्य्व्व्व्व्य्व्व्व्च्व्ध्व्य्य्य्ज््ल्ल्द्ट्व्व्य्क्कस्स्स्पसल्ज टन ->- >> थ्य्््य्थ्च्श्य्व्थ््््््य्य्ख्य्प्स्ट 


विविह वुलुप्पण्णा साहवी कप्परुक्य्ा | 82] ्ध 
साथ घाली के उगलकल्पवृक्ष है।.' 


ल्च्च्य्च्स्ल्च्ल्स्स्स्सिडििपपससपयज5 222203०७०,०००००४७००० ३७०, कक से 


२०८ | भुनिद्यय अभिनन्दन ग्रथ॒ धर्म, दशन एवं सस्कृति ठ् 


पा से 8 है 2268 को दूर करने के लिये देव बदन, अन्त को दूर करने के 
582 0 सा ० लेये आगमानुसार आचरण चाहिये। भ्रूतकाल का शोक 
काल का भय दूर करने के लिये प्रत्याख्यान का और वतमान काल 

की रति-अरति दूर करने के लिये सामायिक आवश्यक है। चउवीसत्यव, गुरुवन्दन और कायोत्सग - 
क्रमश पुरुपवेद, (सत्ोगुणी काम) स्त्रीवेद (रजोगुणी काम) और सपु सकवेद (तमोगुणी काम) मिटाने के 
लिये आवश्यक है। हास्य (राग) और जुगुप्सा (६ प) के भाव मिटाने के लिये नमस्कार मत्र का 
उपक्रम और नमोत्युण से (शक्तस्तव) का उपसहार करना चाहिये। इस तरह घीरे-धीरे अशुद्धयोग की 
प्रवृत्तियाँ नष्ट होकर सम्पूण कम क्षय हो जाते हैं। तीर्थकरों का पुष्यतत्त्तव, सिद्धों का जीवतत्त्व 
आचायों का सवरतत्त्व, उपाध्यायो का निजरातत्त्व और सब साघुओ का मोक्षतत्व ग्रहण करने 
लायक है । सम्यग्दशन से अजीव तत्व छोडना है । 

सम्यस्ज्ञान से पाप हटाना है सम्यक्चारिन्र से आज्रव रोकना है। गौर सम्यकतप से वध 
तोड़ना है, आस्तव का फल दु ख, सवर का फल सुख, पुण्य का फल साता (सुविधा) पाप का फल असाता 
(असुविधा) निजरा का फल शान्ति और मोक्ष का फल सिद्धि है । 

आख्रव का अर्थ अेंवली समझ और सवर का अथ सेंवली-समझ् हैं । करना, आख्रव। 
धरना बन्ध, हरता निजरा | खेलना सवर, खिलना पुण्य और खुलना' मोक्ष है। देखनेबाला जीव, 
दीखनेवाला जड और दूखनेवाला पाप है । पाप, आस्रवः और बन्ध को छोडना है। पुण्य सवर, निर्जरा 
और भोक्ष को ग्रहण करना है। जो सीधा खढा हो सकता है, सरलभावी मनुष्य होता है वह साधु हो 
सकता है और साधु ही सिद्ध हो सकता है। जो आंवले, तिरछे आचरण करते हैं वे सीधे खडे नही हो 
सकते--तिर्यच होते हैं। विषरीत कम करनेवाले झ्ञाड ऊँधे होते हैं। चल नहीं सकते, सिर नीचे और 
हाथ पैर ऊपर । उत्पाद में ऊँचा क्रम होता है । अध पात में नीचे पडता है । नमस्कार से ऊँचा चढता है। 
अहकार से नीचा पडता है। पहले पद में पहला पूव है। अग्रायणीय लोक के अग्रभाग पर अपना घर है 
यह समझना । दूसरा पूव 'नमोसिद्धाण' में हैं। अस्तिनास्ति और वीयप्रवाद आचाय में हैं, निश्चय में 
वीय-वुद्धि, व्यवहार मे भाचार्यों के अनुशासन में विधि-निपेघ, यह दोनों पुृव तीसरे पद मे है। ज्ञान प्रवाद 
उपाध्याय पद मे है, सत्य प्रवाद पाँचवे पद मे हैं सत्य साक्षात्कार साधना से ही होता है | 

आत्म-प्रवाद और कमग्रवाद सम्यक्‌ दशन मे, विद्या प्रवाद और प्रत्याख्यान प्रवाद सम्यक्‌ 
ज्ञान मे कल्याण और प्राणापाद सम्यक्‌ चारित्र मे और क्रियाविशाल और लोकवि दुसार सम्यक्‌ तप मे 
सम्मिलित है | इस प्रकार निश्चय ओर व्यवहार दो-दो पूव ४ आराधनाओ में आते हैं। इस प्रकार 
नमस्कार मतन्न मे १४ पूर्वों का सार समझना ही जिन शासन की प्रक्रिया है। प्रत्येक द्रव्य का आते जाते 
रहना स्वभाव है। आते जाते उत्पाद--व्यय पर्याय अवस्थाएँ हैं, अभिव्यक्तियाँ हैं। और रहना प्रुव शक्ति 
है--ग्रुण, व्यक्ति--द्रव्य है--शक्ति गुण है अभिव्यक्तियाँ अवस्थाएं हैं ॥ अवस्थाएँ वदलती रहती हैं गुण 
शक्ति ध्रुव है इसलिये किसी भी अवस्था मे रागद्वेप करना वज्य है | जब एक समय की एक अवस्था भी 
स्थिर नही हैं तो क्या इष्ट और वया अनिष्ट ? 

हम सम्पूर्ण ज्ञानी होना चाहते हैं तो किसी को अपनी तरफ क अज्ञानी नही रखें । यही 


जिन शासन ही प्रक्रिया है । 
छे 


का, न्न्जज्श्ल्प्ट 


& देवता बान्द्रवा ब्यन्त* ४ 


सत- सुक्‍से बड़े दवतान जगदनछू हैं 





आम 
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७ हा मंखलि गोशालक का नियतिवाद : 


अछि 


ग्रे ल५७॥08 एक टिप्पणी 
शः है --डॉ० अजित शुकदेव एम ए पी एच-डी 
हर ३ दर्शनविभाग, विश्वभारती, शातिनिकेतन 
औऔ आओ मे 





भारतीय परम्परा मे मखलिगोशालक के नियतिवाद से आज भी प्रभावित कितने ही लोग दीख 
पड़ते हैं। लियतिवाद भाग्यवाद का ही दूसरा पहलू हैं। मखलि गोशालक के पूव॑ भी इस विचार घारा 
का देशन होता है और आधुनिक काल में भी इसका अस्तित्व जन-जीवन में परिव्याप्त है । 
लियति को चस्तुद विषण--सर्माष्ट गए लिणशन करलेवाली शक्ति, के रूप मे स्वीकार किया 
गया है। (नियम्यन्ते घ॒र्मा अनया इति नियति ) । इस हृष्टि से नियेति ऋणग्वेदिक शब्द “ऋतु” के साथ 
साम्य रखता है, क्योकि ऋतू, के कारण ही ससार के नियम--चक्र चलते हैँ और ब्रह्माण्ड की व्यवस्था 
दृष्टिगोचर होती है। दूसरे शब्दों मे सकल कार्यों के अन्तर मे यही ऋतू अथवा कारण-सत्ता अनुप्रविष्ट 
है । अर्थात्‌ सूये, नदियाँ आदि सभी ऋत्‌ को ही वहन करती हैं (ऋतमर्पात सिन्धव ) । अत यह विश्व 
एक ऐसी शक्ति अथवा व्यवस्था के अधीन है. जिसे उलघन करता अथवा भ्रभ्नावित करना मनुष्य शक्ति 
से सम्भव नही है। सच तो यह है कि ससार का प्रत्येक व्यक्ति विश्व श्रृंखला की एक कड़ी मात्र है 
और नियति ब्रह्म शक्ति सम्पन्न होने के कारण ब्रह्माण्डो की स्थिति, विस्तार, सामथ्य, विवेक, रचना, 
जन्म और अर्थ क्रियाकारितादि की हेतु से महासत्ता, महाचिति, महार्शक्ति, महाहृष्टि, महाक्रिया, महा- 
उद्भव और महास्पन्द गति आदि नामों से पुकारा जाता हैँ । योगवाशिष्ठ (३११०१--२॥६२।६) में 
बताया गया है कि सर्वेश्र समरूप से स्थित जो व्यापक ब्रह्म की सत्ता है, उसी का नाम नियत्ति है, वही 
कार्य कारण मे वियम सौर नियामक रूप से स्थित है । यहाँ तक कि यह नियति नित्य उद्देग रहित 
तथा परिमाजित रहते हुए जगज्जाल रूप ाठक रचती रहती है ।' पुरुष को जो वस्तु जिस प्रकार मिलने 
वाली होती है, वह उस प्रकार मिल ही जाती है । जिसकी जैसी भ्वितव्यता होती हूँ, वह वैसा ही होता 
है। (--मह्षभारत, शान्तिपवे--२२६।१०) दूसरे शब्दों में तियति विश्व की नियामिका शक्ति है, जिसके 
अनुशासन को समस्त विश्व स्वीकारते हैं। वह अचलभाव से स्थित होती है और रुद्र से लेकर छोटे से 
छोटे तृण पर्यन्त नियति के तियम-व्यापार को भग नहीं कर सकते (योगवाशिप्छ ३६२।२, ५॥८९॥२ ६, 
सश५४२२, ६३७२१) । शैवागमो मे भी बताया गया है कि नियत कार्य की शक्ति ही नियत्ति है, 


१ नियतिनित्यमुद्द गवर्जिता परिमाजिता। 


एपा नृत्यति वे नृत्य जगज्जालकनाटकम्‌ ।--६।३७)२३ 
२७ 


२३१० | मुनिद्वय अभिनन्दन ग्रथ॒ धर्म, दशन एवं सस्क्ृाति 2! 


जिसके द्वारा भत्येक वस्तु स्थितिशील अथवा का्मेशील बनती है । (नियतिनियोजना धत्तों विभिष्दे काय 
मण्डले) । जाकस्मिक आए्चयमयी आदि घटनाओ का कारण नियत्ति ही हैं। नियति के रहस्य कोन 
जानमे के कारण ही हम किसी भी आश्चयजनक अथवा आकस्मिक घटनाओं को घटित होते हुए देखकर 
समझ नही पाते कि आखिर ये सब क्यो हो रहा है और कैसे हुआ । इसलिए नियति को विश्व फी 
नियामिका शक्ति, कम-चक्र की सचालिका अथवा प्रेरकशक्ति मानी गयी है । 


गोशालक का नियतिवाद भारतीय वैचारिक घरातल पर एक अपना अलग अस्तित्व रखता 
है । उनका कहना हैं कि कोई भी घटना, या कोई वस्तु पुरुप-प्रयत्न के द्वारा सिद्ध नही होती, वल्कि 
वह नियतिवाद के सदभ में इस प्रकार है--''सत्वो के क्लेश का कोई हेतु या प्रत्यय नही हैं। बिना हेतु 
और बिना प्रत्यय के ही प्राणी क्लेश पाते हैं । सत्वो की शुद्धि का कोई हेतु नहीं हैं और कोई प्रत्यय 
भी नही है । अपने कुछ नहीं कर सकते, पराये भी कुछ नहीं कर सकते और कोई पुरुष भी कुछ नही 
कर सकता क्योकि वल नही है, वीय नही है, पुरुष का कोई पराक्रम नही है । सभी सत्व, प्राणी, भृत 
और जीव अपने वश मे नही हैं, निबल, निवीय, भाग्य और सयोग के फेर से वे सुख-दु ख भोगते हैं। 
अत उनके अलुसार पुरुप के प्रयत्न पर कुछ भी अवलम्बित नहीं है क्योकि शक्ति, पौरुष या मनुष्य- 
बल नाम की कोई वस्तु ही नही हैं। उपाशकदशाग के सप्तम अध्ययन में सददालपुत्र के माध्यम से 
आजीवक मत की चर्चा देखते को मिलती है । 


भगवान महावीर ने जब उससे पूछा कि---“बतन पुरुष-पराक्षम से तैयार हुए हैं अथवा बिना 
किसी पराक्रम से ही ? तो सद्दाल पुत्र ने तिसकोच उत्तर दिया कि--मृत्तिका पिष्ड नियति 
बल से बनते हैं, पुरुष पराक्तम से नही । सभी पदाथ नियतिवश होते हैं। जिसका जैसा होना नियत 
होता है, वह बैसा ही वनता है, उसमे कोई कुछ भी नहीं कर सकता ।” इस मत की विवेचना सूत्रकृताग 
(प्रथम अध्याय), आवश्यक नियु क्ति, भगवती सूभ आदि प्रन्यो मे देखने को मिलती है। इस सन्दभ में 
कुण्डकोकिल एवं देव के सवाद (उपासकदशा ६ अ ) भी द्रष्टव्य हैं, जिसमे बताया गया है कि “वियति 
के बल पर जो कुछ शुभ अथवा अशुभ होनेवाला है, वह होकर ही रहेगा । प्राणी चाहे कितना ही वा 
प्रयत्न क्यो न करे | जो कुछ नहीं होनेवाला होगा, नहीं होगा और इसी प्रकार, जो होनेवाला होगा 
उसका नाश भी नही हो सकेगा ।” अर्थात्‌ जो भवितव्य नही है नहीं होगा और भवितव्य बिना प्रयल के 
भी होगा । किन्तु जिस व्यक्ति के लिये उसकी भवितव्यता नहीं उसकी हथेली मे आकर के भी वह नष्ट 
हो जायेगा । 

नियतिवाद की विवेचना गुणरत्वसूरि (पडदशनसमुच्चय) ने भी अच्छी तरह की है। लेकिन 
गुणरत्न सूरि और अन्यत्र प्रतिपादित नियतिवाद में थोड-सा अन्तर है। अयन्र जहाँ भाग्यवादी विचार 
का पोषण हुआ है, वहाँ ग्रुणरत्न ने नियतिवाद को प्रेरक शक्ति के रूप में चित्रित किया है । 


आजीवकमत की मान्यता के सन्दर्भ मे यह प्रतीत नही होती है कि नियति किसी सुक्यवस्था के 
सिद्धान्त का एक व्यापक एवं सवश्राही नियम है, जो प्रत्येक काय एव प्रत्येक दृश्य को मूलत शासित 
किया करता है। वास्तव मे यह एक प्रकार के किसी प्राकृतिक या विश्वात्मक नियम का प्रतीक है । 
फर्मेवाद मे भी एक सर्वेव्यापक नियम हृष्टियगोचर होता है जो सारे विश्व को नियत्रित करता है । साख्य 
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के परिणामवाद में भी नियतिवाद के भश दीख पडते हैं। इस अकार इन दोनो विचारधाराओ मे आशिक 
रूप से मियतिवाद का समर्थन होता हुआ दीख पछता हैं । 

नियतिवाद के अन्तर्गत वुद्धघोप (सुमगल वि० टीका पृ० १६०) ने संगति, भाव एवं परिणाम 
की चर्चा की है, जो नियतिवाद के ही विभिन्न पहलू हैं । भाग्यवाद एवं दैववाद आदि भी इसी की सीमा 
रेखा के अन्दर माने जाते हैं।* इस सदभ में यह भी कह देता उचित होगा कि कई विद्वान निय॑ति- 
बाद को कमबाद एवं देववाद से भिन्न मानते हैं ।* 

नियतिवाद के सबंध में पाश्चात्य देशों मे भी काफी विचार किया गया है | भवितव्यत्ता अर्थात्‌ 
नियति को स्वीकार करने वालो मे दान्ते, होमर, शेव्सपीयर आदि का ताम लिया जा सकता है। भोडी- 
पसरेक्स की कहानी हमे बताती है कि किस प्रकार पूण प्रयत्त करने पर भी वहू अपने आप को अपने 
पिता की हत्या और अपनी माता के साथ बिवाह करने से जो उसके भाग्य में बदे थे, बचा 
ही सका । होमर के काव्य में हैव॒टर ओर ए ड्रोमाश का एक दूसरे से अलग होना नियति का एक ओर 
उदाहरण है । शेवसपीयर के ताटकों में भरी कलाकार को हम अपने पात्रों को उनकी दुबलताओं से 
ही उनके लक्ष्य की ओर ले जाते हुए देखते हैं । लीयर मे यह दुर्बलता अपराध पूण मूल के रूप मे दिखाई 
देती है। नियत के कारण ही हेमलेट का दिमाग चकरा जाता है और उसकी इच्छाशक्ति विश्रम भें पड 
जाती है। भोथ्रेली अपनी पत्नी को मार डालता है और फिर आत्मघात भी कर लेता है। ग्रीक साहित्य 
की दुद्धान्त रचनाओं में बुरे प्रह-तक्षत्रों को नियत्ति के कारण ही स्थान दिया गया है । 

इस सदभ मे प्रएन उठ्ता है कि जब विश्व में सब कुछ पूथ निदिष्ट है अथवा भियति के 
अधीन हैं तो क्‍या मनुष्य की स्वतन्त्र इच्छा शक्ति का कोई मूल्य नहीं ? इस प्रश्न के उत्तर भे सम्पूर्ण 
भारतीय दाशनिक अपने-अपने ढंग से उत्तर देते हैं कि मनुष्य मे अपरिमित शक्ति कर छोठ है एवं वह 
अपने सामथ्य से मोक्ष अथवा पूर्णता की स्थिति को प्राप्त कर सकता है। इसलिए भारतीय दार्शनिक 
वितल से नियति कए धोर विरोध हुआ है। लेकित्त यह बात उतनी ही सत्य है कि भारतीय व्यावहारिक 
जीवन में तियतिवाद किसी मे किसी रूप मे प्रतिष्ठित रहा है। माघ के शब्दों मे--विद्वान्‌ न तो केवल 
देव का सहारा लेता है और न पौरुष पर ही स्थित रहता है। जिस प्रकार सत्‌ कवि शब्द और अथ दोनों 
का आश्रय ग्रहण करता है उसी अ्रकार विद्वान भो देव और पुरुष दोनो जीवन में आवश्यक समझता है।* 
महाभारत मे कण ने नियति एवं इच्छा स्वातत्य के सम्यक्‌ सयोग पर बल देते हुए कहा था कि-- 

सूतो या सूतपुत्रो वा यो वा को दा सवाम्पहम्‌ । 
देवायत्त छुले जन्म, मदाफ्त तु पोदषस्‌। 


गीता की दृष्टि में किसी भी क्रम की सिद्धि के लिए अधिष्ठात, कर्ता, पिल्ल-प्रिन्त साधन, 
विभिन्‍न चेष्टाएँ ओर देव वस्तुत ये पाच हेतु हैं--यथा-- 


१ विशेष अध्ययन के लिए देखें -हिस्ड़ी एण्ड डॉक्ट्रीस्स आफ द आजीवकाज” प शरध-२२६ 
२ आजीवको का नियतिवादी संप्रदाय--श्री परशुराम चतुववेदी । पर 
३ नालम्बते देष्टिकता, ना निपीदतति पौरुषे । 


शब्दार्थों सत्कविरिच, दय विद्वानपेक्षते ) 
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पचेतानि सहाबाहो ! कारणानि निबोध से । 
सांख्ये कृतान्ते प्रोत्कानि सिद्धयें सर्वकर्मणाम्‌ ॥ 
अधिष्ठान तथाकर्त्ता फारण च॒ प्रथग्विधम्‌ । 
विविधाश्च पृथम्‌ चेष्टा वेब चैवातन्र पचमस्‌ ॥।” 
दूसरे शब्दों भें एकात कालवाद, स्वभाववाद, नियतिवाद, पुृवकतवाद, पुरुषाथवाद आदि 
की मान्यताएँ अलग अलग मिथ्यात्व है, लेकिन सबके समुदाय काय साधक हैं-- 
कालो सहाव णियई पुब्बकय पुरिसफारणगता । 
णिच्छत्त ते चेच उ समासओ होंति सम्मत ॥* 
इस सदध्ष मे श्वेताश्वेतर-उपनिषद्‌ (१२) भी कहता है कि काल, स्वभाव, नियति यहक्षा, 
भूत और पुरुष--ये अलग-अलग विश्व के कारण नही हैं और इनका सयोग भी आत्मा के अधीन है । 
इस प्रकार हम देखते हैं कि नियतिवाद का सबंध भारतीय विचारधारा से भी है और 
उसका महत्त्व व्यावहारिक जीवन भी में माना गया है । भारतीय जन-जीवन अपनी सफलताओो पर भाग्य 
अर्थात्‌ नियति की ही दुह्ाई देते हुए दिखाई देते हैं। घोर से घोर कष्ट को नियतिवश ही स्वीकार कर 
जीवित रह लेते हैं । साधारणत लोगो के मुह से यह कहते हुए सुना जाता है कि “भाग्य फलति सयत्र, न 
विद्या न व्‌ पौरुषम्‌” इस सदभ में यह कह देना समीचीन होगा कि व्यक्ति को मात्र भाग्य पर ही भरोता 
न कर--अपनी इष्ठाशक्ति को भी जाग्रत रखना चाहिए। राधाकृष्णन के शब्दो मे---“यद्यपि आत्मा पूव 
निर्धारित घटनाओ (नियति) के बधन से सवथा मुक्त नही है, तो भी वह अतीत को कुछ हद तक पराभघृत 
कर उसे नये पथ की ओर प्रवत्त और निर्देशित कर सकती है। मनुष्य अपनी स्वतत्रता से अनिवाय 
(नियति) को अपने लिये उपयोगी बना लेता है ।? इसी अर्थ मे मानव को स्वतत्र कर्त्ता मावा गया है ।* 
व्यक्ति की इस स्वतन्न इच्छा शक्ति के नियोजन के बदले मात्र भाग्य के प्रवाह में अपने आप को वहा देना 
निष्क्रियता अथवा पणग्ुता की निशानी है, जो कतई अपेक्षित नहीं | जीवन को सक्षिय, प्राणवान एवं कर्तव्य- 
निष्ठ बनाने के लिए महावीर द्वारा प्रतिपादित नियति एवं पुरुपार्थ का समन्वित दशन ही उपादेय हैं । 





जता 
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सन्‍्मति तक ३ । 
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आगमकाल से लेकर अब तक 'योजन का परिमाण' अपरिवर्तित ही रहा है या यवा-कदा 
इसमे कुछ परिवतन भी हुए हैं? इस युग का एक बहुचचित प्रश्न रहा है । विशाल मरुस्थल के समान 
यह सर्वंगिल प्रश्न समाधान की सरिता को लीलता चला जा रहा है, गत कतिपय सम्भ्नान्त विचारको 
ने इसे उपेक्षणीय मानकर (इसके समाधान के सम्बन्ध मे चिन्तन करना ही) छोड दिया है। फिर भी 


प्रस्तुत निबन्ध मे आगम-प्न्‍्यों से सकलित सामग्री इसलिए उपस्थित की गई है कि चिन्तनशील पाठक 
इसे पाकर समाधान की दिशा तक पहुच सकें । 


आगमकालीन परिसाण प्रणाली 
जैनागमो में चार प्रकार के प्रमाण प्रतिपादित हैं। १ द्रव्य प्रमाण, २ क्षेत्र प्रमाण, ३ काल 


प्रमाण, ४ और भाव प्रमाण ।* इस निवन्ध का विषय केकल क्षेत्र प्रमाण है, इसलिए इस विषय से सबघित 
सूत्रों का साराश ही यहा सकलित किया गया है । 


प्रमाण शब्द फी व्याख्या 
जुहोत्यादिगण मे पठित “माड माने” धातु से करण अथ मे स्युट्‌ प्रत्यय करने पर और * प्र” 
उपसग लगाने पर परिमाण अथ सूचक 'प्रमाण” शब्द सिद्ध होता है। प्रमाण का पर्यायवाची “'परिमाण" 


श्यत्ता ५ सीमा का सूचक है। लौकिकमान के लिए मान, उन्मान, अवमान आदि अनेक शब्द प्रच- 
लित हैं ।* 


क्षेत्र प्रमाण 
क्षेत्र प्रभाण दो प्रकार का है--१ प्रदेशनिष्पश्न, २ घिभागनिष्पन्न । प्रदेशनिष्पस्न क्षेत्र 


प्रमाण अनेक प्रकार का है-यथा एक प्रदेशावगढ यावत्‌ असख्येय प्रदेशावगाढ । क्षेत्र का मविभाज्य अश 


देश कहा जाता है। ऐसे एक प्रदेश में अवगाढ-स्थित यावत्‌ असख्येय प्रदेशों मे अवगाढ़ पदार्थ का 
परिमाण प्रदेशनिष्पल्त क्षेत्र प्रमाण है । 


१ अनुयोग द्वार सूत्र १३३। 


२ प्रमाण हेतु मर्यादा, शास्त्रेयत्ता प्रमातुषु--अमरकोश-३, ३, ५४ । 
३. ब्िलोकसार--सामाम्याधिकार । 
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६६४६, 


किसी क्षेत्र का आयाम, विष्कम्भ*, उद्व घ*, वाहल्य” उच्चत्व, परिधि“, जीवा", धनुपृष्ठ"", 
सामिप्य या दूरी को अग्रुल घनुप"१ योजन आदि से मापना विभाग निष्पन्त क्षेत्रप्रमाण है । 
परिमाण फे प्रमुख मापदण्ड 
अगुुल, वितस्ति, रत्नि (हाथ), कुक्षी (उदर), धनुप, गाउ और योजन । अगरुल तीन प्रकार 
के हैं---१ आत्मागुल, २ उत्सेधागुल ३ प्रमाणागरुल । 
मआत्मायुल 
भरत (आदि कमभूमि) क्षेत्र मे उत्पन्न अतीत, अनागत ओर वर्तेमान काल के मनुष्यों की 
अगुलिया आत्मागुल हैं । 
आत्मागुल से मेय पदाथ 
अशास्वत-- कूप, तालाब, द्रह, नदी, वापी, पुष्करणी, नहर, गरु जालिका, सर, सरपक्ति, ग्रुफा, 
गुफापक्ति, उद्यान, कानने, वन, वनखण्ड, वनराजी, सभा, प्रभा, प्रपा, स्तृप, खाई, परिखा, प्राकार, अट्टालिका, 
चरिका, द्वार, गोपुर, प्रासाद, गृह, तोरण, लयन, आपण, श्यू गाटक, त्रिक, चतुष्क, चत्त्वर, चतुष्पथ, 
महापथ, पथ, शकट, रथ, यान, युग, काठी, अबारी, शिविका, लधुरथ, कडाही, कडाह, कडियल और 
भाण्ड, पात्र आदि उपकरण मापे जाते है ।१९ 


४ देख्यमायम (लम्बाई) --अमरफोश-२, ६, ११४। 


५ विष्कम्भो योगभेदेख्याद्विस्तारप्रतिबन्धयो --मेदिनीकोष । यहा “विष्कम्भ” शब्द का चौडाई अर्थ 
लिया गया है । 

६. उद्बे घ--गहराई, भूमि के अन्दर का भाग । 

७. बाहल्य--मोदाई । 

८. क्षेत्र की लम्बाई चौडाई से तीन गुणी परिधि होती है | यह वृत्ताकार होती है। 


६  जीवा--धनुपृष्ठ के सामने का सीधा क्षेत्र । 
१० धघनुपृष्ठ--धनुप की पीठ के समान आकारवाला क्षेत्र । 
११ दण्ड, युग, साजिका, अक्ष और मूशल--ये सभी घनुप के समान परिमाण वाले होते हैं । 
१२९ (क) शाश्वत द्रह, नदी आदि का प्रमाण प्रमाणागुलसे ज्ञात होता है । 
(ख) श् गार, कलश, भेरी, दर्पण, हल, मूसल, सिंहासन एवं मनुष्यों के निवासस्थान व नगरादि 
तथा उद्यान आदि के विस्तारादिका प्रमाण आत्माग्रुत से जाना जाता है। 
--तिलोयपण्णत्ति, सामान्यलोकाधिकार 
(ग) अनुयोगद्वार सूत्र १३२ । 
(घ) आत्मागुल तीन प्रकार के हैं - १ सूच्यगुल, २ अतरागुल, और ३ घनागुल । 
१---तीन आत्मांगुल जितनी लम्बी और एक आकाशप्रदेश जितनी चौडी “आकाश श्रेणी” 
सूच्यगुल कहा जाता है । 
२--सूच्यगुल से सूच्यगुल को गुणा करने पर अर्थात्‌ ३ को ३ से गुणा करने पर &भग्रुलल लबी 
और एक आकाश प्रदेश जितनी चौडी आकाश श्रेणी प्रतरागुल कहा जाता है। 
३--अतरागुल से सूच्यगुल को गुणा करने पर अर्थात्‌ € को ३ से ग्रुणा करने पर २७ अगुल 
लम्बी आकाश प्रदेश जितनी चौडी आकाश श्रेणी घनाग्रुल कहा जाता है । 


2 मुनिश्री कन्हैयालालजी कमल प्राचीन और अर्वाचीन योजन के मापदण्ड | २१५ 


उत्सेघागुल* 

परमाणु दो प्रकार के हैं-<१ सुक्ष्मपरमाणु", २ और स्थूलपरमाणु । अनन्त सूक्ष्मपरमाणु 
पुदूगल समुदाय से एक स्थूल परमाणु की रचना होती है। यह स्थूल परमाणु ही व्यवहायें (प्रमाण योग्य 
एक इकाई) है । 

आठ स्थूल परमाणु के समान एक “ऊध्वरेणु” होता है ।* 

आठ ऊध्वेरेणु के समाव एक “त्सरेणु” होता है ।* 

आठ त्सरेणु के समान एक “रथरेणु” होता है ।५ 

आठ रथरेणु के समान एक “वालाग्र” होता है ।* 

यह बालाग्र (केश का अग्रभाग) देवकुरु या उत्तरकुर मे जन्मे मनुष्य का जानें ।* 


देवफुरु या उत्तरकुरु मे जन्मे मनुष्य के आठ वालाग्र के समान हरिवर्ष या रम्यकूवप मे जन्मे 
मनुष्य का एक बालाग्म होता है । 


हरिवर्ष या रम्यक्वष मे जमे मनुष्य के भाठ वालाग्न के समान हैमवत या हैरण्यवत क्षेत्र मे 
जन्मे मनुष्य का एक वालाग्र होता है। 


हैमवत या हैरप्यवत क्षेत्र मे जन्मे मनुष्य के आठ बालाग्न के समान पृवविदेह या अपरविदेह 
में जन्मे मनुष्य का एक बालाग्र होता है । 


पूर्वेविदेह या अपरविदेह मे जन्मे मनुष्य के आठ वालाग्र के समान भरत या ऐरखत क्षेत्र 
मेँ जन्मे मनुष्य का एक वालाग्र होता है । 


भरत या ऐखवत क्षेत्र मे जन्मे मनुष्य के माठ बालाग्र के समान एक “लिक्षा” होती है। 
भाठ लिक्षा के समान एक “यूका” होती है । 





इसी प्रकार उत्सेघागुल बौर प्रमाणागुल के भी ३, ३ भेद हैं। किसी मेष पदाथ का परिमाण 
जानने के लिए सूच्यगुलादि तीन अगुुलो का उपयोग किसी श्वेताम्बर आगम में दिखाई नहीं देता । 
तिलोयपण्णत्ति आदि दिग्म्बर ग्रन्थों में सूच्यगुलादि का प्रयोग प्राय सर्वत्र हुआ है । 
१ ऊंचाई मापने के लिए निश्चित प्रमाण का एक अगुल । 
२ सूक्ष्म परमाणु प्रमाण के उपयोगी नही होता--क्योकि वह अति सूक्ष्म होता है । 
गवाक्ष की जाली में होकर आनेवाली सूयरश्मियो में जो उडते हुए रजकण दिखाई देते हैं, वे 
ऊर्ष्वेरेणु हैं उनमे से एक रजकण यहा ग्राह्म है । 


किसी प्राणी के उडने से या चलने से जो रजकण भूमि से ऊपर की ओर उठते हैं। उनमे से एक 
रजकण “भसरेणु” हैं । 


रथ के चलने से उडनेवाले रजकण “रथरेणु” कहे जाते हैं । उनमे से एक रजकण यहा ग्राह्म हैं । 
६ वाल का अग्रभाग सूई की नोक जैसा होता है । 


ये अकमभूमिया हैं--इनमे युगल मनुष्य उत्पन्न होते हैं--एक पुरुष गौर 
एक स्त्री 
बनना । इनके केश 
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आठ यूका के समान लम्बा एक “यवकामध्यभाग” होता है। और आठ यवमध्य भाग जितना 
लम्बा एक “ उत्सेधागुल” होता है ।* 

छ उत्सेघागुल जितना चौडा एक “पग” होता है ।* 

वारह अगुल की ऊंचाई एक “वितस्ति” की होती है ।? 

चौवीस अग्रुल ऊँचा एक हाथ (रत्नि) होता है । 

अडतालीस अगुल ऊँची एक कुक्षी होती है ।४ 

छियानवें अगुल ऊँचा घनुप, दण्ड, युग, नालिका, अक्ष और मूसल होता है ।* 

दो हजार घनुप का एक “गाउ” होता है ।६ 





१ अन्य प्राचीन ग्रत्थो मे भी माप निर्धारण करने के साधना में लिक्षा, यूका भादि ही माप के साधन 
माने गये हैं. किन्तु गणित के आधुनिक विद्वान बालाग्न, लिक्षा, यूका और यवमध्यभाग आदि को 
माष के स्थूल साधन मानते है, क्योकि इतका सवतन्र समान एवं सुनिश्चित माप नहीं होता है । 

२ “पादस्य मध्यतल प्रदेश पडगुलविस्तीण पादेकदेशत्वात्‌ पाद ।--अनुयोग० सू० १३३ 

३ “बितस्तिद्गदिशागुल “---अमरकोश २, ६, ८४ । 

४. “पिचण्डकुक्षी जठरोदर तु दम्‌” -- अमरकोश २, ६, ७७ । 

पृष्ठठाश से नाभि और नाभि से 
होवे का होती है। पुन्त पृष्ठठश तक की लम्बाई अडतालीस अगुल अर्थात दो 

५ “वबहारिएण दडे छण्णउद अगुलाई अगुलमाणेण । एवं घणू, नालिया, जुगे, अक्खे, सुसले विह्ठु । 
--समवायांग-सम ० ६६ । इस मे ६६ अगुल परिमिति दण्ड, धनुप, नालिका, युग, अक्ष, और गूसल 
आत्मागुल के माप से माने गये हैं । एक दण्ड से ही सभी मेय पदाथ मापे जा सकते हैं फिर इन 
चार भिल्‍न मिन्न माएदण्डो के कहने का अभिम्राय क्‍या है ? इसका समाधान दस प्रकार है-< 
(क) गृहभूमि का माप हाथो से, 

(ख) क्षेत्र का माप दण्ड से, 

(ग) भाग का माप घनुप से, 

(ध) कूप का माप नालिका से किया जाता है| दश नालिका कौ एक रज्जु हाती हं। इस रज्जु से 
कप की गहराई तापी जाती है । 

१--झुग-जुआ-बैलो की गरदत पर रखा जाता है। 

२--अक्ष-चारसौ अग्रुल का एक प्राचीन प्रमाण---नालदा बि० श० 

३--म्रूसल--बलभद्रजी का एक अस्त्र--- वालवा बि० श० 
युग, अक्ष भौर मूसल से किन वस्तुओं का माप किया जाता था | यह शोघ फा विपय है । 

६. 'गाउ” और गव्यूति” ये दोनो परिमाण वाचक हैं। गाउ का अथ एक कोश और गव्यूति का अर्थ 
दो कोश होता है । ग्रुजरात मे एक फीश के लिए “ग्राउ” शब्द प्रचलित है। “गग्यूति स्त्री 
क्रोशयुगम्‌--अमरकोश--२, १,२८ । गाव से गाए चरने के लिए जितनी दूर जाती हैं, उतनी दूरी 
को गाउ या गब्यूति कहा जाता है। शब्द रचना से यह अर्थ उचित प्रतीत होता है | निन्तु 
गायो के चरने का क्षेत्र किसी निश्चित माप का नहीं होता, अत यह गाउ आदि का परिमाण 
मति स्थल परिमाण है । 


हि मुनिश्री कन्हैयालालजी 'कमल' प्राचीन और अर्वाचीन योजन ,के मापदण्ड | २१७ 
चार गाउ का एक “योजन” होता है।* 


उत्सेधांगुल से सेप पदाय 
उत्सेधागुल से केवल नैरयिक, तियेड्च, मनुष्य और देवो के शरीरों की लम्बाई (अवगाहना) 
मापने का विधान है । अत्य किसी वस्तु का उत्सेघागुल से मापने को विधान नहीं है ।* 


प्रमाणागुल * 
काकिणीरत्न के प्रत्येक तल की ऊँचाई एक उत्सेधागुल जितनी है । भगवान महावीर का अर्घा 
गुल भी इतना ही है । उत्सेधागुल से एक हजार गुणा प्रमाणागुल होता है। भगवान महावीर आत्मागुल 


से ८४ अगुल ऊंचे थे और उत्सेघागुल से १६८ भगुल ऊंचे थे, अत उत्सेघागुल से आत्मागुल की ऊंचाई 
दुगुनी होती है 


प्रमाणापुल से सेय पदार्थ 
पृथ्वी के विभाग पातालकलश, भवनवासी देवों के भवन, भवनप्रस्तठ, नरक, नरकावली, 


मरकप्रस्तट, कल्पविमात, विमानप्रस्तट, टक- कूट, शैल, शिखरी, प्रागूभार, पर्वत का शिखर, विजय, 
वक्षस्कार, वष, वर्षधर, वेदिका, द्वार, तोरण, द्वीप और समुद्र जादि सभी शास्वतपदार्थों का आयाम, 
विष्कम्भ, ऊँचाई, उद्वे ध, परिधि आदि का प्रमाण प्रमाणागुल से मापा जाता है । 


प्रमाणागुल से परिमित घतुष, गाउ और योजन ही प्रमाण मे उपयोगी माने गए हैं । 





मागधस्स ण जोयणस्स अदूठ धणुसहस्साइ निधत्ते पण्णत्ते--ठाणांग अ० ८ | आत्मागुल से परिमित 
आठ हजार घनुष का योजन मगघ देश का निश्चित है अत आगमोक्त सभी मापदण्ड २५०० 


ब॒प पूव मगधदेश में प्रचलित थे इस पाठ से यह अनुमान करता असगत नही लगता । 
अनुयोगद्वार सूध १३२॥ 


प्रमाण के लिए निर्धारित माप का एक अग्रुल । 
एगमेगस्स रण्णो चाउरतचक्कवद्विस्स अट्ठडसोवण्णिए कागणीरयणेछत्तले दुवालससिए अद्गकण्णिए 
अहिगरणसठाणसठिए पण्णतते--तस्स ण एगमेगाकोडीउस्सेहगुलत्रि वखभा त समणस्स भगवओ महा- 
वीरस्स अद्ध गुल, त सहस्सगरुण प्रमाणगुल भवइ । --अनुयोगद्वार सुत्र १३१ । 

भगवान महावीर की ऊँचाई (अवगाहना) उत्सेघागुल प्रमाण से सात हाथ की थी, अत उनके 
अर्धायुल से सहस्नगुण प्रमाणागुल होता है । ओर पूर्णोग्ुल से ५०० गुणा प्रमाणाग्रुल होता है । 

अन्य किसी काल के उत्सेघागुल ओर प्रमाणाग्रुल का तुलनात्मक वर्णन आगमो मे नही 

मिलता है। 


न्<्‌ लए 


दिगम्वर मान्यता के अनुसार ५०० उत्सेघागुल जितना एक प्रमाणागुल होता है | ५०० मानव 
योजन का एक प्रमाण योजन होता है। जजैनेन्द्र० पृष्ठ २१५ 


इ्वेताम्बर मान्यता के अनुसार व्यवहार योजन आत्मागुल से माना गया है। (दिगम्बर मान्यता 


के अनुसार व्यवहार मोजन उत्सेघागुन से माना गया है) यह मान्यता भेद आश्वयजनक है । 
र८ 











विविह कुलुप्पण्णा साहवो कप्परुक्सा | (2) 
राघु परती के जगमकन्पवृक्ष है। “ 


मुनिद्य अभिननन्‍्दन जैथ 


२१८ | सुनिदयय अभिनन्दन ग्रथ धर्म, दर्शन एवं सस्कृति श्र 


अगुलन्नय तशलिका 





् उत्सेघागुल, २ आत्माभुल, ३ प्रमाणागुल 
| 


६ अग्रुल का एक पग 
बारह अगुल---१ पग की एक वितस्ति, 
चौवीस अगुल---३१ वितस्ति की एक रत्नि, (हाथ) 
अडतालीस अगुल---२ रत्नि की एक कुक्षि* 
छियातवे अगुुल - २ कुक्षि का धनुप, 
२ हजार घनुप का एक गाठ, 
४ गाउ का एक योजन *, 





नल्व “एक मापदण्ड 


(१) “वल्व किप्कु चतु शतम्‌”--अमरकोश २, १,२८ । किप्कूणा हस्ताता चंतु शतम्‌ | चार 
सौ हाथ परिमित लम्बी भ्रूमि की “नल्व” सज्ञा है । 
(२) नल्ब विशहस्तशतम्‌--भट्ठक्षीरस्वामी । एक सौ वीस हाथ परिमित लम्बी भूमी की 
“नल्व सज्ञा है । 
(३) वल्व हस्तशतम्‌--कपएत्प --सौ हाथ परिमित लम्वी भूमी की “तल्व” सज्ञा है। 
तत्व” मापदण्ड के सम्बन्ध मे ये तीन भत भावुजीदीक्षित ने अमरकाश का टीका मे दिए 
है । “नल्व” मापदण्ड प्रादेशिक प्रतीत होता हैं। युग परिवतन के साथ-साथ मापदण्डों में परिवततन होने 
का यह एक प्रमाण है। इस “नल्व” मापदण्ड का उपयोग किस युग मे किस प्रयोजन के लिए प्रचलित था 
यह अच्वेषणीय है । 
/निवतन---एफ मापदण्ड 
आनन्द आवक ने कृषि सोग्य भूमि की मर्यादा करते हुए पांच सो हलो से जितनी कृषि की 
जा सके इतनी भूमि की मद की थी । एक हल से सो निवतन और पाच सौ हलो से पाच हजार विव- 





१ दो हाथ का एक किप्कु, दो किप्कु का एक दण्ड । कुक्षि के स्थान में “किप्कु” का प्रयाग भी मिलता 
है । -जैनेख्रसिद्धान्त कोश पूृ० २१५ । 
धनुर्दस्तचतुष्ठयम्‌ू--दृति शब्दाणंव । 

३ ह्वाम्या धनु सहक्राभ्या गब्यूति पुसि भाषित 


पर्यायवाची प्रतीत होते हैं । 
४ “'घुजिर योगे' घातु से कम मे ल्युट्‌ प्रत्यय करने पर “योजन” शब्द की सिद्धि होती है। गुस्यते प्मि 


इति योजनम्‌ । चतुष्कोए्यां चयोगे च--दतिं मे दिनी--मानव का मांग से योग (सबंध) होता है अत 
योजन कहा जाता है । 


_..दति शब्दाणय । इस कथन से ग्राउ और गदश्यूति 


शत मुनिश्नी कन्हैयालालजी 'कमल' प्राचीन मोर अर्वाचीन योजन के मापदण्ड | २१६ 


तेन भूमि मे कृषि काये करने की मान्यता उस युग मे थी--ऐसा प्रतीत होता है । योजन आदि के समान 
नल्व और निवतन आदि का सार्वदेशिक माप प्रतीत नही होता । 
आनन्द श्रावक वाणिज्य ग्राम के कोल्लाकसीनवेश (उपवस्ति) मे रहता था। आधुनिक 
भूगोल के मातचित्र मे “वाणिज्यग्राम” का स्थान निर्धारित करके यदि अन्वेषण कार्य हो तो “नल्व” 
और “निवतन' के मापदण्डो के सम्बन्ध मे ऐतिहासिक जानकारी प्राप्त हो सकती है। 
दस हाथ लम्बे वश दण्ड के मापदण्ड से चोदीस वश दण्ड परिमित एक निवतेन माना जाता 
था--उपासक दशा प्रथम अध्ययत टीका पूज्य श्री घासीलाल जी म० कृत देखें । 
माप दण्डो के मतभेद 
१ (को) गाउम--गब्यूत --हद्विंधनु सहक्षप्रमाणक्षेत्रे प्रज्ञापना, प्रधमभपद | दो हजार धनुप प्रमाण 
क्षेत्र की “गाउ” या “गव्यूत” सज्ञा है। 
(ख) फ्रोश हये च--जोघनियु क्ति । 
(ग) गव्यूति स्त्री कोशयुगम्‌ --अमरकोश २, १, १८, दो कोस की “गव्यूति” सज्ञा हे । 
(घ) पाणिनीय का सामान्य कहना है--“अध्वपरिमाणे च”- लघुकोमुदी 
[&:) गव्यूति--क्षे त्र का एक प्रमाण । अपरनाम कोश है--जनेन्द्र सिद्धान्त कोश पृ० २३८ 
(च) कोश-क्षे त्र का प्रमाण विशेष । अपरनाम गव्यूति--जनेन्द्र सिद्धात कोश पृ० १७१ 
२ (क) किष्कु-क्षेत्र का प्रमाण विशेष । अपरनाम रिक्‍्कु या गज--जेनेन्द्र सिद्धान्त फोश पु० १२५ 
दो हाथ का एक किष्कु (गणित शब्द)--मेनेद्नसिद्धान्त फोश २१५ 
(ख) नल्व किष्कु चतु शतम्‌--असरकोश-२, १, २१६ 
किष्कूणा हस्ताना चतु शत्ती - यहा किष्कु एक हाथ का पर्धायवाचि है । 
३ (क) पाच सो घनुप का एक कोश होता है--बौद्ध प्रथ अभिधस्मफोश 
(ख) दो हजार घनुप का एक कोश होता है--ठाणाग अ० ६ 
४ (क) आठ कोश का एक योजन होता है--बोद्ध ग्र थ अभिघम्मकोश 
(ख) चार कोश का एक योजन होता है--अनुयोगद्वार सुत्र १३३ 
५ (क) मानव योजन (व्यवहार योजन) आत्मागुल से होता है--अनुयोगद्वार सूत्र १३३ 
(ख) उत्सेधागुल से मानव योजन या व्यवहार योजन होता हैं--जनेन्द्र सिद्धांत कोश पु० २१४ 
६ (क) पाच सौ उत्सेधागुल प्रमाण मवसपिणी काल के प्रथम भरत चक्नवर्ती का एक (आत्मागुल) अगुल 
होता है ओर इसीका ताम प्रमाणागुल है -तिलोयपण्णत्ति श्लाग १ प्ृ० १३ 
(ख) एक हजार उत्सेघागुल प्रमाण अवसपिणीकाल के प्रथम भरतचक्रवर्ती का एक (आत्मागुल) 
अगुल होता है और इसी का नाम प्रमाणागुल है--अनुयोगढ्ार टीफा । पृ० १५८ 
(ग) चक्रवर्ती के काकिणीरत्न का एक कोणा एक उत्सेधागुल लम्बा होता है और भगवान्‌ महावीर 
का आधा अगुल भी इतना हो लम्बा होता है -फलिताथ यह हुवा कि भगवान महावीर फ्रा एक 
आत्मागुल दो उत्सेघागुल जितना होता है। भगवान्‌ महावीर के जाप अगुल से हजार गुणा 
और पूर्ण अगुल से पाचसो गुणा प्रमाणागुल होता है -- अनुयोगद्वार सुत्न सटीक पृ० १५७ 
(घ) किन्तु अनुयोगद्वार सूत्र के टीकाकार गणित की प्रक्रिया से यह सिद्ध करते हैं कि उत्सेधागुल से 
चार सौ गुणा एक प्रमाणागुल होता है । तात्पय यह है कि चार सौ उत्सेघागुल जितना एक 


२२० | सुनिद्वय अभिनन्दन ग्रथ॒घमम, दशेन एवं सस्कृति श्ि 


प्रमाणागुल होता है । इस प्रमाण से शाश्वत पदार्थों का माप किया जाना चाहिए। टीकाकार इस सम्बन्ध 
में मतभेदों का उल्लेख करते हैं मौर कहते हैं कि “निश्चय तु सर्वथेदिनो विवन्तीति |” आज का 
पाठक भी इन मतभेदो के जगल में भटक गया है। 

एक ही भूल से उत्पन्न श्वेताम्बर और दिगम्बर शाखा के मापदण्ड विपयक मतभेद इतने 
गहरे हैं कि उनका समन्वय असभव सा प्रतीत हो रहा है । 

भगवान महावीर और बुद्ध दोनो के देश, काल और प्रचार क्षेत्र मे अन्तर नही था, फिर भी 
क्षत्र के मापदण्डो में इतना अधिक अन्तर क्यो है--इसके कारणों की शोध हुए बिना भौगोलिक मापदण्डो 
का समन्वय कैसे सभव हो सकता है ? 

परिमाण प्रणालि भे परियतन 

भगवान महावीर के युग मे योजन का परिमाण जो प्रचलित था, उससे आधुनिक योजन का 
परिमाण भिन्न है। यह एक तथ्य है--क्योकि पच्चीस सौ वप की इस सुदीर्घ अवधि मे प्रादेशिक या 
सार्वदेशिक शासन बदलते रह है । इसी प्रकार प्रादेशिक या सावदेशिक परिमाण के मापदण्ड भी बदलते 
रहे हैं। मुगलकाल से लेकर वतमान के लोकतश्र तक शासन परिवतन के साथ-साथ माप-त्तोल की 
प्रणालियो में जो परिवर्तन होते रहे हैं, उनकी सामान्य जानकारी तो प्राय सभी की है । 

विकासकाल और ह्वासकाल के परिवतन 

भरत और ऐरवत क्षेत्र मे विकासकाल (उत्सपिणीकाल) और ह्वासकाल (अवसपिणीकाल) में 
अनेक प्रकार के परिवतंन होते हैं। मनुष्यादि प्राणियो की आयु (स्थिति) मे और ऊँचाई (अवगाहता) 
भादि में जो परिवतंन होते हैं, वे सवविदित हैं । 

हासकाल' के अत मे वैताढ्य पवत के अतिरिक्त सभी पवत घराशायी हो जाते हैं और 
गगा-सिन्घु के अतिरिक्त सभी नदिया सूख जाती हैं, जिससे उनमे मिट्टी भर जाने पर समस्त भूतल समतल 


हो जाता है ।* 
गगा-सिन्घु जैसी शाश्वत नदियो के प्रवाह भी घुरी के छिद्र मे से निकले जितनी पतली घारा- 


वाले हो जाते हैं ।* 
चृद्र से अतिशीत और सूय से अतिताप पडता है । 
भरत क्षेत्र का भुभाग अतिरूक्ष, अत्तिरत एवं अतिपक आदि से गमनतागमन के अयोग्य हो 


जाता है। 
शापवत समुद्रादि में भी परियतन 
किसी क्षेत्र, समुद्र या पर्वत को शाएवत कहने का अभिप्राश इतना ही है कि वह सदा रहेगा, 
सर्वेथा नष्ट नही होगा । 
पव्वय-गिरि-हुग रत्यल भदि्‌ठमादिए, वेअड्ढगिरिवज्जे विरावेहिति सलिल बिल विसम गुड णिणुण्ण- 
याणि य गगार्मिष्द वज्जाड समी करेहिति । 


२ गगासिधुओ महाणईओ रह पहमित्तवित्यराओ अवखसोअप्पमाण मेत्त जलवोज्क्षिहति । 
--जवुद्दीवपण्णत्ति-धक्ष ० २ । 


१ 









७ देवता बान्धवा व्यन्त4 & 
सत- सती बड़े देशता नजापदूवा। हे । 


ली हि: शण आए जी शआलाआकफक्फआिल्‍फपण पल -जसट पा च कटनी: 
कक जला से 








मुनिद्दय अमिनन्दन्र खँध 





स्ख््ज्ज्ल्ज्ल्ल्ल्लिजिजि स्य्य्स्य्य्य्य््ल्ल्््िजणण./ नह तत्ऊाऊा 


श्ि सुनिश्री कन्हैयालालजी 'कुमल' प्राचीन और भर्वाचीन योजन के मापदण्ड | २२१ 


सामान्य परिवर्तन तो शाश्वत कहे जानेवाले क्षेत्र, समुद्र या पर्वत में भी हो सकते हूँ। 
लवणसमुद्र यद्यपि शाश्वत है फिर भी इसकी वेला का घटना बढ़ना आगम सम्मत है । 

भरत और ऐरावत क्षेत्र शाश्वत हैं फिर भी इनमे जितने पवत और नदी-ताले हैं, वे सब 
दुपमदुपमाकाल मे ही समाप्त होकर केवल भूतल रह जायेगा। इस प्रकार शाश्वत क्षेत्र, पवत और समुद्र 
में सामान्य परिवतन स्वय सिद्ध हैं। जैतागमों को मान्यता के अनुसार बम्बई के समीप का समुद्र लवण 
समुद्र है । बम्बई के समीप भरती करके समुद्र को बहुत कुछ पीछे छकेल दिया है। कुछ वर्षो पहले जिस 
जगह समुद्र था आज उस जगह अनेक भव्य भवन अपने पैर जमाए खडे हैं । 

स्वेज नहर से एक समुद्र दूसरे समुद्र से जुड गया है । ऐसी एक दो नहरें और बनने की योजना 
है, जिससे लम्बे समुद्री माग छोटे बद जाएंगे । ऐसे सामान्य परिवर्तत लवण समुद्र भे हो रहें हैं । 

प्वेताम्वर मूर्तिपूजक समाज मान्य छत्रु जय माहात्म्य मे शत्रु ञज्जय पवत्त का उत्सपिणी काल 
में विकास और अवसपिणी काल भे हास होना लिखा है। उनकी मान्यतानुसार यह पर्वेत भी शाश्वत है 
फिर भी इसमे अनेक परिवतन प्रत्यक्ष मे हो रहे हैं | 

अनुयोगद्वार सूत्र के अनुसार शाश्वत पवत का प्रमाण शाश्वत घोजन में भाना गया है। शत्रु - 


जय पर्वत पाचवे आरे में (दुपमकाल मे) बारह शाश्वत योजन का लम्बा हूँ । अत शाश्वत योजन का आधघु 
निक योजत से समन्वय करना असभव नही है । 


प्राचीन ओर अर्वाचीच योजनो का समीकरण 
भरत क्षेत्र के मध्य मे अयोध्या-- 


जैनागमो की मात्यतानुसार अयोध्या भरत क्षेत्र के मध्य भाग मे है। यह कोसल (कोशल) 
जनपद की राजधानी" बारह योजन लम्बी और नव योजन चौडी थी? । वैतादय पवत से और लवण समुद्र 


१ अशीतियोजनान्याय, ट्वितीयकेतु सप्ततिम्‌। 
परष्दि तृतीये तु्ये वा 5रके पञ्चाशत तथा ॥११। 
पञ्चमे द्वादशतानि, सप्तर्रात्व तथान्तिमे । 
इत्याथ् रवसरपिण्या, विस्तरस्तस्य कीतित ॥१२। 
--अभिधानराजे नव कोश, भाग ७ पृष्ठ ३३१ 
भरत चक्रवर्ती के समय मे यह अयोध्या पूरे भरत क्षेत्र की राजधानी थी । 


वाल्मिकी रामायण में अयोध्या की लम्बाई तो बारह योजन ही थी,कितु चौडाई केवल तीन योजन 
ही रह गई थी- 


कोशलोनामजनपदो, स्फीतो जनपदों महान्‌। 
निविष्टा सरयूतीरे, प्रभूतधनघान्यवान्‌ ॥ 
अयोध्या नाम नगरी, तत्रासील्लोकविश्व ता। 
भनुना मानवेन्द्र ण, या पुरी निर्मिता स्वयम्‌ ॥ 
आयता दश च ढंच, योजनानि महापुरी। 
श्रीमती श्रीण विस्तीर्णा, सुविभकक्‍तमहापथा ॥॥ 


+वाल्मिकौ० घाल० धर्षा सर्ग श्लो० ५,६,७ 


विविह्द कुलुप्पण्णा साहवो कप्परुकस्ा 


साधु घरती के जाम कल्पवृक्ष है। 
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प्रमाणागुल होता है । इस प्रमाण से शाशवत पदार्थों का माप किया जाना चाहिए | टीकाकार इस सम्बंध 
में मतभेदों का उल्लेख करते हैं और कहते हैं क्रि “निश्चय तु सबवेदिनो विदन्तीति ।” आज का 
पाठक भी इन मतभेदो के जगल मे मटक गया है । 

एक ही मूल से उत्पन्न शवेताम्वर और दिगम्वर शाखा के मापदण्ड विपयक' मतभेद इतने 
गहरे हैं कि उनका समन्वय असभव सा प्रतीत हो रहा है । 

॥॒ भगवान महावीर और वुद्ध दोनो के देश, काल और प्रचार क्षेत्र मे अन्तर नही था, फिर भी 
क्षेत्र के मापदण्डो मे इतना अधिक अन्तर क्यो है--इसके कारणों की शोध हुए विता भौगोलिक मापदण्डो 
का समन्वय कैसे सभव हो सकता है ? 

परिमाण प्रणालि मे परिवतन 
भगवान महावीर के युग मे योजन का परिमाण जो प्रचलित था, उससे आधुनिक योजन का 
परिमाण भिप्न है। यह एक तथ्य है--क्योकि पच्चीस सौ वप की इस सुदीघ अवधि में प्रादेशिक या 
सावंदेशिक शासन वदज़ते रह हैं । इसी प्रकार प्रादेशिक या सावदेशिक परिमाण के मापदण्ड भी बदलते 
रहें हैं। मुगलकाल से लेकर वतमान के लोकतत्र तक शासन परिवतन के साथ-साथ माप-तोल की 
प्रणालियों मे जो परिवर्तन होते रहे हैं, उनकी सामा-य जानकारी तो प्राय सभी को है । 
पघिकासफाल और हकासकाल के परिवतन 
भरत और ऐखत क्षेत्र में विकासकाल (उत्सपिणीकाल) और हासकाल (अवसर्पिणीकाल) मे 
अनेक प्रकार के परिवतन होते हैं । मनुष्यादि प्राणियो की आयु (स्थिति) मे और ऊँचाई (अवगाहना) 
आदि मे जो परिवतन होते हैं, वे सवविदित हैं । 
ह्वासकाल के अन्त में वैताढ्य पवत के अतिरिक्त सभी पवत धराशायी हो जाते हैं और 
गगा-सिच्चु के अतिरिक्त सभी नदिया सूख जाती हैं, जिससे उनमे मिट्टी भर जाने पर समस्त भूतल समतल 

हो जाता है ।१ 
गगा-सिन्घु जैसी शाश्वत नदियो के प्रवाह भी घुरी के छिद्र मे से निकले जितनी पतली घारा- 
वाले हो जाते हैं ।* 

चद्र से अतिशीत और सूय से अतिताप पडता है । 
भरत क्षेत्र का भूभाग अतिरूक्ष, अतिरत एवं अतिपक आदि से गमताग्मन के अयोग्य द्वो 


जाता है। 
शाश्वत समुद्रादि से भी परिवतन 


किसी क्षेत्र, समुद्र या पर्वत को शाश्वत कहने का अभिप्राग इतना ही है कि वह सदा रहेगा, 
सवंथा नष्ट नही होगा । 





१ पव्वय-गिरि-डुगरत्यल भट्ठिमादिए, वेअड्ढगिरिवज्जे विरावेहिति सलिल विल विसम गडूड णिणुण्ण- 


याणि य गगासिंधु वज्जाइ समी करेहिंति । 


२ गगासिंघुओ महाणईओ्रो रह पहमित्तवित्थराओं भक्खसोअप्पमाण मेत्त जलवोज्झ्चिहृति । 
--जवुद्दीवपण्णत्ति बक्षण २। 







४ देवता बान्धवा सनन्‍्त३ & 
सत्त-सबसे बड़े देवता व जगदुवधु है | 








४ 
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सामान्य परिवतन तो शाश्वत कहे जानेवाले क्षेत्र, समुद्र या पवत में भी हो सकते हैं। 
लवणसमुद्र यद्यपि शाश्वत है फिर भी इसकी देला का घटना बढना आगम सम्मत है । 

भरत और ऐरावत क्षेत्र शाश्वत हैं फिर भी इनमे जितने पवत ओर नददी-ताले हैं, वे सब 
दुपमदुपमाकाल मे ही समाप्त होकर केवल भूतल रह जायेगा। इस प्रकार शाश्वत क्षेत्र, पवत और समुद्र 
मे सामान्य परिवर्तन स्वय सिद्ध हैं। जैनागमो की मायता के अनुसार बम्बई के समीप का समुद्र लवण 
समुद्र है। बम्बई के समीप भरती करके समुद्र को बहुत कुछ पीछे छकेल दिया है । कुछ वर्षो पहले जिस 
जगह समुद्र था आज उस जगह अनेक भव्य भवन अपने पैर जमाए खडे हैं। 

स्वेज नहर से एक समुद्र दूसरे समुद्र से जुड गया है । ऐसी एक दो नहरें और वतने की योजना 
है, जिनसे लम्बे समृद्वी मार्ग छोटे बन जाएगे। ऐसे सामान्य परिवर्तन लवण समुद्र में हो रहें हैं । 

एवेताम्बर मृतिपूजक समाज मान्य शशञ्रु जय माहात्मय में शत्र्‌ ज्जय पवत का उत्सपिणी काल 
में विकास और अवसरपिणी काल में ह्ास होना लिखा है। उनकी मान्यतानुसार यह पर्वत ,भी शाश्वत है 
फिर भी इसमे अनेक परिवतेन प्रत्यक्ष मे हो रहे हैं | 

अनुगोगद्वार सूत्र के अनुसार शाश्वत पवत का प्रमाण शाश्वत योजन में माना गया है। शत्रु - 


जय पव॑त पाचवे आरे में (दुषमकाल मे) बारह शाश्वत योजन का लम्बा है । अत शाश्वत योजन का आधु 
निक योजल से समन्वय करना असभव नही है । 


प्राचीन और अर्वाचीन योजनों का समीकरण 
भरत क्षेत्र के मध्य मे अयोध्या-- 


जैनागमो की मान्यतानुसार अयोध्या भरत क्षेत्र क्रे मध्य भाग मे है। यह कोसल (कोशल) 
जनपद की राजधानी बारह यौजन लम्वी और नव योजन चौडी थी? । बैत्ाद्य पवत से और लवण समुद्र 


१ अशीतियोजनान्याये, द्वितीयकेतु सप्ततिम्‌ । 
पष्टि तृतीये तुर्ये वा 5रके पव्चाशत तथा ।११॥ 
पञ्चमे द्वादशतानि, सप्तर्रात्व तथान्तिमे। 
इत्याध्य रवसपिण्पा, विस्तरस्तस्य कीतित १९ 
-अधिधानराज खत कोश, साग ७ पृष्ठ ३३१ 
भरत चक्रवर्ती के समय में यह अयोध्या पूरे भरत क्षेत्र की राजघानी थी । 


वाल्मिकी रामायण में अयोध्या को लम्बाई तो बारह योजन ही थी,कितु चौडाई केवल तीन योजन 
ही रह गई थी-- 


कीशलोनामजनपदो, स्फीतो जनपदो महान्‌। 
निविष्टठा सरयूतीरे, प्रभूतधनधान्यवान्‌ ॥॥ 
अयोध्या नाम नगरी, तत्रासील्लोकविश्व ता। 
मनुना मानवेन्द्र ण, या पुरी निमिता स्वयम्‌ ॥ 
आयता दश च द्वेच, योजनानि महापुरी। 
श्रीमती श्रीणि विस्तोर्णा, सुविभकतमहापथा ॥ 


>चाल्मिकी० घाल० ५वां सर्गे श्लो० ४,६)७ 





' विवि कुलुयण्णा सहते कमरवसा (8) 


विवि कुलुप्पण्णा साहबो कमरक्खा (व सा लक 
स्गएु धरती के जंग कन्पवृक्ष है। मुनिद्य अभिनन्द॒न ञ्र्थ 


न्नभ्लनलल्च्च्च्च््च्य्य्य्य्य्स्पस््स्स्िज्जिडिसटििणिपििस् जिस सस्लस पल सतत पाप सम पर 
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से (अर्थात्‌ दोनों ओर से) एक सो चौदह्‌ योजन दूर थी। गगा नदी से पूव मे, सिन्धु नदी से पश्चिम मे, 
वैतादय पवत से दक्षिण मे और (दक्षिण) लवण समुद्र के उत्तर मे थी । 

आधुनिक भूगोल के मानचित्र में अयीध्या उत्तरप्रदेश में है। भगवान ऋषभदेव के युग से लेकर 
रामायणकाल और वतमानकाल तक अयोध्या के स्थान तथा नाम में परिवतन नहीं हुआ है। नगरी की 
लम्बाई-चौडाई मे ह्वास काल (अवसपिणी) के प्रभाव से अवश्य परिवतन हुआ है, फिर भी वतमान 
अयोध्या समुद्र से जितनी दूर है उतनी घूरी को एक सौ चौदह योजन मान कर सगति विठाई जाए तो 
योजनों का समन्वय सफल हो सकता है। अयोध्या के साकेत या विनीता नाम भी हैं । 


(१) फासमात से क्षेत्रमान -- 


जम्बृद्वीप के दक्षिणाध और उत्तराघ में तथा पूर्वाध और पश्चिमाध् में सबसे बडे दिन-रात 
अठारह मुहत के तथा सबसे छोटे दिन-रात बारह मुह॒त के होते हैं| अर्थात्‌ जम्बूद्वीप के मेरुपवत से पृव- 
पश्चिम और उत्तर-दक्षिण मे अठारह मुहृत से बडे दिन-रात तथा वारह मुहत से छोटे दिन-रात नहीं 
होते हैं | फलितार्थ यह हुआ कि अठारह मुहत से बडे दिन-रात वा बारह मुहं से छोटे दिन-रात जिन 
क्षेत्रों मे होते हैं, वे समस्त क्षेत्र जम्बृद्वीप से बाहर हैं। अठारह मुहुत और वारह मुहृत के दिन-रात 
वाले समस्त क्षेत्र जम्बूद्वीप के अन्तर्गत हैं। जम्बूद्वीप का परिमाण (प्रमाणागुल के माप से निष्पन्न शास्वत 
योजन-प्राचीन योजन) एक लाख योजन हैं ।१ 

अठारह और बारह मुहत के दिन-रातवाला समस्त क्षेत्र आधुनिक भुगोल के मापदष्डों से 
कितने योजन लम्बा-चौडा है--इस की पूण जानकारी प्राप्त करके प्राचीन और अवधिन योजन का बन्तर 
(तुलनात्मक समीकरण) , प्रस्तुत किया जा सकता है । 


१ प्रश्न--जया ण भते ! जबुद्दीवे दीवे दाहिणड्ढे उक्कोसए अ:ठारस मुहुत्ते दिवसे भवड,तया ण उत्तरढूडें 
वि उक्‍्कोसए बट्ठारसमुहुत्ते दिवसे भवइ । जया ण उत्तरढढे उक्कोसए अट्ठारस मुहुत्ते दिवसे भवई, 
तया ण जदवुद्वीवे दीवे मदरस्स पुरत्यिम-पच्चत्यिमे ण जहृप्निया दुवालसमुहुत्ता राई भवई * 

उत्तर--हता गोयमा | जया ण जबुद्दीवे दीवे-जाव-दुवालसमुदहुत्ता राई भवइ । 
प्रश्त--जया ण भते ! जबुद्दीवे दीवे दाहिणड्ढे जहश्मए दुवालस मुहुस्तेदिवसे भवइ,तया ण 
उत्तरडढे वि । जया ण उत्तरइढे तयाण जवुद्दीवे दीवे मदरस्स पव्वयस्स पुरत्थिम पच्चत्यिमे ण 
उक्‍्कोसिया अट्ठारसमुद्ुत्ता राई भवद ? 
उत्तर--हता गोयमा एवं चेव उच्चारेयव्व-जाव राई भवइ । 
--भगवती सुन्न श ०५ उद्दे० १ 
जबुद्दीप के किसी विभाग मे अठारह मुहत से भी बडे दिन-रात तथा बारह मुहृत से भी छोटे दित- 
रात होने का विधान यदि किसी आगम पाठ में हो तो पूज्य बहुश्गुतो से वह पाठ भ्राप्त करके सघ के 
प्रमुख पदाधिकारी प्रकाशित कर्म । यह भी श्रुतसेवा का एक महात्‌ काय है । 


श् मुनिश्वी कन्हैयालालजी कमल' प्राचीन और अर्वाचीन योजन के मापदण्ड | २२३६ 


आधुनिक भूगोल के अनुसार दिन-रात की लम्बाई सूचक तालिका" 
उत्तरी गोलाध की भ्रीष्म ऋतु--विभिन्न स्थानो पर दिन की लम्बाई (२१, जून) 


किम मसलन नल ॒नुन॒ुनन॒॒ अर रणणामणमणभभभ्भ्भा नशा 
| बक्ञाश | दिन क | दिन की लक्षाई निकटतम स्थान 
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५२४ | मुनिद्दय अभिनन्दन ग्र थ धर्म, दर्शन एवं सस्कृति 72] 


अठारह्‌ और वाह मुहूत से छोटे वडे दिन-रात जिन नगरो मे होते हैं वे विदेशों मे हैं, दो 
चार नगर भारत मे भी हैं। पेकिंग आदि कुछ नयर ऐसे भी हैं जिनका भारत के साथ भु- रण सम्बन्ध 
भी हैं। इन नगरो को जम्बूद्वीप के अन्तगत मानें या वाहुर ?--यह एक ऐसा प्रश्न है जिस पर विचार 
करना अनिवाय है। 

उक्त नगरों को जस्वूद्वीप के बाहर तो मान सकते हैं--योकि इन नगरो में अठारह मुह॒त से 
बडे दिन-रात होते हैं | अठारह मुहत से बडे दिव-रात जम्बूद्वीप में नहीं होते हैं, इस आशय का आगम- 
पाठ १हले दिया जा चुका है। यदि जम्धुद्वीप के वाहर इन तगरों को मालतें तो किस क्षेत्र में मारते ?-- 
इस प्रश्न का समाधान बहुश्नूत सापेक्ष हैं 

(२) समुद्र की गहराई से योजन फा समन्वय 

आधुनिक भूगोल के मात्रचित्रों मे समुद्र की गहराई जिस जगह सर्वाधिक है, प्राचीन योजन के 
अनुध्तार उस गहराई का परिमाण एक हजार योजन है । आधुनिक माप से प्राचीन योजन परिमाण का 
समन्वय करने के लिए यह एक आग्म सम्मत उदाहरण है। लवण समुद्र की गहराई मध्य भाग में एक 
हजएर योजन की है । ये योजन शाश्वत माने गये हैं। भरत क्षेत्र के किनारे से पचानवे हजार योजन दूर 
लवण समुद्र की सर्वाधिक गहराई है । अत समुद्र के इस किनारे से सर्वाधिक गहराई की दूरी का भी आएु- 
जिंक माष से समन्वय किया जा सकता हैं १५ 

(३) महातपोपतीर प्रभ्व-प्रभवण 


भगवान महावीर के समय में राजगृह के बाहर वैभारगिरि की उपत्यका मे एक उष्णजल का 
झरना (कुण्ड) था । इसका नाम था-'महातपोषतोर प्रभव-प्रशवण । इसकी लम्बाई चौढाई ५०० परतुप 
कीथी। 





राजगृह के समीप वैभारगिरिं की उपत्यका मे गरम पानी का कुष्ड वतसान मे भी विद्यमान 
है- ऐसा सुनने में आया है, अत आधुनिक मापदण्ड से वह जितना लम्बा-चौडा हैं, उतनी लम्बाई-चौडाई 
को ५०० घंतुप मान लेते से यदि किसी प्रकार कौ असगति होती हो तो पुन चिन्तन किया जा सर्कता है 

भगवान महावीर के समय मे दस अ्रश्नवण की लम्बाई-घौडाई के अ्म्बधों में गहरा मतभेद 
था। अन्यतीर्थी कहते थे-इस प्रश्नवण को लम्बाई-चौडाई अनेक योजन की है। भगवान महावीर को 
भान्यता के अनुसार “महातपोपतीर प्रभव-प्रश्रवण” केवल ५०० धनुप लम्बा-्चौडा ही था। 





१ (क) लवणे ण समुद्द एग जोयण सहस्स उन्वेहेण ! 

_-जीवामिगम प्रति० २ मबरोहे श, सूत्र (४२ 
(क्ष) लवणस्स ण समुदृस्स उभको पारस पचाणउइ २ जीयण तहस्साई योतित्य॑ पण्णत्त ! 

--जीवा० प्रति० हे सूत्र १७१ 

लवण ससुद्र मात्रार्यें २ उडो थतो २ जेवारे जम्बूद्वीपयी पचाणु हजार योजन समुद्रमा जदय 

अवीयें तिहों मध्यभागे हजार योजन 

-अठीद्वोप मकाशानी हि पु० (७ 


अने घातकीखश्थी पण पचाणु हजार योजन समुद्रमा 
उडोछे। 





(2 मुनिश्री कन्हैयालालजी 'कमल' प्राचीत और अर्वाचीव योजन के मापदण्ड | २२५ 


प्राचीन और भर्वाचीन मापदण्ड का समीकरण जानने के लिए “महातपोपतीर-प्रभव प्रश्नवण ' 
का वर्णन अध्ययन करने योग्य है । 
(४) लव॒णसमुद्र में दो लाख योजन लम्बा माग -- 
एक दिन द्रोपदी के अभियव्यवह्ार से नारदमुनि ऋद्ध होकर धातकीखण्ड की राजघानी 
“ अव्रकका' को चले गए । महाराजा पद्मताभ के सामने उन्होने द्रौपदी के सौन्दय की चर्चा की) 
पदूमताभ ने मित्रदेव से द्रौपदी का अपहरण करवाया और उसे अन्त पुर में रख लिया । 


द्रोपदी के अपहरण से चिन्तित कुन्ति महारात्री ते श्रीकृष्ण को द्रौपदी का पता लगाने के 
लिए कहा । 


श्रीकृष्ण ने कहा---आप चिन्ता न करें, मैं अवश्य पता लगाऊगा । 

एक दिन श्रीकृष्ण अन्त पुर में सिहासन पर वैठे-बैठे कुछ चिन्तत कर रहे थे । नारदमुति भी 
वहा किसी तरह जा पहुंचे । श्रीकृष्ण ने उनका आतिथ्य-सत्कार किया ओर द्रोपदी के अपहरण का 
वृत्तान्त सुनाया । 

है श्री कृष्ण ने नारदसुनि से कहा--आपकी सव जगह पहुंच है, कही द्रोपदो को देखा हो तो 

बताएँ। 
नारदमुनि ने कहा--धातकीखण्ड की राजधानी 'अवरकका' के अन्त पुर मे मैंने एक स्त्रीरत्त 
देखा था, सभव है वही द्रोपदी हो । 

श्रीकृष्ण ने कहा--महर्ष ' ये सब जाप ही के काम है * 

भहप नारद के चले जाने पर श्रीकृष्ण ने पाण्डवों को हस्तिनापुर सदेश भेजा - द्रौपदी 
का पता लग गया है। आप लोग सेनाएँ लेकर लवणसमुद्र के कितारे पहुर्चें और वहा मेरी प्रतीक्षा करे । 

श्रीकृष्ण भी सेनाए लेकर लवणसमुद्र के किनारे पहुच गए । पाण्डवों के साथ वे वहां तीन 
दिन ठहरे । श्रीकृष्ण के स्मरण करने पर लवणसमुद्र का सरक्षक सुस्यितदेव आया | उसे द्रौपदी के 
अपहरण का वृत्तान्त सुनाकर कहा-सहा से अवरकका तक हमारी सेनाओं के जाने योग्य माग बना दें-- 
यहू आप का बहुत बडा सहयोग होगा । 
सुस्थित देव ने लवणसमुद्र के इस किनारे से उस किनारे तक शाश्वत दो लाख थोजन लम्बा 
भाग बना दिया । 

श्रीकृष्ण उसी माग से अवरकका तक गए और पद्मताभ को परास्त कर द्रोपदी को ले बाए। 
लब॒णसमुद्र के किनारे पहुंचकर श्रीकृष्ण ने पाण्डवो से कहा--मैं यहा सुस्थित देव की प्रतीक्षा में ठहरा 





१ अण्णउत्यिया ण भते | एवमाइक्खति-जाव-परूवेति-एवं खलु रायगिहस्स नगरस्स वहिया वेभारस्स 
पन्ययस्स अहे एल्य ण मह एंगे हरए अघे पण्णत्त अणेगाइ जोयणाइ आयाम 

डे -विक्खभेण ताणादुम- 

सडमडित उठ से सस्सिरीए-जाव-पडिखूवे । चाणादुम 

मह पुण गोयमा ! एवमाइक्खामि-जाव-परूवामि एवं खलु रायगिहस्स मगरस्स बहिया वेभारपव्ययस्स 


अदूर सामते-एत्य ण महातवोवतीर प्पभवे नाम पसवर्ण पचधणुसयाणि आयास-विवखभेण नाणादुम- 
सडमडिउह से सस्सिरीए 
के ्् -जाव-पडिरूवे । “भगवती सूत्र श० २ उ० ५ 


'विविह् कुलुप्पण्णा साहवो कप्परुक्ड्ा 


राषु घरती के जगमकल्पवृक्ष हैं। 





१२४ | गृनिद्यय अभिनन्‍्दत ग्रव. धर्म, दर्शन एवं सस्कृति श् 


अठारह भौर बारह मुहुत से छोटे वडे दिन-रात जिन नगसे में होते हैं वे. विदेशों मे हैं, दो 
चार नगर भारत मे भी हैं। पेकिंग आदि कुछ नगर ऐसे भी हैं जिवका भारत के साथ भू- पा सम्बन्ध 
भी है । इन तगरो को जम्बूद्वीप के अन्तगत मारे वा बाहर ? “यह एक ऐसा प्रश्त है जिस [पर विचार 
करना अनिवाय है। 
रे उक्त नगरो को जम्बृद्वीप के बाहर तो मान सकते हैं--वेथोकि इत नगरों में अठारह मूह्॒त पे 
बडे दिन-रात होते हैं। अठारह मुह से बडे दिन-रात जम्बूद्वीप मे नहीं होते हैं, इस भाशय का आगम- 
पाठ पहले दिया जा चुका है। थदि जस्वूद्वीप के वाहर इन तगरो को मारे तो किस क्षेत्र मे मारते २. 
इस अश्व का समाधान बहुश्र्‌ त सापेक्ष है। 
(३) समुद्र फो गहराई से योजन फा समतन्‍्यय 
आधुनिक भूगोल के मानचित्रो से समुद्र की गहराई जिस जगह सर्वाधिक है, प्राचीत थोजन के 
बनुधषार उस गहराई का परिमाण एक हजार योजन है। भाधुनिक भाष से प्राचीन गोजन परिमाण का 
सम बग करने के लिए यह एक आग्रम सम्मत उदाहरण है। लवण समुद्र की गहराई मध्य भाग में एक 
हजार योजन की है । ये योजन शाश्वत माने गये हैं। भरत क्षेत्र के किनारे से पचानवे हजार योजन दूर 
लवण समुद्र की सर्वाधिक गहराई है । अत समुद्र के इस किनारे से सर्वाधिक गहराई की दूरी का भी आपधु- 
निक माप से समन्वय किया जा सकता है ।६ 
(३) महातपोपतीर अमव-प्रथयण 


भगवान महावीर के समय मे राजयूहू के बाहर वैभारगिरि की उपत्यका मे एफ उप्णजल का 
झरना (कुपष्ठ) था । इसका त/म था-“महातपोपतीर प्रभव-प्रश्वण” । इसकी लम्बाई चौटाई ५०० धनुप 
की थी । 
राजगृह के समीप वैभारगिरि की उपत्यका मे गरम पानी का कुण्ड बतमान में भी विद्यमान 
है- ऐसा सुनने थे आया है, अत आधुनिक मापदण्ड से वहू जितना लम्वा-चौडा हैं, उतनी लम्बाई-चौढाई 
की ५०० घनृप भान लेने मे यदि किसी प्रकार की असग्रति होती हो तो पुन चिन्तन किया जा सकता है । 

भगवान भहावीर के समय में इस प्रश्नवण की लम्बाई घौडाई के सम्बधों में गहरा मतभेद 
था। अन्यतीर्थी कहते थे-दस प्रश्नवण की लम्बाई-चोडाई अनेक भोजन की है। भगवान भहाबीर की 
मान्यता के अनुसार “महातपोपतीर प्रभव-प्रश्नवण” केवल ५०० धनुप लम्बा-चौडा हो था। 





१ (क) लवणे ण समुद्दं. एग जोयण सहस्स उच्बेहेण । 
“-+जीवगसिगम प्रति० २ सबरोहे श, सृध्ठ १७२ 


(ख) लवणस्स ण समुहस्स उभभो पासि पचाणय॥ २ जोयण सहस्साइ गोतित्य पण्णत्त । 
“आया प्रति० ६ सूत्र १७१ 
लवण समुद्र भानत्नायें २ उडो थतो २ जेवारे जम्बृद्वीपणी पचाणु हजार योजन समुद्रमा जहयें 
अने धात्तकीखडथी पण परचाणु हजार योजन समुद्रमा अवीर्ये तिहां मध्यभागे हजार योजन 
उडोछे। --अंढीद्वीप नकाशामी ४७४ पु० १७ 


& देवता बान्धवा सन्त; & 


मुनिद्रय अभिननन्‍्दन्न शॉध (६7) ८322 सत्त- सबसे बड़े देवता व जयदृनछु है । 
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हे! मुनिश्वी कन्हैयालालजी ऋमल' प्राचीन और अर्वाचीव योजन के मापदण्ड | २१५ 


प्राचीन और अर्वाचीन मापदण्ध का समीकरण जानने के लिए “महातपोपतीर-प्रभव प्रश्रवण 
का वर्णन अध्ययतत करने योग्य है । 
(४) लवणसमुद्र मे दो लाख योजन लम्बा माग -- 
एक दिल द्रोपदी के अग्रियव्यवहार से नारदमुनि ऋद्ध होकर धातकीखण्ड की राजधानी 
“ अवरकका” को चले गए । महाराजा पद्मनाभ के सामने उन्होने द्रौपदी के सौत्दय की चर्चा की। 
पदूमताभ ने मित्रदेव से द्रोपदी का अपहरण करवाया ओर उसे अन्त पुर मे रख लिया | 


द्रौपदी के अपहरण से चिन्तित कुन्ति महारानी ने श्रीकृष्ण को द्रौपदी का पता लगाने के 
लिए कहा । 


श्रीकृष्ण ते कहा--आप चिन्ता न करें, मैं अवश्य पता लगाऊगा । 

एक दिन श्रीकृष्ण अन्त पुर में सिंहासन पर बैठे-बैठे कुछ चित्तत कर रहे थे। तारदमुनि भी 
वहा किसी तरह जा पहुंचे । श्रीकृष्ण ने उनका आतिथ्य-सत्कार किया और द्रौपदी के अपहरण का 
वृत्तान्त सुनाया । 


श्री कृष्ण ने नारदमुनि से कहा--आपकी सव जगह पहुच है, कही द्रोपदी को देखा हो तो 
बताएं । 


नारवमुनि ने कहा--धातकीखण्ड की राजधाती अवरकका' के अन्त पुर मे मैंने एक स्त्रीरत्न 
देखा था, सभव है वही द्रोपदी हो । 

श्रीकृष्ण ने कहा--महर्ष | ये सब आप ही के काम है ? 

महंषि सारद के चले जाने पर श्रीकृष्ण ने पाण्डवो को हस्तिनापुर संदेश भेजा - द्रौपदी 
का पता लग गया है। आप लोग सेवाएँ लेकर लवणसमुद्र के किनारे पहु्चें मौर वहा मेरी प्रतीक्षा करें। 

श्रीकृष्ण भी सेनाए लेकर लवणसमुद्र के किनारे पहुच गए । पाण्डवों के साथ वे वहा तीन 
दिन ठहरे । श्रीकृष्ण के स्मरण करते पर लवणसमुद्र का सरक्षक सुस्थितदेव आया। उसे द्रौपदी के 
अपहरण का वृत्तान्त सुताकर कहा--यहा से अवरकका तक हमारी सेनाओ के जाने योग्य माग बना दें--- 
यहू भाप का बहुत बडा सहयोग होगा । 

सुस्थित देव ने लवणसमुद्र के इस कितारे से उस किनारे तक शाश्वत दो लाख योजन लम्बा 
माग बना दिया । 

श्रीकृष्ण उसी मार्ग से अवरकका तक गए और पद्मनाभ को परास्त कर द्रोपदी को ले आए। 
लवणसमुद्र के किनारे पहुचकर श्रीकृष्ण ने पाण्डवो से कहा--मैं यहा सुस्थित देव की प्रतीक्षा में ठहरा 





१ अण्णउत्यिया ण भते ! एवमाइक्खति-जाव-परूवेति-एव खलु रायगिहस्स नंगरस्स बहिया वेभारस्स 
पव्वयस्स अहे एत्य ण मह एगे हरए अघे पण्णत्त अणेगाई जोयणाइ आयाम-विक्खभेण नाणादुम- 
सडमडित उ्द से सस्सिरीए-जाव-पढिरूवे । 

अह पुण गोयमा ! एवसाइक्खामि-जाव-परूवामि एवं खलु रायगिहस्स नगरस्स वहिया वेभारपव्वयस्स 


अदूर सामते-एत्यथ ण महातवोवतीर प्पभवे नाम पसव्ण पचघणुसयाणि आयाम-विवखभ्रेण ताणादुम- 
सडमडिउ से सस्सिरीए-जाव-पढिख्वे । -“भगवतो सुत्र श० २ उ० ५ 
२६ 


६-+८४८८४८७८-४:४८:४ फट ८०८2८६८६.६६८०<८८४८-<६२. 


'विविह कुलुप्पण्णा साहवो' कप्परूकखा (89) गा मुनिदूय हि 
स्घु धरती के जगमकन्पवृक्ष हैं! । रे | छं अभिनन्द्‌न ड़ 
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२२६ | भुनिद्वय अभिनन्दत ग्रथ॒ धर्म, दर्शन एवं सस्क्ृति ्ि 


हुआ हू, आप सब इस नौका से गगा नदी पार करले । और मेरे लिए आप मे से कोई भी एक भाई नोका 
लेकर शीघ्र लोदे ! 
श्रीकृष्ण बहुत देर तक प्रतीक्षा करते रहे किन्तु उनके लिए कोई भाई नौका लेकर नही लौदा 
तो उन्होने तेरकर गया नदी पार की--जो साढे बासठ योजन चौडी थी । 
“जशाताधघम कथा अ० १६ 


ज्ञातव्य तथ्य--- 

(१) द्वारिका से लवण्मुद्र किस दिशा मे है और कितनी दृरीपर है ” इसका निणय आधुनिक 
भूगोल के मानचित्र से किया जा सकता है । 

(२) लवणसमुद्र के इस किनारे पर द्वारिका है और परले कितारे पर धातकीखण्ड है। दोनों 
किनारो के मध्य में सुस्थित देव में माय का निर्माण किया था। अत यह तो स्वये सिद्ध है कि 
दोनो किनारों के मध्य भे आयद्योपान्त समुद्र ही था। किन्तु वह सेतुमाग था या राजमाग ?-इसका 
निणय करने लिए किसी आगमपाठ का आधार तो नही है पर इतना अवश्य है कि सेवाओं के गसनयीग्य 
विशाल माय था । 

(३) लवणसमुद्र प्रमाणागुल से दो लाख योजन चौडा है, अत्त उत्सेघागुल से बीस क्रोड योजन 
भौर आत्मागुल से दस क्रोड योजन चोडा है । सुस्थित देव निर्मित माग इतना ही लम्बा था यह एक 
निश्चित तथ्य है । 

सेनाएं प्रतिदिन कितने योजन चली और कितने दिनों मे अवरकका तक पहुंची ” “यह प्रश्न 
विचारणीय अवश्य है, कितु प्रस्तुत चर्चा योजन समन्वय से सम्बन्धित है, इसलिए यहा उपक्षणीय है । 

(४) श्रीकृष्ण ने अवरकका जाते समय गया नदी पार नहीं की थी तो आते समय उन्हें क्या 
पार करनी पडी तथा सेनाओ से गगा तदो पार की था नही ? 

द्वारिका और समुद्र के बीच में कोई नदी है या नही, यदि है तो उस नदी का नाम ग्रया ही 
है या अन्य ?--ये सारे प्रश्न शोध योग्य हैं । 

(५) उस शाएवत गगा की चौडाई शाश्वत साढे बासठ योजन को मान्री गई है, अब उत्तका 
आधुनिक भाष जानकर प्राचीव और अर्वाचीन योजन का समन्वय कर लेना सगत प्रतीत होता है। 

(५) भहन्नक की तोका अनेक शतयोजन तक गई 
अग जनपद की राजधानी चम्पानगरी मे “अहन्नक'” पोतवर्णिकों मे एक श्रमुख वणिक था। 
एक दिन वह लवणसमुद्र के किनारे पर स्थित गभीर पटूटण पहुंचा | वहा उसने अपना सारा भात जहाज 
मे भरवाया । अनेक शत-योजन तक उसका जहाज गया और कई द्वोपो मे माल बेचता हुआ वह गभीर 
पट्टण लौट आया । वहा से वह मिथिला गया । --शाताध्रमकथा 


ज्ञातव्य तथ्य-- 
(१) आगम युग मे गभीर पट्टण व्यापार का प्रमुख केद्ध रहा है । साथुद्विक ध्यापार के लिए 
यह नगर प्रसिद्ध था। यहा से माल भरे जहाज अनेक द्वीपो को जाते थे । आधुनिक भूगोल के माववित्र मे 
इस ऐतिहासिक नगर का जस्तित्व किस जगह दै--यह अवेपणीय है । 

(२) चम्पा से मिथिला समुद्रमार्ग और स्थलमार्ग से कितने योजन दूर है ” अहृध्क दोना मार्यों 


कण औवलल अं (2) >..्््््््््ख़्््््््््किऊललस्सलज्स्‍्म्स्स्ज्म्ल््य्ट्ख्य्ख्च्च्च्य््ध्य्ल्व््स्ष्यटि >> 2 घ्य्य््स्ल्ख्य्य्ख्य्स्य्व्ड्ब-ननह 
स्ल 0. & देवता बान्धवा सन्त: ७ 


सत- सबसे बड़ दक्‍ता व जरदूबछु हैं 
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द्व्य ) () दत्त रे 
मुनिद्दुय आमिदक्दत ढाए 












] मुलिश्नी कन्हयालालजी 'कमल' प्राचीन और अर्वादीव योजन के मापदण्ड | २२७ 


से गया-आया था। उसका जहाज अनेक शत योजव गया आया, कित्तु ये योजन शाश्वत माते गए या 
अशाश्वत *“-इछका निणय बहुश्रूत सापेक्ष है। 
(६) रत्लद्वीप अगम्य वूरी पर नहीं है 
अग जनपद की राजधानी चम्पा भे माकदी सार्थवाह के दो प्रिय पुत्र जिनरत्त व जिनपात्त 
रहते ये--वे व्यापार के लिए लवणसमुद्र मे ग्यारह बार गए, हरबार अपार अब राशि अजित कर लाए। 
वारहवी बार भी दे व्यापार के लिए लवणसमुद्र में जाने लगे तो उनके माता-पिता ने कहा -युत्रो ! जत 
साधारण की यह धारणा है कि “बारहवी बार की समुद्रयात्रा निरापद तही होती है” अत भव तक जो 
धन कमाया है उसी में सन्‍्तोष करो--किन्तु वे दोनो वे माने । मता करने पर भी समुद्रयात्रा के लिए 
चल पढ़े । लबणसमुद्र मे वे किसी अभीष्ट द्वीप की ओर नोका द्वारा जा रहे थे, देवयोग से समुद्र मे 
भयकर तूफान था गया, जिससे नौका के खण्ड-खण्ड हो गए । वे दोनों एक फुलक के सहारे जीवन 
वचाते हुए रत्न द्वीप पहुँच गए । वहाँ उन्हें स्यशादेवीं मिली, उसके भवन में वे चिरकाल तक सुख 
भोगते रहे । 
के एक दिन रणणादेदी कायवश बाहर गई थी, पीछे से दे दोनों भाई घूमते घूमते दक्षिण दिशा 
के उद्यान मे चल गए । वहाँ उत्हे शूली पर आरोपित एक व्यक्ति दि्वाई दिया । 
दोनो भाई उसके पास गए शूलारोपित ने कहा-- 
मैं काकदी संगरी का निवासी अश्व विष ता हू । तुम्हारे जाते ही रमणादेवी ने मुझे शूली पर चढ़ा 
दियए है । उस ओर देखो कितने नर ककाल पढ़े हैं, ये सद शूली पर चढाए गए थे। एक दिन 
तुम्हें भी वह अवश्य सूली पर चढ़ाएगी । 
सौदागर 
रद ०४: 7र की वात सुनकर दोनो भाई घबरा गए। दोनों भाई बोले--प्राणरक्षा का 
सौदागर बौल्ा--पृव दिशा के उद्यान मे एक शेलक यक्ष है, उसकी उपासना करो, वह तुम्हें 
चम्पानगरी पहुचा देगा । दोनो भाई पूर्व दिशा के उद्यान मे जाकर यक्ष की उपासना में लगे। यक्ष से 
दोनो भाइयो से कहा में बुम्हें चम्पा पहुचा दु गा पर क्त्त यह है. कि--र्यणादेवी की ओर आाकृष्ट ते 
होता । दोनों ले यह शत स्वीकार करली। 
शैलक उन्हें आकाशमागे मे वम्पा की ओर लेकर चला । रमणादेवी भी उनका पीछ करती हुई 
उन्हें ललचाने लगी, उसके विरह विलापो से और कटाक्षो से एक भाई ब्राकृष्ट हो गया । शैलकने अपनी 
९०५ के है 2022 गिरा दिया । रयणादेवी ने उस विच्रलित भाई के खड़्ग से खण्ड-खण्ड करके 
डे समुद्र श्श ॥ ) दूसरा भाई अविचल दिया- भें! 
नि दूर ई जो अविचल रहा, उसे चम्पा पहुचा -“शात्ताधमंफया अ० ६ 
(६) माकदी साथवाह के पुत्रो ने बारह थार 


समुद्र में हो थे, रलहीप भी अगस्थ दूरी पर नही था। 
गवेयक भी जा सकता है । 


(२) श्यणादेवी का दिव्यभवन तो शाश्वत है, उस युग मे दिखाई दिया था तो बाण शी 


दिखाई दे सकता हैं । र्यणादेवी यदि अब नही भी रही है तो 
स्थापष्न देवी 
भी वहा है उसे देखकर तो रत्लद्वीप को पहचानना सरल है। तो अवश्य है ही। शैज्षक यक्ष 


व्यापास्याभाएँ जिन द्वीपो की करी, वे सब लवेण 
उस्त मुष में भाकदी पुत्र गए थे तो काज का 


हि 


साधु पापी + उप एल टए 5 लय न 
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(३) माकदी पुत्रो की नौका अनेक शत योजन गई थी। ये योजत शाश्वत माने गए हैं या 
अशाश्वत ? इसका निणय बहुश्रूत ही कर सकते हैं कितु मेरी अल्पमत्ति के अनुप्तार ये अनेक शत योजन 
अशाश्वत ही हैं । क्योकि ये योजन समुद्र के परिमाण सूचक नहीं हैं। नौका कितनी दूर गई यह बताने के 
लिए यहा अनेक शत योजन कहे हैं---इसलिए ये अशास्वत योजन हैं अर्थात्‌ उस युग के व्यवह्वार योजन हैं । 

'४) अनेक शत्त का अधिप्राय है सो से अधिक और सहक्ष से कम । यहा सामान्य कथन लोक 
व्यवहार की भाषा के अनुसार है फिर भी माकदीपुत्रो की नौका चारसौ पाचसों योजन तो 
अवश्य गई होगी । अन्वेषण काय के लिए यह आनुमानिक परिमाण भी सहायक सिद्ध हो सकता है। 
यात्रिक तौकाओ के इस युग मे चार सौ पाच सौ योजन की कोई खास दूरी नहीं मानी जाती । 

है (५) सलट्टीप मे अनेक भारतीय व्यक्ति गए थे। जिनके ककाल दक्षिण दिशा के उद्यान में 
पड़े थे। काकदी नगरी का एक अश्व विक्रेता भी वहा गया था । उसी ने माकदी पुत्री को शैलक यक्ष 
की उपासना के लिए कहा था । 

इन तथ्यों का आधार लेकर यदि गवेषणा काय किया जाए तो रलद्वीप कौ दूरी का बधाय 


ज्ञान सभव है। 
रत्नाफर और स्वण का भण्डार कालिक द्वीप 
हस्तिशीए नगर में अनेक सायाप्रिक रहते थे, वे अपनी-अपनी तौकाओं में माल भरकर किसी 
अभीष्ट द्वीप की भोर जाना चाहते थे | कितु समुद्र मे जाते जाते एक जगह वाविक.. दिस्गुद हो गए । 
कुछ समय पश्चात्‌ जब उनकी दिग्मूढता दूर हुई तो वे कालिक द्वीप पहुंचे | वहा उन्हें हीरा, पन्ना, सोना, 
चादी आदि अनेक गूल्यवान पदार्थों की खानें और उत्तम अश्व मिले तो उनकी असन्नता का पारावार न रहा 


अपती-भपनी नौकाओं से मूल्यवाल खनिज भर-भर कर वे सब गभीर पट्टण पहुचे और वहा से हस्तिशीप 
नगर आगए । --शाता० अ० (७ 


ज्ञातव्य तथ्य -- 
(१) आधुनिक भूगोल के मानचित्र से ऐसे द्वीप की तलाश की जाएं जिसमे हीरा आदि रत्नों 


की तथा स्वण भादि बहुमूल्य खनिजो की खानें हो, उसे आगम का कालिकद्टीप मान फर लवणसमुद्र के 
किनारे उसकी दूरी जान ली जाए। आग्रमानुसार कुछ सो योजन दूर कालिक द्वीप है ) 

(२) शोधकार्य से यदि ऐसे द्वीप की उपलब्धि हो जाए तो इस भौतिक युग मे जैनागमों का 
व्यूपक प्रभाव जन-जन के मानस पर छा जाए। ओर भारत की आरथिक समृद्धि के लिए सहसा स्वर्ण युग 
भा जाए । 

लवणसमुद्र फे होष समृह 
वाणिज्य ग्रामवासी विजयमित्र साथवाह ने जहाज में माल भरवा कई लवणसमुद्र के किसी 
द्वीप समूह को ओर अ्रस्थान किया, किन्तु अचानक तूफान आ जाने से उसका जहाज दूठ गमो और 
वह भी समुद्र मे समाहित हो गया । --विपाक अ० ६ 


ज्ञातव्य तथ्य “- 
(१) बाणिज्य ग्राम की आधुनिक भूगील में गवेषणा और वहा से लवणसमुद्र की दूरी का पता 


लगाया जाए। 
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(२) तिष्कर्प यह है कि भरत की सीमा से लवणसमुद्र लगा हुआ है। वर्तमान भूगोल मे चाहे 
उसे अरवसागर, हिंच्द महासागर या और किसी नाम से अकित करें। 
मुगलकाल के मापदण्ड 
मुगल काल में माप के लिए कुछ माप दण्ड निर्धारित किए गए थे। उनमे से कतिपय माप 
दण्ड वतंमान मे भी प्रचलित है । 

(१) गज--यह फारसी भाषा का शब्द है। यह तीन फुट या ३६ इच का माना जाता है। 
वस्त्र व्यवसाय सिलाई, बढइगिरी, भवननिर्माण और कृपि आदि जनेक व्यवसायों मे इसका उपयोग 
प्रचलित है। बीचका ब्रिटिशकाल समाप्त हो गया है किन्तु “गज” के मापदण्ड का प्रयोग समाप्त नहीं 
हुआ है। यध्षपि इसका स्थानापश्न आधुनिक मापदण्ड का प्रचलन भी प्रगत्तिपर है पर यह भी निश्चित है 
कि जनता इसे एक शताब्दी तक तो नहीं भूलेगी। मुगलकालका यहू “गज” चार शताब्दी वाद भी 
अपनी गजगति से गतिशील है । मुगलकाल में इसका पेमाना क्या था--जनता आज उसे भूल गई है । 
५23५ के फुट या इचोंसे इसका माप जो प्रचलित है वह अप्नेजों की समीकरण नीतिका ही 

क्‌है। 

(२) जरीवब--यह भी फारसी भाषा का शब्द है। इसका उपयोग केवल कृषि भूमि के माप मे 
होता है । जरीव फे अनेक माप दण्ड राजस्थान, मध्य भारत आदि प्रान्तो मे प्रचलित है । 

(१) १३२ फुट का एक जरीव, 

(२) १५० फुट का एक जरीब, 

(३) १५४२ फुट का एक जरीब, 

(४ १६४ फुट का एक जरीबव ) 

इनसे शाहजहानी जरीब का प्रचलन प्रसिद्ध है। 

गदठा, विश्वा, बीघा और एकड के माप को जानने के लिए यह तालिका है । 

एक गठठा--६ फुट सवा सात इच का, 

दस गटठा--१ जरीब, 

चार जरीब--१ विघा, 

एक गटूठा लम्बा और एक गठटठा चौडा एक बिश्वा 

दस गट्ठा लम्बा और दस गटठा चौडा एक बीघा 


एकड--एक दोघा गोर बारह विस्वा, 
ब्रिटिशकाल के माप दण्ड -- 


/“इस्च” और “फुट” तो प्रसिद्ध हैं ही अधिक दूरी के माप के लिए फर्लांग और मील का भाप 
प्रचलित है । 


दशसलख प्रणाली फे सापदण्ड 
प्रतिवय प्रकाशित होनेवाली डायरियो मे अग्नेजो के जमाने की माप प्रणाली और दशमलब 


माप प्रणाली की तुलनात्मक तालिका प्रकाशित होती रहती है--इसलिए गहा अकित नहीं की गई है। 

मूगलकाल, ब्विटिशशासत काल और आधुनिक दशमलव प्रणासी मे “योजन” या योजन के 

समकक्ष माप का भ्रयोग प्रचलित नही है, फिर भी चार कोश के योजन की मान्यता प्राचीत काल के समान 
व्य्य्च्च्य्य्च्य्य्य्य्य्य्च्य्ख्य्य्य्य््स्प््ड 

विविह् कुलुप्पण्णा साहब कप्परुक्ख़ा (ले) (बे 

साधु घरली के जगमकल्यवृक्ष है। ं ! 
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ही वतमान काल मे प्रचलित है, किन्तु युगानुमार परिवर्तित माप-दण्डो से प्राचीन और अर्वाचीन योजन 
के परिमाण मे जो परिवतन आ गया है, उसका समन्वय करना आगमबचनो पर आस्था स्थिर करने के 


लिए अनिवाय है । 
आगम वनों पर अनास्था क्यों ? 


आगमो के आश्वुनिक विद्वान भूगोल-खगोल के वणनो को वीतरागवाणी न मान कर प्रक्षिप्त 
मानते हैं । और जैनागमो के ममज्ञ वहुश्रु त भी प्राचीन योजन के समन्वय मे उपेक्षा कर रहे हैं, इसलिए 
जैनागरमो मे वणित भौगोलिक परिमाणो पर युवा वग की आस्था उत्तरोत्तर कम होती जा रही है । इसका 
अनुभव सभी जैन सम्प्रदायों के अग्रणियो को हुआ है और जैनागमों मे वणित भौगोलिक मान्यतामों 
का वैज्ञानिक समन्वय करने के लिए विशिष्ट प्रयत्न किए जाने लगे हैं-यह शुभ चिह्न है । 

(१) स्वतन्त्र भारत की राजघानी देहली में स्वर्गोय मुनिश्री त्रिलोकचंदजी की स्मृति मे 
जन त्रिलोक शोध सस्थान की स्थापना हुई है, इसका उद्द श्य है--जैनागमो मे वर्णित भूगोल-खगोल का 
वैज्ञानिक पद्धति से समन्वय । इस शोध सस्थान से जैन सघ को अनेक आशाएं हैं। 

(२) श्वे० मूर्तिपूजफ मुनि श्री अभयसागर जी महाराज के सत्प्रयत्व से महेसाणा में भूप्रमण 
शोंध सस्थान स्थापित हुआ है । यहा से मुनि जी की लिखी हुई अनेक प्रचार परुस्तिकाएं प्रतिवर्ष प्रकाशित 
होती रहती है । आप भूगोल-खगोल के प्रकाण्ड पण्डित हैं। आपकी प्रेरणा से पालिताणा में अढाई द्वीप 
निर्माण का कार्य चल रहा है। 

(३) भारतीय शानपीठ से प्रकाशित जैनेन्द्रसिद्धान्त कोश भाग ३ मे लोकस्वरूप का तुलना- 
त्मक अध्ययन शीषक के नीचे अनेक उपशीर्षको मे जो विचार प्रस्तुत किए हैं उनमे से कुछ भश यहा 
उद्धृत किए हैं -- 

(१) जैन व वैदिक भूगोल काफी अशो में मिलता है | वतमान भूगोल के साथ किसी प्रकार भी 
मेल बैठता दिखाई नहीं देता परन्तु यदि विशेषज्ञ चाहें तो इस विपय की गहराइयो मे प्रवेश करके 
आचार्यों के प्रतिपादन की सत्यता सिद्ध कर सकते हैं । 

(२) वतमान भूगोल को (जिसका आधार इन्द्रिय-प्रत्यक्ष है) भी अवहेलना करना या उसे 
विश्वास योग्य न मानना भी युक्त नही । अत समन्वयात्मक दृष्टि से विचार कर आचाय प्रणीत सूत्रों का 
अर्थ करना योग्य है । 

इस प्रकार दिगम्बर और श्वेताम्बर परम्परा के अग्रणियों के प्रयत्न प्राचीन और 
अर्वाचीन योजन आदि के माप दण्डो का समन्वय करने के हो रहे हैं। आशा है इन प्रयत्नो का सुर्फल 
यह हो कि--जैनागमो मे प्रतिपादित भूगोल खगोल पर सभी आस्थावान्‌ हो -इसी शुभाशा के साथ 


विश्ञात । 
छे 


, जेन-रहस्यथवाद : 


बह. आह?" एक विश्लेषण 
हु दि --ओमती पुष्पलता जन एम ए परी-एड “सिचस्वालर 











व्यक्ति और सृष्टि वे सजक तत्वों की गवेषणा एक रहस्यवादी तत्त्व है जाए सभवत इसीविय 
बिन्तकों और शोधकों मं यह विपय विवादास्पद बना है। अनुभव व माध्यम मे कमी सन्‍्य ओर परम 
आराध्य को खोजना इसकी मूजरप्रद्वि रही हैं। इस मूलप्रवृत्ति वी पर्पूति में साथक वी जिसासा आर 
तक्प्रधान बुद्धि विशेष योगदान देती है । 

रहस्यवाद का क्षेत्र असीम है। उस अनन्तणक्ति के त्रोत को घातना समीम शक्ति व सामथ्य 
के बाहर है। अत समीमता से अमीमता और परम विशुद्धता तक पहुँच जाना तथा चिदानन्द-चैताबर्स 
का पान करना साप्रक का मूत्र उद्देश्य रहता है। इसतिए रहस्यवाद का प्रस्थान प्रिन्दु ससार है जहा 
प्रात्यक्षिक और भप्रात्वश्षिक सुख-दु ख का अनुभव होता ह और चाम जश्य परम विशुद्ध अवस्था या 


प्राप्त करता है । जहा पहुंचकर साधक दछृतकृत्य हो जाता हू और जपना भवनज्नत्त समाप्त कर लेता ह्‌। 
इस अवस्था की प्राप्ति का मांग ही रहस्य वना हुआ हू 


उक्त रहस्य को ममयने और अनुभूनि में लाने के तिए निम्नलिखित प्रमुख तत्त्व आधार उनाय 
जा सकते हैं -- 
१ जिनासा या ओल्लुक्य, 
२ मससारचत्र में श्रमण करनवाते आत्मा के स्वरूप, 
ससार का न्वस्ूप, 
४ ससार से मुक्त होने के उपाय, 
५ मुक्त-अवम्या की परिकल्पना | 


श्छ 


आादिकाल से ही रहस्यवाद अगम्प, अग्रोचर गूढ ओर दुर्वोष्य माना जाता रहा है। वेद 

थ और हे अनुभूतियो विवेचन हृ 
उपनिपद्‌, जैन और बौद्ध साहित्व में इसी रहस्थात्मक अनु का विवेचन उपलब होता है । 
बलगर है कि आज क्या सहस्ववाद झत्द 


स्वकीय अनुभूति उसमे संगठित है 


पह पात 
उस समय तक प्रच्तित न रहा हो । “रहस्य सवमाधारण विपय है । 


। अनुभूतियों की विविधता मत विभिन्‍नता को जन्म देती है । प्रत्यक 


२३० | मुनिद्यय अभिनन्दन ग्रन्थ धर्म, दशन एवं सस्कृति श्ि 


ही वतमान काल मे प्रचलित है, किन्तु युगानुसार परिवर्तित माप-दण्डो से प्रा्रीच और अर्वाचीन योजन 
के परिमाण में जो परिवर्तन आ गया है, उसका समन्वय करना आगमवबंचनों पर आस्था स्थिर करने के 
लिए अनिवाय है । 
आगम वधनों पर अनास्था क्यों ! 

आग्रमो के आधुनिक विद्वान भूगोल-खगोल के वणनो को वीतरागवाणी न मान कर प्रक्षिप्त 
मानते हैं। और जैनागमो के ममज्ञ वहुश्न्‌ त भी प्राचीन योजन के समन्वय मे उपेक्षा कर रहे हैं, इसलिए 
जैनागमो में वर्णित भौगोलिक परिमाणों पर युवा वग की आस्था उत्तरोत्तर कम होती जा रही है। इसका 
अनुभव सभी जैन सम्प्रदायों के अप्रणियो को हुआ है और जैनाग्रमो में वरणित भोगोलिक मान्यताओं 
का वैज्ञानिक समन्वय करने के लिए विशिष्ट प्रयत्न किए जाने लगे हैं--यह शुभ चिह्न है । 

(१) स्वतस्त्र भारत की राजधानी देहली में स्वर्गीय मुनिश्वी त्रिलोकचदजी की स्मृति मे 
जैन तरिलोक शोध सस्थान की स्थापना हुई है, इसका उहू एय है--जैनागमों में वरणित मुगोल-खगोल का 
वैज्ञानिक पद्धति से समन्वय । इस शोध सस्थान से जैन सघ को अनेक आशाएं हैं । 

(२) श्वे० मूर्तिपूजक मुनि श्री अभयसागर जी महाराज के सत्प्यत्व से महेसाणा में भूघ्रमण 
शोध सस्थान स्थापित हुआ है । यहा से मुनि जी की लिखी हुई अनेक प्रचार पुस्तिकाएँ प्रतिवष प्रकाशित 
होती रहती है । आप भूगोल-खगोल के प्रकाण्ड पण्डित हैं। आपकी प्रेरणा से पालिताणा में अढाई द्वीप 
निर्माण का कार्य चल रहा है । 

(३) भारतीय ज्ञानपीठ से प्रकाशित जैनेन्द्रसिद्धान्त कोश भाग ३े में लोकस्वरूप का तुलना- 
त्मक अध्ययन शीर्षक के नीचे अनेक उपशीषको में जो विचार ग्रस्तुत किए हैं उतमे से कुछ बश यहाँ 
उद्धृत किए हैं -- 

(१) जैन व वैदिक भूगोल काफी अशो में मिलता है। वतमान भूगोल के साथ किसी प्रकार भी 
मेल बैठता दिखाई नहीं देता परन्तु यदि विशेषज्ञ चाहें तो इस विपय की गहराइयो मे प्रवेश करके 
आचार्यो के प्रतिपादन की सत्यता सिद्ध कर सकते हैं । 

(२) वर्तमान भूगोल को (जिसका आधार इन्द्रिय-प्रत्यक्ष है) भी अवहेलना करना या ञ्से 
विश्वास योग्य न मानना भी युक्त नही | अत समवयात्मक दृष्टि से विचार कर आचाय प्रणीत सूत्री का 
अथ करना योग्य है । 

इस प्रकार दिग्रम्वर और श्वेत्ताम्वर परम्परा के अग्रणियों के प्रयत्न प्राचीन ओर 
अर्वाचीन योजन आदि के माप दण्डो का समस्वय करने के हो रहे हैं। आशा है इन प्रयत्नो का सुर 
यह हो कि--जैनागमो मे प्रतिपादित भूगोल खगोल पर सभी आस्थावान्‌ हो -इसी शुभाणशा के साथ 


विश्रांव । 
े 


ही जेन-रहस्थवाद : 





| | जा 
छू 
मै... एक विश्लेषण 
ही --आमतो पुष्पलता जैन एम ए वी-एड रिसचस्कालर 








व्यक्ति और सृष्टि के सजक तत्त्वों की गवेषणा एक रहस्यवादी तत्त्व है और मनवत इमीलिये 
चिन्तको और शोधको में यह विपय विवादास्पद बना है। अनुभव के माध्यम से कसी सत्य और परम 


आराध्य को खोजना इसकी मूलप्रवृत्ति रही है। इस मूलप्रवृत्ति वी पर्पूर्ति मे साधक वी जिज्ञासा और 
तक प्रधान बुद्धि विशेष योगदान देती है । 


रहस्थवाद का क्षेत्र असीम है । उस अनन्तशक्ति के श्लोत को खोजना समीम शक्ति थे सामथ्य 
के बाहर है। अत ससीमता से असीमता और परम विशुद्धता तक पहुँच जाना तथा चिदानन्द-चैतयरस 
का पान करना साधक का मूल उद्ंश्य रहता है। इसलिए रहस्यवाद का प्रस्थान पिन्दु समार है जहा 
प्रात्यक्षिक और अप्रात्यक्षिक सुख-दु ख का अनुभव होता है और चरम लक्ष्य परम विशुद्ध अवस्था को 


प्राप्त करता है। जहा पहुचकर साधक क्ृतकृत्य हो जाता है और अपना भवचत्र समाप्त कर लेता ह्‌। 
इस अवस्था की प्राप्ति का माग ही रहस्य बना हुआ है । 


उक्त रहस्य को समझने और अनुभूति मे लाने के लिए निम्नलिखित प्रमुख तत्त्व आधार बनाये 
जा सकते हैं -- 

१ जिज्ञासा या ओत्सुक्य, 

२ संसारचक्र मे भ्रमण करनेवाले आत्मा के स्वरूप, 

मे ससार का स्वरूप, 

४ ससार से मुक्त होने के उपाय, 

४ मुक्त-अवस्था की परिकल्पना । 

आदिकाल से ही रहस्यवाद अग्रभ्य, अगोचर गूढ़ और दुर्वोध्य माना जाता रहा है। वेद, 
उपनिषद्‌, जैन और बौद्ध साहित्य में इसी रहस्यात्मक अनुभूतियो का विवेचन उपलब्ध होता है । यह वात 
अलग है कि आज का रहस्पवाद शब्द उस 


समय तक प्रचलित न रहा हो । “रहस्प' सवसाधारण विपय है । 
स्वकीय अनुभूति उसमे संगठित है। अनुभूतियों की विविधता मत विभिनता को जन्म देती है । प्रत्येक 


ऑल नर कतककरर244न्‍तततवब्कप्सनलतचरकप८<2क्सस्पसप्प<८स्प<+ज >> 
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२३० | मुनिद्वय अभिनन्दन ग्रन्थ धम, दर्शन एब सस्क्ृति | 


ही वतमान काल मे प्रचलित है, किन्तु युगानुसार परिवर्तित माप-दण्डो से प्राचीन और अर्वाचीन योजन 
के परिमाण मे जो परिवर्तत आ गया है, उसका समवय करना आगमवचनों पर आस्था स्थिर करने के 


लिए अनिवाय है । 
आगम बचनों पर अनास्था क्यों ! 


आगमो के आधुनिक विद्वान भूगोल-खगोल के वणनों को बीतरागवाणी न मान कर प्रक्षिप्त 
मानते हैं । और जैनागमो के ममज्ञ वहुश्र्‌ त भी प्राचीन योजन के समवय मे उपेक्षा कर रहे हैं, इसलिए 
जैनागमो मे वर्णित भौगोलिक परिमाणो पर युवा वग की आस्था उत्तरोत्तर कम होती जा रही है। इसका 
अनुभव सभी जैत सम्प्रदायो के अग्रणियो को हुआ है और जैनागमों मे वर्णित भौगोलिक मान्यताओं 
का वैज्ञानिक समन्‍्यय करने के लिए विशिष्ट प्रयत्न किए जाने लगे हैं--यह शुभ चिह्न है । 

(१) स्वतन्त्र भारत की राजधानी देहली मे स्वर्गीय मुनिश्वी त्रिलोकचंदजी की स्मृति में 
जैन त्रिलोक शोध सस्थान की स्थापना हुई है, इसका उद्द श्य है--जैनागमो मे वर्णित भुगोल-खगोल का 
वैज्ञानिक पद्धति से समन्वय । इस शोध सस्थान से जैन सघ को अनेक आशाएं हैं । 

(२) श्वे० मूर्तिपूजक मुनि श्री अभयसागर जी महाराज के सत्प्रयत्व से महेसाणा में भूछमण 
शोध सस्थान स्थापित हुआ है । यहा से मुनि जी को लिखी हुईं अनेक प्रचार पुस्तिकाएँ प्रतिवर्ष प्रकाशित 
होती रहती है । आप भूगोल-खगोल के प्रकाण्ड पण्डित हैं। आपकी प्रेरणा से पालिताणा में अढाई द्वीप 
निर्माण का काय चल रहा है | 

(३) भारतीय ज्ञानपीठ से प्रकाशित जैनेद्धसिद्धान्त कोश भाग ३ मे लोकस्वरूप का तुलना- 
त्मक अध्ययन शीर्षक के नीचे अनेक उपशीषको मे जो विचार प्रस्तुत किए हैं उनमे से कुछ बश यहां 
उद्धृत किए हैं -- 

(१) जैन व वैदिक भूगोल काफी अशो में मिलता है। वतमान भूगोल के साथ किसी प्रकार भी 
म्रेल बैठता दिखाई नही देता परन्तु यदि विशेषज्ञ चाहे तो इस विपय की गहराइयो मे प्रवेश करके 
आचार्यों के प्रतिपादन की सत्यता सिद्ध कर सकते हैं । 

(२) वतमानव भूगोल को (जिसका आधार इद्िय-अत्यक्ष है) भी अवहेलना करना या उसे 
विश्वास योग्य न मानना भी युक्त नही । अत समन्वयात्मक दृष्टि से विचार कर आचाय श्रणीत सूत्रों का 


अथ करना योग्य है । 
इस प्रकार दिगम्बर और श्वेताम्बर परम्परा के अग्रणियों के प्रयत्न प्राचीन और 


अरवचीन योजन आदि के माप दण्डो का समत्वय करने के हो रहे हैं। आशा है इन प्रयत्नों का सुफत 
यह हो कि--जैनागमो मे प्रतिपादित भूगोल खगोल पर सभी आस्थावान्‌ हों >इसी शुभाशा के सर 


विश्ञाति । 
। 


न्‍ जेन-रहस्पवाद : 


छा का 
|] पा व कक आडजज लक ककजप 2 हक आई 2 अल लीफक८अ कप! लि लक 
हे एक विश्लेषण 
ह् 
हम --श्रमती पुष्पलता जैन एम ए वी-एए रिपचस्कातर 
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व्यक्ति और सूप्टि के सजक तत्त्वो की गवेपणा एक रहस्यवादी तत्त्व है और ममयत इसीजिये 
चिन्तको ओर शोधकी में यह॒ विषय विवादास्पद बना है। अनुभव ये माध्यम से किसी सत्य औ” परम 


आराध्य को खोजना इसवी मूलप्रवृत्ति रही है । इस मूलप्रवृत्ति की परिपूर्ति मे पाधवा वी जिन्नामा और 
तकप्रधान बुद्धि विशेष योगदान देती है। 


रहस्यवाद का क्षेत्र असीम है। उस अनन्तर्णक्ति के श्लोत को खोजना समीम शक्ति वे सामथ्य 
के वाहर है । अत ससीमता से असीमता और परम विशुद्धता तक पहुँच जाना तथा चिदानन्द-चैतयरम 
का पान करना साधक का मूल उद्ृंश्य रहता है। इसलिए रहस्यवाद का प्रस्थान विदु ससार है जहा 
प्रात्यक्षिक ओर अम्रात्यक्षिक सुख-दु ख का अनुभव होता है और चरम लक्ष्य परम विशुद्ध अवस्था को 
प्राप्त करता है। जहा पहुचकर साधक क्ृतकृत्य हो जाता है और अपना भवचत्ना समाप्त मर लेता हँ। 
इस अवस्था की प्राप्ति का माग ही रहस्य बना हुआ है । 


उक्त रहस्य को समझने और अनुभूति में लाने के लिए निम्नलिणित प्रमुख तत्त्व आधार बनाये 
जा सकते हैं -- 

१ जिज्ञासा या मोत्सुक्य, 

२ ससारचक्ष मे भ्रमण करवेवाले आत्मा के स्वरूप, 

३ ससार का स्वरूप, 

४ ससार से मुक्त होने के उपाय, 

४ मुबंत-अवस्था की परिकल्पना । 

आदिकाल से ही रहस्यवाद अगम्य, अगोचर गूढ़ और दुर्वोध्य माना जाता रहा है। वेद 
उपनिषद्‌, जैन और बौद्ध साहित्य में इसी रहस्यात्मक अनुभूतियों का विवेचन उपलब्ध होता है। यह बे 
अलग है कि आज का रहस्यवाद शब्द उस समय तक प्रचलित न रहा हो । “रहस्य' सवसाधारण विपय है । 
स्वकीय अनुभूति उसमे सगठित है। अनुभूतियो की विविधता मत विभि-तता को जम देती है । प्रत्येक 





किराए रात बाबा 7:7० प््श्श्च्थय्थ्श्श्थ्थ्य््य्च्य्य््य््ख्स् व्ज्श्ख््प्य्य्ड 


विविह कुलुप्पण्णा साहवो! कप्परुकद्धा हक आन इ 
साधु घग्ती के जगम कल्पवृक्ष है'। (89) थे अपनेन्दल द्रथ 
जा 33 >> नस ऐप जिन 
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अनुभूति वाद-विवाद का विषय बना । इस प्रकार एक ही सत्य को प्रथकू-पृथक्‌ रूप में उसी प्रकार अभि- 
व्यजित किया गया जिस प्रकार छह अधो के द्वारा हाथी के अगोपागो की विवेचना की गई । कबीर ते इस 
चोज को सरल और सरस भाषां मे प्रस्तुत किया है । उन्होने परमात्मा के प्रति प्रेम और उसकी अनुभूति 
को '“यूगे का-सा युड” बताया है-- 

“अकथ कहानी प्रेम फी कछू कही न जाय । 

गूंगे केरि सरकरा, बठा सुसकाई 


रहस्यवाद शब्द अग्रेजी “प४८५७५५॥” का अनुवाद है, जिसे प्रथमत सन्‌ १६२० मे श्री 
मुकुटघर पाडेय ने छायावाद विपयक लेख मे प्रयुवत किया था । प्राचीन काल में इस संदभ में आत्मवाद 
अथवा अध्यात्मवाद शब्द का प्रयोग होता रहा है । यहा साधक परमात्मा, आत्मा, स्वग, तरक, रागन् प 
आदि के विपय मे चिन्तव करता था । धीरे धीरे आचार और विचार का समन्वय हुआ भौर दाशनिक 
चिन्तन आगे बढ़ने लगा । कालान्तर में दिव्य शक्ति की प्राप्ति के लिए परमात्मा के द्वारा निदिष्ट मार्ग 
का अनुकरण और अनुसरण होने लगा। उस “परम” व्यक्तित्व के प्रति भाव उमडने लगे और उसका 
साक्षात्कार करने के लिए विभिन्‍न मार्गों का आचरण किया जाने लगा । जैनदशन का रहस्यवाद भी इसी 
पृष्ठभूमि में दृष्टव्य है । 

रहस्यवाद की परिभापा समय, परिस्थिति और चिन्तन के अनुसार परिवर्तित होती रही 
है । आय प्रत्येक दाशनिक ने स्वय से सम्बद्ध दशन के अचुसार पृथक्‌ रूप से चितन और आराधना किया 
है। और उसी साधना के बल पर अपने परम लक्ष्य को प्राप्त करने का प्रयत्न किया है | इस हृष्टि से 
रहस्यवाद की परिभाषाएँ भी उनके अपने ढंग से अभिव्यण्जित हुई हैं । 

पाश्चात्य विद्वानों ने भी रहस्थवाद की परिभाषा पर विचार किया है। बढ़ेंन्डरसेल का 
कहना है कि रहस्यवाद ईश्वर को समझने का प्रमुख साधन है। इसे हम स्वसवेद्य ज्ञान कह सकते हैं । 
जो तक ओर विश्लेपण से भिन्‍न होता है |५ फ्लीडर रहस्यवाद को आत्मा और परमात्मा के एकत्व की 
प्रतीति मानता हैं !* प्रिगिल पेटीशन के अनुसार रहस्यवाद की प्रतीति चरम सत्य के ग्रहण करने के प्रयत्त 
भे होती है । इससे आनन्द का आश्वासन होता है । बुद्धि द्वारा चरम सत्य को ग्रहण करना उप्तका दार्श- 
निक पक्ष है और ईश्वर के साथ मिलन का आवन्द उपभोग करना उसका घामिक पक्ष है। ईश्वर एक 
स्थूल पदार्थ न रहकर एक अनुभव हो जाता है ।? यहा रहस्यवादी अनुभूति को ज्ञान की उच्चतम 
अवस्था मानी गयी है । 

आधुनिक भारतीय विद्वानों ने भी रहस्यवाद की परिभाषा पर मथन किया है | रामचन्द्र चुका 
के शब्दो मे ' ज्ञान के क्षेत्र मे जिसे भ्दँ त-वाद कहते हैं। भावना के क्षेत्र में वही रहस्यवाद कहलाता है। 
डा ० रामकुमार वर्मा ने रहस्यवाद की परिभाषा की हैं “रहस्यवाद जीवात्मा की उसे भन्तदित मद्ूत्ति का 


॥॥ ]/५शालाआ धात॑ 7.08/7-082०. 6-7 

2 पष्भालाशा ॥ रिज्ाप्टाणा 99 68 ॥786 #9-25 है 

३. वही, भवितकाव्य में रहस्यवाद--डॉ० रामनारायण पाण्डस, 8० ६ 

_  सलन्‍न्‍कशन्‍नन्‍न्‍न्‍न्‍न्‍न्‍ल्‍य्यन्न्य;यय्य्व्स्व्क्स्क्च्य्व्च्व्ल्प्प्त्प्प्व्व्ख्व्य ्ल्ह््ऊ्््््य््व्य्य्स्य्य्च्य्य्श्स्य्य्क्ल््ःट 


8 देवता बान्धवा नान्‍्त; & 
सत्त- सदस॑ चड़ दयत्ा व जरादुयबु रण है 


ज्फ्पॉनप्सप्प्पर 
आज 


+ 
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प्रकाशन है । जिसम वह दिव्य और अलोफिक शक्ति से अपना शान्त और निएछल स्व जोड़ता चाहती 
है और यह सम्बन्ध यहा तक वढ जाता है कि दोनों भे कुछ भी अन्तर नही रह जाता (४ क्र 

और भी अप आधुनिक विद्वानों ने रहस्यचाद की परिभाषाएं की है। उन १रिभाषाओं के 
आधार पर रहस्यवाद की सामान्य विशेषताएं इस प्रकार कही जा सकती हैं-- 

(१) आत्मा ओर परमात्मा मे ऐक्य की अनुभूति । 

(२) तादात्म्य । 

(३) चिरह-भावना | 

(४) भवित, ज्ञान और मोग की समन्वित साधना | 

(५) सदुगुरु और उनका सत्सग 


प्राय ये सभी विशेषताएं पैदिकसस्क्ृति व साहित्य मे अधिक मिलती ह्‌ ! जैन रहस्थवाद 
मूलत इन विशेषताओं से कुछ थोडा दूर था। उवत परिभाषाओं मे साधक ईश्वर के प्रति आत्मसमप्त 
ही जाता है । पर जैन धम ने ईएवर का स्वरूप उस रूप मे माना नहीं, जो रूप चैंदिक सस्कृति में प्राप्त 
होता है। पह हमारी सृष्टि का कर्ता-हर्ता और धर्ता नहीं है। इसी भिन्‍तता के कारण शायद प्राचीन 
परपरा में जँत दशन को नास्तिक कह दिया गया था । वहाँ नास्तिकता का तात्पय था, वेदरननिदक, परन्तु 
यहू वर्गीकरण नित्तान्त भाधारहीन था | इसमे तो जैन और वौद़ो के अतिरिक्त वैदिक शाखा के ही मीमासा 
ओर साख्य-दशन भी इस नास्तिक की परिभाषा की सीमा में जा जायेंगे | प्रसन्‍नता का विपय है कि आज 
विद्वान्‌ भास्तिक की इस परिभाषा को स्वीकार नहीं करते । नास्तिक वही है, जिसके मत में परृण्य और 
पाप का कोई महत्व न हो । जैनदशन इस हृष्टि से आास्तिक दशत है । उसमे स्वग, नरक, मोक्ष आदि 
व्यवस्था स्वयं के कर्मों पर आधारित हैं | उससे ईश्वर अथवा परमात्मा साधक के लिए दीपक का काम 
अवश्य करता है । 
जैन दशन की उवत विशेषता के आधार पर रहस्यवाद की क्षाधुनिक परिभाषा को हमे परि- 
वतित करना पड़ेगा जैन चित्त शुभोपयोग को शुद्धोपयोग की प्राप्ति मे सहायक कारण मानता अवश्य है । 
१२ शुद्धोपयोग की आप्ति हो जाने पर अथवा उसकी प्राप्ति के पथ में पारमाधथिक हृष्टि से उसका कोई 
उपयोग नही । इस पृष्ठभूमि पर हम रहस्यवाद की परिभाषा इस प्रकार कर सकते हैं । 
अध्यात्म क्री चरम सीमा की अनुभूति रहस्यवाद है। यह वह स्थिति है, जहा आत्मा विशुद्ध 
परमात्मा बन जाता हैं और चीतराग होकर चिदानन्द रस का पान करता है। 
रहस्यवाद की परिभाषा जैन साधना की हृष्दि से प्रस्तुत की गयी है । जैन साधना का 
पथासमय होता रहा है। यह विकास तत्कालीन प्रचलित जैनेतर साधघनाओ से 
आधार पर हम जैन रहस्यवाद के विकास को निम्न भागों से विभाजित कर सकते 
(१) आदिकाल--प्रारभ्त से लेकर ई० प्रथम शततो तक। 
(२) मध्यकाल--प्रथम-द्वितीय शत्ती से ७-० वी शत्ती तक । 


विकास 
प्रभावित रहा है) इस 
है--- 





१ कबीर का रहस्यवाद, पृष्ठ ६ 
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अनुभूति वाद-विवाद का विपय वना । इस प्रकार एक ही सत्य को प्ृथरु-प्रथक्‌ रूप मे उसी प्रकार अभि- 
व्यजित किया गया जिस प्रकार छह अधो के द्वारा हाथी के अग्रोपामो की विवेचना की गई | कवीर ने इस 
चांज को सरल और सरस भाषा में प्रस्तुत किया है। उन्होने परमात्मा के प्रति प्रेम और उसकी अनुभूति 
को 'गूगे का-सा गुड” बताया है-- 

“अकय कहानी प्रेम फो फछू कही न जाय । 

गूगे केरि सरकरा, बठा मुसकाई ।” 


रहस्यवाद शब्द अग्रेजी “]/३८५४६७॥१” का अनुवाद है, जिसे प्रथमत सन्‌ १६२० मे श्री 
मुकुटघर पाडेय ने छायावाद विपयक लेख से प्रयुकतत किया था । प्राचीन काल मे इस सदभ मे भात्मवाद 
अथवा अध्यात्मवाद शब्द का प्रयोग होता रहा है । यहा साधक परमात्मा, आत्मा, स्वग, नरक, रागज्धेप 
आवि के विपय मे चितन करता था । घीरे धीरे आचार और विचार का समन्वय हुआ और दाशतिक 
चिन्तन आगे बढ़ने लगा । कालातर मे दिव्य शक्ति की प्राप्ति के लिए परमात्मा के द्वारा विदिष्ट माग 
का अनुकरण और अनुसरण होने लगा । उस “परम” व्यवितत्व के प्रति भाव उमडने लगे और उसका 
साक्षात्कार करने के लिए विभिन्‍न मार्गों का आचरण किया जाने लगा। जैतदशन का रहस्यवाद भी इसी 
पृष्ठभूमि में दृष्टव्य है। 

रहस्थवाद की परिभाषा समय, परिस्थिति और चिन्तत के अनुसार परिवर्तित होती रही 
है । प्राय प्रत्येक दाशनिक ने स्वय से सम्बद्ध दशन के अनुसार पृथक्‌ रूप से चिंतन और भाराघना किया 
है। और उसी साधना के वल पर अपने परम लक्ष्य को प्राप्त करने का प्रयत्न किया है। इस दृष्टि से 
रहस्यवाद को परिभापाएँ भी उनके अपने दंग से अभिव्यब्ज्जित हुई हैं । 

पाश्चात्य विद्वानों ने भी रहस्यवाद की परिभापा पर विचार किया है। बढ़ेंग्दरसेल का 
कहता है कि रहस्यवाद ईश्वर को समझने का प्रमुख साधत है। इसे हम स्वसवेध श्ञान कह सकते हैं । 
जो तक और विश्लेपण से भिन्‍न होता है ।५ फ्लीडर रहस्पवाद को आत्मा ओर परमात्मा के एकत्व की 
भ्रतीति मानता है ।* भिंगिल पेटीशन के अनुसार रहस्यवाद की प्रतीति चरम सत्य के ग्रहण करते के प्रयत्त 
मे होती है । इससे आनन्द का आश्वासन होता है। बुद्धि द्वारा चरम सत्य को ग्रहण करना उसका दा्श- 
निक पक्ष है और ईएवर के साथ मिलन का आनन्द उपभोग करना उसका धामिक पक्ष है। ईएवर एक 
स्थूल पदाथ न रहकर एक अनुभव हो जाता है |? यहा रहुस्यवादी अनुभूति को ज्ञान की उच्चतम 
अवस्था भानी गयी है । 

आधुनिक भारतीय विद्वानो ने भी रहस्यवाद की परिभाषा पर मथन किया है | रामचद्ध शुवल 
के शब्दो मे * ज्ञान के क्षेत्र मे जिसे अद्दे त-बाद कहते हैं । भावना के क्षेत्र मे बही रहस्यवाद कहलाता है ।” 
डॉ० रामकुमार वर्मा ने रहस्यवाद की परिभाषा की है “रहस्पवाद जीवात्मा की उस अन्तह्ित प्रवृत्ति का 
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प्रकाशन है | जिसमे वह दिव्य और अलोकिक शक्ति से अपना शान्त और निश्छल सम्बन्ध जोडना चाहती 
है और यह सम्बन्ध यहा तक बढ जाता है कि दोनो मे कुछ भी अन्तर नही रह जाता ।”' 

और भी अन्य आधुनिक विद्वानों ने रहस्यवाद की परिभापाएं की है। उन १रिभाषाओं के 
आधार पर रहस्यवाद की सामान्य विशेपताएँ इस प्रकार कद्टी जा सकती हैं-- 

(१) आत्मा ओर परमात्मा मे ऐक्य की अनुभूति । 

(२) तादात्म्य । 

(३) विरह-भावना । 

(४) भक्ति, ज्ञान और योग की समन्वित साधना । 

(५) सद्‌गुद और उनका सत्सग 


प्राय ये सभी विशेषताएं वैदिकसस्क्ृति व साहित्य मे अधिक मिलती हैं। जैन रहस्यवाद 
मूलत इन विशेषताओं से कुछ थोडा दूर था। उबत परिभाषाओं मे साधक ईएवर के प्रति आत्मसमपित 
हो जाता है। पर जैन धम ने ईश्वर का स्वरूप उस रूप में माना नहीं, जो रूप वैदिक सस्क्ृति मे प्राप्त 
होता है। वह हमारी सृष्टि का कर्ता-हर्ता और धर्ता नहीं है। इसी भिन्‍नता के कारण शायद प्राचीन 
परपरा में जैन दशंन को नास्तिक कह दिया गया था। वहाँ नास्तिकता का तात्पय था, वेद-निंदक, परन्तु 
यह वर्गीकरण नितान्त आधारहीन था । इसमे तो जैन और वौद्धो के अतिरिवत चैंदिक शाखा के हो मीमासा 
ओर साख्य-दशन भी इस नास्तिक की परिभाषा को सीमा मे आ जायेंगे । प्रसन्‍नता का विपय है कि आज 
विद्वान्‌ नास्तिक की इस परिभाषा को स्वीकार नही करते । नास्तिक वही है, जिसके मत मे पुण्य और 
पाप का कोई महत्व न हो । जेनदशन इस हृष्टि से आस्तिक दशन हैं । उसमे स्वग, नरक, मोक्ष आदि 


व्यवस्था स्वय के कर्मों पर आधारित हैं । उसमें ईश्वर अथवा परमात्मा साधक के लिए दीपक का काम 
अवश्य करता है । 


जैन दशन की उकत विशेषता के आधार पर रहस्पवाद की आधुनिक परिभाषा को हमे परि- 


वतित करना पडेगा । जैत चितन शुभोपयोग को शुद्धोपयोग की प्राप्ति में सहायक कारण मानता अवश्य है। 
पर शुद्धोपयोग की प्राप्ति हो जाने पर अथवा उसकी प्राप्ति के पथ में पारमाथिक हृष्टि से उसका कोई 
उपयोग नही । इस पृष्ठभूमि पर हम रहस्यवाद की परिभाषा इस प्रकार कर सकते हैं । 

अध्यात्म की चरम सीमा की अनुभूति रहस्यवाद है। यह वह स्थिति है, जहा आत्मा विशुद्ध 
"स्पात्मा बच जाता है ओर बीतराग होकर चिदानद रस का पान करता है। 

रहसस्‍्यवाद कौ परिभाषा जैन साधना की हृष्टि से प्रस्तुत की गयी है। जैन साधना का विकास 
मथासमय होता रहा है। यहू विकास तत्कालीन प्रचलित जैनेतर साधताओ से प्रभावित रहा है। इस 
आधार पर हम जैन रहस्यवाद के विकास को निम्न भागों में विभाजित कर सकते हैं 

(१) आदिकाल--प्रारभ से लेकर ई० प्रथम शती तक । 

(२) मध्यकाल--प्रथम-द्वितीय शती से ७-८ वी शती तक । 


१ कबीर का रहस्पवाद, पृष्ठ ६ 
रे री] 
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(३) उत्तरकाल ८ वी € वी शती से आधुनिक काल तक । 


(१) आदिकाल--वेद और उपनिषद्‌ मे ब्रह्म का साक्षात्कार करना मुख्य लक्ष्य माना जाता 
था। जैन रहस्यचाद, जैसा हम ऊपर कह चुके हैं, गह्य अथवा ईश्वर का ईश्वर के रूप में स्वीकार नही 
करता । यहाँ जैन-दशन अपने तीर्थकर को परमात्मा मानता है और उसके द्वारा निर्दिष्ट माग पर चलकर 
स्वयं को उसी के समकक्ष वनान का प्रयत्न किया जाता है। बृपभदेव, महावीर आदि तीयकर ऐसे ही 


रहस्यदर्शियो मे प्रमुख हैं । 
इस काल को सामायत जैनधम के आविर्भाव से लेकर प्रथम शती तक निश्चित कर सकते 
हैं । जैन परम्परा के अनुसार तीथकर आदिनाथ ने हमे साधनापद्धति का स्वरूप दिया । उसी के आधार 
पर उत्तरकालीन तीथकर ओर आचार्यों ने अपनी साधना की । इस सदभ मे हमारे सामने दो प्रकार फी 
साधनाएं साहित्य मे उपलब्ध होती हैं । 
(१) पाश्यंतराथ परम्परा की साधना 
भगवान पाश्वनाथ जैनपरपरा के २३ वें तीर्थंकर कहे जाते हैं। भगवान महावीर, जिन्हें 
पालि साहित्य मे निगण्ठनाथपुत्त के नाम से स्मरण किया है। वे लगभग २५० वष प्रूव अवतरित 
हुए थे | त्रिपिटक में उतके साधवात्मक रहस्यवाद को चातुर्थाम सवर के नाम से अभिहित किया गया है। 
ये चार सवर इस प्रकार थे--- 
१ महिसा 
२ सत्य 
३ अचोय, 
४ अपरिग्रह 
उत्तराष्ययन आदि ग्रथो में भी इनका विवरण मिलता है। पाश्वनाथ के इन ग्रतों मे से चतुथ 
प्रत मे ब्रह्मचय त्रत अन्तभू त था । पाश्वनाथ के परिनिवाण के बाद इन ब्रता के आचरण में शैथिल्य गाया 
और फलत समाज कब्रह्मचय ब्रत से पतित होने लगा । पाश्ववाथ की इस परम्परा को जैन परम्परा में 


पाएवस्थ अथवा पासत्य कहा गया है । 
( २ ) ह्गिण्ठनाथपुत्त परम्परा 

निगण्ठनाथपुत्त अथवा महावीर के आने पर इस आवचारशैधिल्य को परखा गया। उसे दूर 
करने के लिए महावीर ने अपरिग्रह का विभाजन कर निम्नाकित पचब्रतो का स्वीकार किया--- 

१ अहिसा 

२ सत्म 

४ अचोर्य 

४ ग्रह्मचम, 


प अपरिग्रह 
महावीर के इन पचत्रतो का उल्नेब्र जैन आगम साहि्य मे तो आता ही है पर उनकी साधना 


फे जो उल्नेख पालि साहित्य में मिलते हें, व ऐतिहाप्तिक हृष्टि से विशेष महत्त्वपूण है 
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महावीर की रहस्यवादी परम्परा अपने मूलरूप मे लगभग प्रयम सदी तक चलती रही । 
उसमे कुछ विकास अवश्य हुआ, पर वह बहुत अधिक नहीं । यहाँ तक आते-आते आत्मा के तीन स्वरूप 
हो गये । अन्तरात्मा, वहिरात्मा और परमात्मा । साधक वहिरात्मा को छोडकर अन्तरात्मा के माध्यम से 
परमात्मपद को प्राप्त करता है। दूसरे शब्दों मे आत्मा ओर परमात्मा एक हो जाता है -- 
तिपयारो सो भप्पा परमतरबाहिरों हु वेहीण। 
तत्थ परो झाइज्जद, अतोचाएण चएहि वहिरणप्पा ॥" 
इस दृष्टि से कुन्दकुन्दाचाय निस्‍्सदेह प्रथम रहस्पवादी कवि कहे जा सकते है। उन्होने समय- 
सार, प्रवचनसार, पचास्तिकाय, नियमसार आदि ग्रन्थो मे इसका सुन्दर विश्लेषण किया है । 


२ मध्यकाल 

कुदकुदाचाय के बाद उनके ही पदचिन्हो पर आचाय उमास्वाति, समन्तभद्र, सिद्धसेन 
दिवाकर, मुनि कार्तिकेय, अकलक, विद्यानद, अनतवीय, प्रभाचन्द्र, मुनि योगेन्दु आदि आचार्यों ने रहस्य- 
बाद का अपनी सामयिक परिस्थितियों के अनुप्तार विश्लेषण किया । यह दाश निक युग था। उमास्वति 
ने इसका सृश्रपात किया था और माणिक्यनन्दी ने उसे चरम विकास पर पहुँचाया था। इम बीच जैन रहस्प- 
बाद दाशनिक सीमा में बद्ध हो गया। इसे हम जैन दाशनिक रहस्यवाद भी कह सकते हैं। दाशंनिक 
सिद्धान्तो के अन्य विकास के साथ एक उल्लेखनीय विकास यह था कि आदिकाल में जिस आत्तिक प्रत्यक्ष 
को प्रत्यक्ष कहा गया या, और इद्ियप्रत्यक्ष को परोक्ष कहा गया था, उस पर इस काल मे प्रएन- 
प्रतिप्रएत खडे हुए । उन्हें सुलझाने की दृष्टि से प्रत्यक्ष के दी भेद किये गये । साव्यावहारिक प्रत्यक्ष औौर 
पारमार्थिक प्रत्यक्ष । यहा निश्चय नय और व्यवहार नय की हृष्टि से विश्लेषण किया गया । साधना के 
स्वरूप में भो कुछ परिवतेन हुआ। 

इस युग में मुनि योगेन्दु का भी योगदान उल्लेखनीय है । इनका समय यद्यपि विवादास्पद है 
फिर भी हम लगभग ८ वी, €्वी शत्ताब्दी तक निश्चित कर सकते हैं । इनके दो महत्वपूण ग्र थ निविवाद 
रूप से हमारे सामने हैं-- (१) परमात्मसार और (२) योगसार । इन ग्रथो मे कवि ने निरजत आदि कुछ 
ऐसे शब्द दिये हैं जो उत्तरकानीन रहस्यवाद के अभिव्यजक कहे जा सकते हैं । इत ग्रन्थों में अनुभूति का 
प्राघान्य है-- 

परमेश्वर से मन का मिलन होने पर पूजा आदि निरथक हो जाती है, क्योकि दोनो एकाकार 
होकर समरस हो जाते हैं । 

सणु सिलियठ परमेसरह, परमेसरु विमणस्स । 
सोहि वि समरसि हूबाह पुज्ज घडाघउ कस्स 0) 
३ उत्तरकाल 

उत्तरकाल में रहस्यवाद की आचारगत शाखा मे समयानुकूल परिवतन हुआ | इस समय 

तक जेनसस्कृति पर वैदिक साधकों, राजाओं ओर मुसलमान आक्रमणकारियों हारा घनघोर विपदाओं 





१ मोक्‍्खपाहुड--हुन्वफुन्दाचार्य ४ 
२ योगसार, १२, 


२३६ | सुनिद्यय अभिनन्दन ग्रथ॒धमे, दर्शन एवं सस्कृति श्र 


के बादल छा गये थे । उनसे बचने के लिए आचाय जिनसेन ने मनुस्मृति के आचार को जैनीकृत कर 
दिया, जिसका विरोध दसवी शताब्दी के आचाय सोमदेव ने अपने यशस्तिलकचम्पू में मन्दस्वर मे 
किया । लगता है तत्कालीन समाज उस व्यवस्था को स्वीकार कर चुकी थी। जैन रहस्यवाद की यह एक 
और सीढी थी, जिसने उसे वैदिक सस्कृति के नजदीक ला दिया । 


जिनसेन और सोमदेव के बाद रहस्यवादी कवियों में मुनि रामसिंह का नाम विशेष रूप से 
लिया जा सकता है। उत्तका “दोहापाहुड' रहस्यवाद की परिभाषाओं से भरा पडा है। शिव शक्ति का 
मिलन होने पर अद्व तभाव की स्थिति आ जाती है और मोह-विलीन हो जाता है। 
सिव विणु सत्ति ण घावरह सिउ पुणु सत्ति विहोणु। 
दोहि मि जाणहि सयलु-जगरु बुज्झद मोह बिलोणु ॥५५॥ 
मुनि रामसिंह के वाद रहस्यात्मक प्रवृत्तियों का कुछ और विकास होता गया । इस विकास 
का मूलकारण भवित का उद्रेक था। इस भक्ति का चरम उत्कप महाकवि वनारसीदास जैसे हिन्दी जैन 
कवियों मे देखा जा सकता है। नाटक समयसार , मोहविवेक--श्रुद्ध, वनारसीविलास आदि प्रथों मे 
उन्होंने भक्ति, प्रेम और श्रद्धा के जिस समावत रूप को प्रस्तुत किया है वह देखते ही बनता है। 'सुमति? 
को पत्नी और चँतन को पति बनाकर जिस आध्यात्मिक विरह को उकेरा है, वह स्पृहणीय है। आत्मा 
रूपी पत्नि और परमात्मा रूपी पति के वियोग का भी वर्णन अत्यत मामिक बन पडा है । अत में आत्मा 
को उसका पत्ति उसके घर (अन्तरात्मा) में ही मिल जाता है। इस एकत्व की अनुभूति को महाकवि 
बनारसीदास ने इस प्रकार वरणित किया है-- 
पिय मोरे घर में पिय मारहि। जल तरग ज्यो दुविधा नाहिं॥ 
पिय मो फरता में करतूति | पिय ज्ञानी में ज्ञान विभूति॥ 
पिय सुख्ध सागर में सुस्च-सींव | पिय सुख सदिर में शिव-नींव ॥ 
पिय बझ्ह्मा में सरस्वति नाम। पिय माधव मो फकसला नाम ॥ 
पिय शकर मैं देवि भवानि। पिय जिनवर में फेघल वानि ॥* 
ब्रह्म-साक्षात्कार रहस्यवादात्मक प्रवृत्तियो मे अन्यतम है । जैन साधना में परमात्मा को ब्रह्म 
कह दिया गया है। वनारसीदास ने तादात्म्य अनुभूति के सन्दर्भ मे अपने भावों को निम्न प्रकार से व्यक्त 
किया है-- 
“बालक तुहुँँ तन घितवन गागरि कूटि, 
अचरा गो फहराय सरम गे छूटि, वासम ॥१॥ 
पिय सुधि पावत बन से पेसिठ पेलि, 
छाडत राज डगरिया भयउ अकेलि, बालम ॥२॥४ 


रहस्यवादात्मक इन श्रवृत्तियो के अतिरिक्त समग्र जैन साहित्य मे, 
साहित्य में और भी प्रवृत्तिया सहज रूप में देखी जा सकती हैं। घहा भावनात्मक 


विशेषरूप से हिंदी जैन 
और साधनात्मक दाना 


१ बनारसीविलास, पृष्ठ १६१ 
२ वही, पृप्ठुं२२८ 
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ः बढ ५८ 


रश्ि श्रीमती पुष्पलता जैन जैन-रहस्यवाद--एक विश्लेषण | २३७ 


प्रकार के रहस्यवाद यथास्थान उपलब्ध होते हैं। मोह-राग-द्वेंप आदि को दूर करने के लिए सतगुर 
और सत्सग की आवश्यकता तथा मुक्ति प्राप्त करने के लिए सम्यक्‌ दशन, ज्ञान गौर चारित्र की समन्वित 
साधना की अभिव्यक्ति हिन्दी जेन रहस्यवादी कवियों की लेखनी से बडी ही सुन्दर, सरल और सरसभापा 
मे प्रस्फुटित हुई है । इस दृष्टि से सकलकीति का आराधना प्रतिबोधसार , जिनदास का चेतनगीत, जगत 
राम का आगमविलास, भवानीदास का चेतन सुमति सज्ञाय' भगवतीदास का, योगीरासा, रूपचन्द का 


परमाथगीत, च्ानतराय का द्यानतविलास, आनदघतन वा आनदघन वहोत्तरी, भूधरदास का भुधरविलास 
आदि ग्रथ विशेष उल्लेखनीय हैँ । 


जैन रहस्यवाद के उक्त विश्लेषण से यह स्पष्ट है कि जैन रहस्यवादी साधना का विकास 
उत्तरोत्तर होता गया है, पर बहू विकास अपनी मूल साधना के मूलस्वरूप से उत्तना दूर नहीं हुआ 
जितना बोद्ध साधना का स्वरूप अपने मूल स्वरूप से उत्तरकाल में दूर हो गया | यही कारण है कि जैन 
रहस्यवाद ने जैनेतर साधनाओ को पर्याप्तरूप से प्रवल स्वर मे प्रभावित किया है। इसका तुलनात्मक 


अध्ययन मध्यकालीन हिन्दी साहित्य से किया जाना अभी शेप है। इस अध्ययन के वाद, विश्वास लि 
रहस्पवाद के क्षेत्र मे एक नया मानदड प्रस्थापित हो सकेगा । 


50 


ससार मे तीन प्रकार के बल बताये गये हैं 
१ बुद्धिबल 


२ शरीरबल 
३ घनबल 


बुद्धिबल चाहिए 


बुद्धिबल सबसे उत्तम है शरीरबल उससे ओर घनबल उससे भी पीछे--चिम्न स्तर 
के हैं । बुद्धिबल देवत्व का प्रतीक है, मनुष्यता का रक्षक है । शरीरबल पशुता का प्रतीक है । 
मनुष्य के मस्तिष्क को 'हिरण्यमय कोष' कहा है । बुद्धिहीन मनुष्य और पशु में क्या अतर है? 
जीवन में शरीरबल ओर घनबल भी उपयोगी है, पर कब ? जब बुद्धि बल हो | शरीर पर 
वस्त्र और अलकार भी शोभा देते हैं पर कब ? जब उसमे प्राण हो ! 


हजारो लाखों घतिको और पराक्रमी पुरुषो पर एक दुबला पतला बुद्धिपान शासन 
कर सकता है । 


| “सप्तुकर सुनि 








२३६ | मुनिद्य अभिनन्दन ग्रथ॒ धर्म, दर्शन एवं सस्कृति 2] 


के बादल छा गये थे । उनसे बचने के लिए आचाय जिनसेन ने मनुस्मृति के आचार को जैनीकृत कर 
दिया, जिसका विरोध दसवी शताब्दी के आचाय सोमदेव ने अपने यशस्तिलकचम्पू में मन्दस्वर मे 
किया । लगता है तत्कालीन समाज उस व्यवस्था को स्वीकार कर चुकी थी । जैन रहस्यवाद की यह एक 
और सीढी थी, जिसने उसे वैदिक सस्क्ृति के नजदीक ला दिया । 


जिनसेन और सोमदेव के बाद रहस्यवादी कवियों में मुनि रामसिह का नाम विशेष रूप से 
लिया जा सकता है। उनका “दोहापाहुड' रहस्यवाद वी परिभाषाओ से भरा पडा है। शिव शक्ति का 
मिलन होने पर अद्व तभाव की स्थिति आ जाती है और मोह-विलीन हो जाता है । 
सिव विणु सत्ति ण वावरइ सिउ पुणु सत्ति घबिहीणु । 
दोहि मि जाणहि सयलु-जगु बुज्क् मोह विलोणु ॥५५॥ 
मुनि रामसिंह के वाद रहस्यात्मक प्रवृत्तियो का कुछ और विकास होता गया । इस विकास 
का मूलकारण भवित का उद्र क था। इस भक्ति क। चरम उत्कप महाकवि बनारसीदास जैसे हिंदी जैन 
कवियों मे देखा जा सकता हैं। नाटक समयसार , मोहविवेक--य्ुद्ध, बनारसीविलास आदि प्रथों मे 
उन्होंने भक्ति, प्रेम और श्रद्धा के जिस समावत रूप को प्रस्तुत किया है वह देखते ही बनता है | 'सुमति” 
को पत्नी और चैतन को पति बनाकर जिस आध्यात्मिक विरह्‌ को उकेरा है, वह स्पृहणीय है। आत्मा 
रूपी पत्नि और परमात्मा रूपी पति के वियोग का भी वर्णन अत्यत मारभिक वन पडा है । अत मे आत्मा 
को उसका पति उसके घर (अन्तरात्मा) में ही मिल जाता है। इस एकत्व की अनुभूति को महाकवि 
बनारसीदास ने इस प्रकार वणित किया है-- 
पिय मोरे घर में पिय माहि। जल तरग ज्यों बृधिधा नाहि।॥ 
पिय मो फरता में फरतूति। पिय ज्ञानी में ज्ञान विभूति ॥ 
पिय सुख सागर में सुख-सींब | पिय सुख मदिर में शिव-नींब ॥ 
पिय ब्रह्म में सरस्वति नाम | पिय माधव मी कमला नाम ॥ 
पिय शकर मैं देवि सवानि। पिय जिनवर में केवल बानि॥!* 
ब्रह्म-साक्षात्कार रहस्यवादात्मक प्रवृत्तियो मे अन्यतम है | जैन साधना मे परमात्मा को ब्रह्म 
कह दिया गया है। वनारसीदास ने तादात्म्य अनुभूति के सन्दर्भ मे अपने भावो को निम्न प्रकार से व्यक्त 
किया है--- 
“बालक तुहूँ तन चितवन गागरि कूटि, 
अचरा गो फहराय सरम गें छूटि, बालम ॥१॥ 
पिय सुधि पावत वन में पंसिज पेलि, 
छाड़त राज डगरिया भयठ अकेलि, थासम ॥“२॥४ 
रहस्यवादात्मक इन प्रवृत्तियो के अतिरिक्त समग्र जैन साहित्य मे, विशेषरूप से 2 
साहित्य मे और भी प्रवृत्तिया सहज रूप मे देखी जा सकती हैं। वहा भावनात्मक और त् 


हिन्दी जैत 
दोनो 


१ बनारसीविलास, पृष्ठ १६१ 
२ वही, पृष्ठुं२२८ 
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मुनिद्दय अ्भिलन्दन कथ 


& दिवता बान्धवा खनन्‍त$ #& 
सत- सबसे बड़े वेवलाव जयदूबछु हैं । 


्ल््ट्ख्णापःपापा 






्ि श्रीमती पृष्पलता जैन जैन-रहस्पवाद--एक विश्लेषण | २३७ 


प्रकार के रहस्यवाद यथास्थान उपलब्ध होते हैँ। मोह-राग-ई प आदि को दूर करने के लिए सतगुरु 
और सत्सग की आन्नरश्यकता तथा मुक्ति प्राप्त करने के लिए सम्यक्‌ दर्शन, ज्ञान और चारित्र की समन्वित 
साधना की अभिव्यवित हिन्दी जैन रहस्यवादी कवियों की लेखती से वडी ही सुन्दर, सरल और सरसभापा 
भे प्रस्फुटित हुई है। इस दृष्टि से सललकोति का आराधना प्रतिवोधसार , जिनदास का चेतनगीत, जगत 
राम का आगमबिलास, भवानीदास का 'चेतन सुमति सज्ञ्ञाय” भगवतीदास का, योगीरामा, रूपचन्द का 
परमाथगीत, चानतराय का द्यानत्विलास, आनदघन वा आजन्दघन वहोत्तरी, भूधरदाम का भूधरविलास 
आदि ग्र थ विशेष उल्लेखनीय हैं । 

जैन रहस्यवाद के उक्त विश्लेषण से यह स्पष्ट है कि जैन रहस्यवादी साधना का विकास 
उत्तरोत्तर होता गया है, पर वह्‌ विकास अपती मूल साधना के भूलस्वरूप से उतना दूर नहीं हुआ 
जितना बौद्ध साधना का स्वरूप अपने मूल स्वरूप से उत्तरकाल मे दूर हो गया | यही कारण है कि जैन 
रहस्यवाद ने जैनेतर साधनाओ को पर्याप्तरूप से प्रव॒ल स्वर मे प्रभावित किया है। इसका तुलनात्मक 


अध्ययन मध्यकालीन हिन्दी साहित्य से किया जाना अभी शेप है। इस अध्ययन के बाद, विश्वास है, 
रहस्थवाद के क्षेत्र मे एक नया मानदड प्रस्थापित हो सकेगा। 


2323 


संसार में तीन प्रकार के बल बताये गये हैं 
१ बुद्धिबल 
२ शरीरबल 


रे घनवल 


बुद्धिबल चाहिए 


बुद्धिवल सबसे उत्तम हैं शरीरबल उससे और घनवल उससे भी पीछे--निम्न स्तर 
के हैँ। बुद्धिवल देवत्व का प्रतीक है, मनुष्यता का रक्षक हैं । शरीरबल पशुता का प्रतीक है । 
मनुष्य के मस्तिष्क को 'हिरण्यमय कोष” कहा है। बुद्धिहोत मनुष्य और पशु में क्या अतर है ? 
जीवन मे शरीरबल और धनबल भी उपयोगी है, पर कब ? जब बुद्धि बल हो ' शरीर पर 
वस्त्र ओर अलकार भी क्षोमा देते हैं पर कब ? जब उसमे प्राण हो ! 


हजारो लाखो धनिकों ओर पराक्रमी पुरुषो पर एक दुबला पतला बुद्धिमान झासन 
कर सकता हैं । 


कि “-संधुकर घुत्ति 









विविह कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूक्य्ा (62 बडे 
साधु पघ्रगती के जगम कन्यवृक्ष हे । 





भवतामर-ह्तोत्र की विविधपक्षीय व्व्यिता 


2.5 -+डॉ० रुद्रदेव त्रिपाठी, एस० ए०, पो-एच० डी० 
ले पा (प्रवाचक एवं अध्यक्ष-अनुसन्धान विभाग 
सस्कृत्त विद्यापीठ, दिल्‍्ली--७) 





स्तुतियों फी आवश्यकता 


मानवे-जन्म में आगत प्राणी पद-पद पर सद्धूटों का सामना करता है। कई वार बहू आत 
होकर सहायक को खोजता है, तो कभी किमी ज्ञान विशेष के लिये वह आक्ृष्ट होता है। लौकिक घात- 
प्रत्याधाती के कारण उमड आनेवाले अभावों के बादल जब उसकी पाश्वभूमि को घेर लेते हैं, उस समय 
का तो कहता ही क्या ? ससार मे जो सहायक मिलते हैं वे “अध-वधिर-सयोग' जैसे होते हैं। 'एक 
बाँधता है तो दूसरी टूबती है' इस प्रकार अभावों की श्ह खला कभी किसी दिन, किसी भी रूप से व्यवस्थित 
नहीं हो पाती, अत ग्रुर-प्राप्ति के वाद मानव एक मात्र अशरण-शरण, अकारण करुणाकरणपरायण पर- 


मात्मा की शरण ग्रहण करता है। 

शरण मे पहुँचने के पश्चात्‌ वह सोचता है कि--'मुझे क्या कहना चाहिये ? किस प्रकार कहना 
चाहिये ” क्योकि जो सासारिक आश्रयदाता थे उन्हे तो 'मामा, काका, नाना, माता, पिता आदि कह 
कर काम चलाया, किन्तु यहाँ तो मुम् जैसे एक-दो, चार-छ ही नहीं ह, अपितु अनन्तानन्त जीव अपनी 
अपनी माँगे लेकर खडे हैं, अपनी वाणी में अनेक प्रकार से प्राथनाएं तथा प्रभु के गुणगान कर रहे हूँ । 
अत विचार-सागर में खोया हुआ वह प्राणी कुछ समय तो मूक रहता है पर 'माँगे बिना मिलेगा नहीं, 


और बोले बिना चलेगा नहीं' ऐसा निश्चय करके कुछ बोलता है । जैसे जैसे वह आशाओ को अकुरित होते 


देखता है, वैसे ही उसकी वाणी विविध म्यू गार सजने लगती है और वही 'स्तुति' के नाम से मानव-जीवन 
की एक आवश्यकता बन जाती है । उसकी आवश्यकता का विस्तार इसी से आँका जा सकता है कि-- 


“विश्व के समस्त धर्मों मे स्वुतियों की प्रधानता है ।' 
स्तुति की परिभाषा 


उपयु क्त कथन के अनुसार स्तुति अथवा स्तोत्र इष्टदंव के प्रति क्तज्ञताज्ञापन अथवा आत्म* 
निवेदन का रूप हैं| तथापि पूर्वाचार्यों ने इसकी परिभाषा करते हुए कहा है कि--स्तोच्र स्तीतव्य देवता 
के स्तुति करने योग्य गुणों का कीतन है! (जैमितीय “यायमाला), अत प्रशसाथक सस्तु/ घातु का अथ उसमे 
निहित है । 'स्तुति, स्तोत्र और स्तवन' ये घाव्द समानार्येक हैं। स्तोन्न में जो स्तोतव्य के ग्रुणों का आश्यान 


| डा० रुद्रदेव त्रिपाटी भक्तामर-स्तोन्र की विविधपक्षीय दिव्यता | २३६ 


होता है, वह असत्‌ नहीं होना चाहिये"--यह सूचित करते हुए अन्य आचार्यो का कहना है कि-- 
'आराध्य के उत्कपदशक भुणो का वणन ही स्तोत्र कहलाता ह, यदि उसमे यह गुण ने हो और मिथ्या 
कथन ही हो तो उसे 'प्रतारण' कहते हैं। इसलिये ऐसे गुण ईश्वर मे ही हो सकते हूं, अत ईएवर ही 
स्तोतव्य है। (--अणुभाष्य) इसी प्रकार अव्यत्र कहा गया है फ्ि-- प्रत्येक मत्तन-पद्य म जा छदोवद्ध गुण 
कोतन होता है, उसका नाम स्तोत्र है ।' 


स्तोन्न फे प्रकार 
नमस्कारस्तया55शीश्च सिद्धान्तोक्ति पराक्रम । 
विभूति प्रार्थना चेति पद्विध स्तोतन्रलक्षणम्‌ ॥ 


इस सत्त्रोक्त पद्य के अनुसार स्तोत्र के छह प्रकार मिलत है---१--तमस्कारात्मक, २--आशी 
बवौदात्मक, १--सिद्धान्त प्रतिपादतात्मक, ४-पराक्रम वणनात्मक, ४--विभूति स्मरणात्मक एवं ६-- 
प्राथनामलक । अय दृष्टि से स्तोत्र के १--आराधना, २--अचता और ३--प्राथवा एसो तीन रीतियाँ 
बताई हू । और स्पष्टता करते हुए कहा गया है कि--जिसम आराध्य के रूप, गुण और ऐश्वय का विस्तृत 
वणन हो, वह आराधना स्तोच्न, भाव-भक्ति मूलक द्रव्य पूजा के प्रकारा द्वारा ईश्वर के कतृ त्व और 
कृतित्व का जिसमे विश्लेषण हो, वह्‌ 'अचना स्तोन्र! तया आराध्य विपयक प्रशसा, प्रार्थी की दयनोयता 
और द्वीनता के प्रदशन के साथ अनुकम्पा-प्राप्ति क॑ लिये कहें गय. वचतो का जिसमे सप्रह हा, वह 
प्राथना-स्तोन्न कहलाता है । अन्य आचाथा ने 'द्रव्पस्तोतर, कमस्तोन्न, विधिस्तोत्र और अभिजनस्तोन्र 
ऐसे चार भेद भी किये हैं । कुछ शक्तिशाली भक्तो ने 'उपालम्भ' स्तात्र भी बनाये हू । परमात्मा के अनन्त 
नामों में 'स्तोत्र' भी माने गये हूं और तदलुसार ही सहस्तताम, अष्टोत्तर शतनाम एवं नामाक्षरस्तोन्न 
भी पर्याप्त हैं और वे भी स्तोन्न की ही कोटि मे आते हैं । तन्त्र शास्त्रो मे मन्त्र के जो प्रकार दिये हू, उनमे 
स्तोत्र” को भी मन्त्र का एक प्रकार माना है। 'शारदातिलक' मे कहा गया है कि-- 


प्विसहुज्ाक्षरा मन्त्रा खण्डशश शतधा छता । 
ज्ञातव्या स्तोत्ररूपास्ते मन्‍्त्रा एते ययास्थिता ॥१०७॥ 


ये स्तोज जब अष्टक आदि सख्याओ के आधार पर, अकारादि वर्णो के आधार पर, छन्द, 
उत्सव, धम, अनुग्रह, निग्रह, विनय, काल, क्रिपा और किसी अन्य विषय विशेष के आधार पर निर्मित 
होने से अनेक प्रकारो के प्राप्त होते हैं। तन्त्र शास्त्रा मे मन्त्रगभ, वीजगभ,गाथागभ,आदि स्तोत्र भी अनेक 
हैं | साहित्यशारत्र, न्‍्यायशास्त्र, व्याकरण आदि शास्त्र वियय गभ भो स्तोत्र बने है । 


महाप्राभाविफस्तोत्र 
हढनिष्ठा, अनन्यश्रद्धा एव अनन्यविश्वास के आधार पर स्तोतव्य के गुणों की अनुभूति करता 
हुआ आराधक उन ग्रुणों को अपने अन्तरथ में विकसित करने के लिये प्रयत्न करता है। उन गुणों का 
निरन्तर मनन करना ही मन्त्र कहलाता है । अत ऐसे स्तोत्नों की मन्त्र मयत्ता हो सकती है अथवा नही ? 
इस सम्बन्ध मे विचार करने से ज्ञात होता है कि 'मन्च्' और स्तोत्र! ये दोनो भिन्न-भिन्न नियमो पर 
आश्रित हैं। मन्त्र मे वण ओर पर्दों की आनुपूर्वी नियमित होती है । स्तोत्रों मे आनुपूर्वी का विशेष प्रति- 
वध नही रहता और उनमे एक ही आशय को विभिन पदो के द्वारा व्यक्त किया जा सकता है। मन्त्र 


गाया रण 2५ रमन 
कुलुप्णण्णा नल साहदे हि वो तर कपरवदख्ा लय ज श्न्न्च्च्न्न्न्च्य्य्य्य्च्य्व्य्स्स्ड 
रु सरती के जगपकल्पवृक्ष ८। (४-+ ; 9 ५ टूल ५ र्नेल्श्दः 3० छठ झञ्र्थ 
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२४० | मुनिद्दयय अधभिनन्दन गथ धर्म, दर्शन, एवं सस्कृति हि 


और स्तोत्र मे यही आधारभूत वैपम्य है , किन्तु यहाँ यह भी प्रश्त किया जा सकता है कि--जिस स्तोत्र 
में आनुपूर्वी का क्रमश पालन किया जाए उसे मन्त्र कह सकते हैं क्या ? इसके उत्तर मे हम यही कह 
सकते हैँ कि--वास्ति मन्त्रमनक्षरम्‌ --अर्गात कोई मात्र अक्षर से रहित नहीं होता है, अत जो अक्षर 
अथवा वण हैं व सभी मत्र ही हैं। स्तोग्र मे यदि आनुपूर्वी होती है तो वह मन्त्ररूप होता है। इसके 
अतिरिक्त कुछ स्तोनो में साधक अपनी प्रवुद्ध चेतना का आधान भी करता है जिसके परिणाम स्वरूप 
उसकी प्रधान तपश्चर्या के कारण वे स्तोन्न मनन्‍्त्ररूप बन जाते हैं । 

पूर्वाचार्यों द्वारा अनन्यभावपूवक की गई स्तुतिया इस प्रकार महाप्राभाविक बनती हैं और 
उनका भक्ति एवं विधियूवक पाठ करने से सवविध सीख्य एवं दु खदारिद्र्यादि का ताश प्रत्यक्ष दृष्ठ है। 
प्रत्येक सम्प्रदाय में ऐसे स्तोत्र हैं ओर उनका उपासक नित्य पाठ करते हैं, यह सवबिदित है । 

जनघम और स्तोत्र 


जैनधर्मानुयायी पूर्वाचार्यों ने अनेक रूप मे स्तोश्ना की रचना की है । मुनिराजों ने अपने साधु- 
जीवन की साथकता और विद्या का उत्तम उपयोग स्तोत्र-रवना मे ही माना है, यह कहा जाए तो कोई 
अत्युक्ति व होगी | यही कारण है जैनस्तात्र समुच्चय, स्तोत्रसदोह, प्रकरणरत्नाकर जैसे अनेक ग्रथो 
में दखने पर--आलक्लारिक स्तुतियाँ, चित्रवधमूलक स्तुतियाँ, मनन, यन्त्र, तन्त्र, बोग, भेपज, आभाणक 
एव शास्त्र विपय प्रतिपादनात्मक स्तुतिया आदि प्राप्त होती है । अय सम्प्रदायों की अपेक्षा इनमे एक 
विशेषता यह रही है कि इनमे श्युद्धार का प्राय अभाव रहता है तथा हिंसा से सम्बद्ध वणनी का भी 
अभाव रहता है। अत यथाथ स्तुतिया के लक्षणों से युक्त इन स्तुतियो में भक्ति और भाव की प्रधानता के 
साथ-साथ काब्य रचना के उदात्त गुणो का धी समावेश मिलता है । 

सवतामरस्तोत्र 


ऐसे स्तोत्रो मे आठवी शती के सम आचाय श्रीमानतुज्भसूरि की मह॒नीय रचता 'भक्तामर 
स्तोत्र' है। इस स्तोत्र की दिव्यता के विविध पक्ष हैं जिनमे काव्य-कला, मन्त्र शास्त्रीय महतीयता, सिद्धि 
दायकता आदि महत्त्वूण है। परमशासनप्रभावक श्रीमानतुजूसूरिजी ने भक्तामर-स्तोञ की रचना करके 
४४ लोहश्य खलाओ दथा वेडियो से मुक्ति प्राप्त की थी और जिनशासन का जय जयकार किया था, 
यह बात सवप्रसिद्ध है । यही कारण है कि आल्ोचक इसे स्पर्धाजन्य मानते हैं तथा कुछ विद्वान्‌ इस बाप 
को केवल' प्रभाववधक मानते हैं। इसमे सत्य क्या है ? यह तो ईश्वर ही जाने, किन्तु इस सम्बन्ध मे 
विचार-विमश के पश्चात्‌ यही कद्टा जा सकता है कि किसी भी स्तुतिकार की स्तुति के लिये द्ोनेवाली 
प्रवृत्ति और उससे सिलनेवाले लाभो के सम्बंध में श्रीसमस्तभद्ाचाय के 'स्वयम्भूस्तोत्र' मे बताये अनुवार 
भावना बनती है। वे कहते है-- 
स्तुति स्तोतु साधो कुशलपरिणामायथ स तथा, 
भवेन्मा या स्त॒ुत्य फलमपि ततस्तस्य च॑ संत । 
फिमेवस्वाधीत्याज्जमसि.. घुलसे. अर यत्षपथे, 
स्तुयान्न त्यां घिद्दान्‌ सतससभिपृज्य नमिजिनम्‌ ॥११६॥ 
अर्थात्‌--स्तुति का अपना फल न होने पर भी स्तुति करनेवाले साथु के कुशल परिणाम के 
लिये होती है । भत जगत्‌ मे स्वाधीन और सुलभ ऐसे कल्याणमार्यरूप इस स्तुति के लिये हे नमि- 
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नाथ ! कौन विद्वान्‌ प्रवृत्त न हो ? इसीलिये स्तुति फल दे, अथवा न दे किन्तु उससे मिलनेवाले सुखद 
परिणाम तो सभी के द्वारा वाञ्छनीय है । 


इसी प्रकार स्तुतिकार की तुलता दीपक में जलती हुई वाती के साथ की जाती है । उपास्तना 
करनेवाला भव्यजीव स्वय में शुद्ध स्वरूप विकसित करने के लिये -जिस प्रकार बत्ती दीपक की उपासना 
करती हुई तैलादि से सज्जित हो उसकी आराधना में तन्‍्मय वन जाती है उसी प्रकार स्तोता भी आत्मा- 
पण करके तदाकार बन जाता है । 
भ्रक्तामरस्तोत्र की रचना मे स्वय स्तोतन्रकार ने 'अमर-प्रणत और भम्रवजलपतित जीवो के आल 
म्वन होने के कारण भक्तिवश होकर उसकी प्रेरणा से ही मैं स्तुति करता ह--यह स्पष्ट कहा है। पाप 
का क्षय, अज्ञानाधकार का नाश भी इसमे अन्य हेतु हूँ तथा यह स्तोन्न यदि स्तवनीय गुणों से युक्त न 
हो तब भी आपका नामस्मरण, गुणचिन्तन--सकथा मात्र ही दुरितनिवारण करती है, इस हुष्टि से 
स्तोत्र रचना हुई है अत यह स्पर्ाजन्य काव्य नही है । 
प्राचीनकाल मे आचायों की कृति का महत्त्व बढाने के लिये ऐसी स्पर्घाकथाएँ वहुत प्रचलित 
थी, उनमे 'सूथधशतक' की रचना द्वारा मयूर कवि के कुष्ठरोग की निवृत्ति, 'चण्डोशतक' द्वारा वाणकवि 
के लु ज-पु ज शरीर का पुन संघटन, नौवी शती के कवि वज्दत्त द्वारा रचित अवलोकितेश्वर शतक' से 
कुष्ठ निवारण, सिद्धसेन दिवाकर रचित 'कल्पाणमन्दिर स्तोत्र द्वारा उज्जगिनोस्थ महाकालेश्वर की 
म्रूति का फटकर उसके स्थान पर श्रीपाश्वनाथ की मूर्ति का प्रकटन, ग्यारह॒वी शती के कवि अभयदेवसूरि 
रचित 'जयतिहुयण' स्तोत्र द्वारा उनके रोग का निवारण एवं श्रीपाश्वनाथ की गुप्तमूरति का प्राकट्य, 
एक अन्य बोद्ध कवि रचित ६६ स्तोत्र पद्मो द्वारा नरमेध यज्ञ के लिये एकत्र किये गये ६९६ व्यक्तियों की 
मुक्ति और पण्डितराज जगन्नाथ द्वारा निभित 'गगालहरी' पाठ से गगा के जल का ५२ सीढियो के ऊपर 
चढता आदि प्रसिद्ध हैं। 
यद्यपि ऐसे कथानको में तनिक भी अतिशयोक्ति अथवा मिथ्योक्ति नहीं प्रतीत होती, क्योकि 
आज भी ऐसे स्तोन्न-प्राथनाओ द्वारा सकटो का निवारण होता है । अत 'भकतामर-स्तोत्र' पहले भक्तिमूलक 
स्तोत्र है और इसकी यह घटता आनुपगिक हो ऐसा प्रतीत होता है । 


भक्‍तामर-स्तोन्र के पद्च 
दिगम्बर-जैन सम्प्रदाय मे इस स्तोत्र के ४५ पद्य हैं जबकि श्वेताम्बर-जैन सम्प्रदाय मे ४४ 

पद्य ही माने जाते हैं।। इस सम्बंध मे कुछ ऊह्यपोह 'भक्तामर कल्याणमदिर नमिऊण-स्तोत्रत्रयम' की 
भूमिका में छी हीरालाल रसिकदास कापडिया ने, आगमोद्धारक आचार्य श्रीसागरानन्दसूरि ने तथा 


'भक्तामर- रहस्य मे शतावधानी प० घीरजलाल टोकरसी शाह ने किया है और ४४ पद्य ही मूलत इस 
स्तोत्र के हैं, ऐसा मत व्यक्त किया है । 


इस सम्बन्ध में इन पक्तियो के लेखक ने भी कुछ प्रयास किया और प्राचीन पाण्डुलिपियो का 
अवलोकन करते हुए एक प्रति भी प्राप्त की, जिसमे लिखा था कि 'भक्तामरस्य चत्वारि गुप्तगाथा ' । 


(यहाँ चत्वारि के स्थान पर 'चतत्र ' होना चाहिये था) इन गुप्तगाथाओ के साथ इनकी प्रयोग विधि भी 
सलग्न है । इन चार पद्मयो के आदि चरणो के प्रतीक इस प्रकार हैं- 
३१ 
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१--यै सस्तुवे गुणभूता सुमनों विभाति, 

२--इत्य जिनेश्वरसुकीतयता जनौ ते, 

३--नानाविध प्रभुगुण गुणरत्तगुण्या, 

४--कर्णोव्स्तु तेन तन भवानभवत्यघीरा ! 

ये पद्य दिगम्बर सम्प्रदाय के प्रचलित ४८ पद्यों म॑ आये हुए पद्मों की अपेक्षा नवीन हैं अत 
कदाचित्‌ ये गुप्त हो यह स्वाभाविक है, किन्तु इन एलोको की साधना का जो क्रम दिखलाया है उसमे श्वेत 
यज्ञोपवीत कण्ठ मे घारण करने और राज्रि मे हवन करने का विधान है, वह श्वेताम्घर सम्प्रदाय से इृह 
पृथक्‌ सिद्ध करता है। 

इधर पालीताणा के “श्री जिनक्ृपाचन्द्रसूरि-ज्ञानभण्डार' द्वारा मुद्रित गुणाकरवृत्ति य्रुक्त 
भक्तामरस्तोत्र की भूमिका में श्री जिनविजयसागरजी ने लिखा है कि---जिनेश्वराणामष्टौ इति 
वृद्धसम्प्रदाय ” अर्थात्‌ जिनेश्वरों के आठ प्रातिहायों में से ४ प्रातिहायों के पद्यो को उनकी प्रभावशालिता 
के कारण लाभालाभ का विचार करते हुए. दीघदर्शी पूर्वाचार्यों ने भण्डारो में गुप्त कर दिये हैं. अव वे 
दुलभ हैं और यदि प्रयास करने पर मिल भी जाएँ तो उनका उपयोग नहीं करना चाहिये । और इसकी 
पुष्टि मे कहा है कि--भक्तामरस्तोत्र के इन पद्मो के समान ही 'उवसर्गहर' स्तोत्र की एक गाथा, 
“जयतिहुयण-स्तोश्र” की दो गाथाएँ, “अजितशान्तिस्तात्र” की २ गाथाएँ और “वमिऊण-स्तोत्र” की स्फुलिंग 
सम्बन्धी दो गाथाएं भी पूर्वाचार्यों द्वारा किसी विशेप कारण से ही गुप्त रखी गई हैं। अत यह विपय 


सशयास्पद ही है । 
भक्तामर-स्तोन्न की समस्यापूर्तियाँ 


सम्भवत 'मेघदूत' के पश्चात्‌ 'भक्तामर-स्तोत्र' ही एक ऐसा काव्य है जिसकी ख्याति काव्या 
नुरागियों का कण्ठहार वना हुआ है । जब कोई रचना अपने विशिष्ट ग्रुणो से सवप्रिय वन जाती है जो 
अन्य कविजन उसके सहारे अपनी बाणी को पवित्र करते का प्रयास करते हैं । इस स्तोत्र के पदों को 
आश्रय बनाकर समस्यापूर्ति के माध्यम से आज तक प्राय २४ से अधिक काव्यों की रचना हुई है, जिंतकी 


सूची इस प्रकार है--- 


नाम कर्ता विशेष 

१--श्रीवी रभक्तामर श्रीध्मवघनगणी चतुथ चरणपूर्ति 
२--शरीनेमिभक्तामर श्रीभावश्रभसूरि हर 
३---श्रीसरस्व॒ती भक्तामर श्रीधम सिंहसूरि | 
४--अश्रीशान्तिभक्तामर श्रीलक्ष्मीविमल ४५ पद्य, 7 
४--श्रीपाश्वभक्तामर श्रीविनयलाभगणी ४०५ पद, डे 
६--श्रीऋषभभक्तामर श्रीसमयसुन्दर (१) ४८ पद्च, 
७--श्रीऋषभभक्तामर श्रीविवेकचन्द्रणणी (२) 

प--शीप्राणप्रिय भक्तामर श्वीरत्वर्सिह सूरि ४८ पद्य, चतुथ चरणपूर्ति 
€--आश्रीदादापाएवं-भक्तामर श्रीराजसु दर मुनि प्रथम वरणपादपूरति 
१०--श्रीजिन भकतामर श्रीरत्नविमल मुनि चतुथ चरणपूरत्ति 
११--अशीऋषभदेव जिनस्तुति अज्ञात नामा प्रथम पद पर अन्य तीन चरणपूर्ति 
१२--आरीभक्तामरस्तोत्र पादपूर्ति नवरत्वगिरिधरणर्मा १६२ चरणों की (ूर्ति 52 20 कवि तिगिर्तोन पादधत नेबरमिस्विर 5 नेट 
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१३--श्रीनेमिवीर भक्तामर श्रीवाबुराम जैन शास्त्री. चरण ऋमानुसारी पति 
१४--श्रीवल्लभ भक्तामर श्रीविचक्षणविजय त्तुथ चरणपूर्ति 
१५--श्रीसूरीन्द्र भक्तामर श्रीचतुरविजय हि 
१६--श्रीआत्म भकतामर प० हीरालाल हसराज पे 

१७--श्रीहरि भक्तामर श्रीकवीच््रसागर प 
१८--श्रीचन्द्रामलक भक्‍तामर श्रीजपसागर सूरि ऊ 

१६--श्रीतेमि (गुरु) भवतामर विजयधम घुख्घर सूरि हा 

२०--ओकालु भकतामर (१) मुनि सोहतलाल हे 

२१--श्रीकालु भक्तामर (२) श्रोकानमल स्वामी ४४ 
२२--करंब्यपट्निशिका आचार्य तुलसी (कतिपयाश पूर्ति) 
२३--भक्‍्तामरशतद्वयी प० लालारामशास्त्री चतुर्थ चरणपूर्ति 
२४--भक्तामरस्तोतश्र पादपूरत्ति 7 काव्यमाला गुच्छ १ मे प्रकाशित 
२५--नघुभक्तामर संप्तपद्यमय १ मत हर हर 
२६--आदिनाथस्तुत्ति प्राचीत आचाय ? प्रथम पद्म के चार पदो की पूर्ति 


इनके अतिरिक्त जयमाला, भक्तामरोद्यापन, भक्तामरपूजा, भक्तामरचरित, भक्तामरमहामण्डल- 
पूजा तथा भक्तामर कथा आदि अनेक ग्रन्थ इस स्तोत्र की महत्ता प्रदर्शित करते हैं । इस ग्रन्थ पर लगभग 
२५ प्राचीन दीकाएं उपलब्ध हैं ओर अनेक अनुवाद भी इसके हुए हैं। 


मन्त्रशास्त्नोय विशेषता 
आचाय श्रीमानतु गसूरि एक महान्‌ मान्त्रिक, ज्योतिष आदि शास्त्रों के पारदर्शी तथा परम 
उपासक थे, यह बात उनके स्तोत्रो से स्पष्ट है। प्राकृत भाषा मे उनके द्वारा रचित 'भत्तिब्भरस्तोन्न' भे 
उन्होंने ऐसे अनेक चमत्कारिक विपयो का समावेश किया है जोर तन्त्रसाहित्य से सम्बद्ध बहुतन्सी 
जानकारियाँ इसकी गाथाओ मे प्रस्तुत हुई हैँ । इसीलिये भक्तामर स्तोत्र के टीकाकारों ने वृद्धसम्प्रदाय 
एवं अपने बुद्धिवल के आधार पर भिन्न-भिन्न प्रयोग, विभिन्न कथाएँ, इसके पद्मो के साथ वने हुए यन्त्र 
आदि की प्रक्रिया को देखकर सभी को आश्चर्य होता है। श्रीमानतु गसूरि की स्थिति के समय वेश मे 
मन्व॒वाद का अत्यधिक प्रचार था| श्रीशडूूराचाय की 'सौन्दय-लहरी' में भी मन्त्र, तन्त्र, यन्त्र और योग 
का निर्देश प्राप्त होता है। तत्कालीन मयूरभट्ट के शतको मे यह पद्धति नहीं है, क्योकि दे पाण्डित्य प्रकप 
के पोषक हैं 
भक्तामर-स्तोश्न को साधना के प्रसद्ध में प्राचीन आचार्यों ने वृद्धसम्प्रदाय” के आधार पर प्रत्ति 
पद्य के यन्त्र एव उसके साथ-साथ ऋषद्धि एवं मनन्‍्त्रो की योजना दिखाई है। ४८ पद्यो के भिन्न-भिन्न 
प्रयोगों का निर्देश करते हुए ऐसे यन्त्रों की तीन परम्पराएँ प्राप्त होती हैँ । एक परम्परा मे जो यन्त्र हैं 
उनमे प्राय सभी यंत्र चतुष्कोणात्मक हैं मौर उनके मध्य मे “वृत्त, चतुष्कोण, पट्कोण, अष्टदलकमल 
पड्दल, दशदल, वेयोदशदल, पोडशदल, द्वारमण्डल, चतुर्देल १६ कोष्ठक, कलश, घनुप, चादर उवस्तिक' 
त्रिकोण, पोडशार्चक्र, खड़्ग, सागुल पाणितल, दशकोष्ठक, नवकोष्ठक” जादि आक्ृतियों मे वीजमन्त्, 
भत्त और पथ लिखे हुए हूँ। अन्य परम्पराओं मे वीजमन्न, ऋद्धिमस्त्र एव आाकृतियो मे सामायय अन्तर है। 





२४२ | मुनिद्वय अभिनन्दन ग्र थ. धर्म, दर्शन एवं सस्कृति श्र 


१--ये सस्तुवे ग्रणभृता सुमनों विभाति, 

२--इत्थ जिनेश्वरसुकीतयतां जनौ ते, 

३--नानाविध प्रभुगुण गुणरत्नगुण्पा, 

४--कर्णोउस्तु तेन न भवानभवत्यघीरा' । 

ये पद्च दिगम्वर सम्प्रदाय के प्रचलित ४८ पद्यों मे आये हुए पद्यो की अपेक्षा नवीन हैं अत 
फंदाचित्‌ ये गुप्त हो यह स्वाभाविक है, किन्तु इन श्लोको की साधना का जो क्रम दिखलाया है उसमे श्वेत 
यज्ञोपवीत कण्ठ मे धारण करने और रात्रि मे हवन करने का विधान है, वह श्वेताम्बर सम्प्रदाय से इह 
पृथक्‌ सिद्ध करता है । 

इधर पालीताणा के “श्री जिनक्ृपाचन्द्रसूरि-ज्ञानभण्डार' द्वारा मुद्रित ग्रुणाकरवृत्ति युक्त 
भक्तामरस्तोन्न की भूमिका से श्री जिनविजयसागरजी ने लिखा है कि--जिनेश्वराणामष्टौ इति 
वृद्धसम्प्रदाय ” अर्थात्‌ जिनेश्वरों के आठ प्रातिहायोँं मे से ४ प्रातिहायों के पद्यो को उनकी प्रभावशालिता 
के कारण लाभालाभ का विचार करते हुए दीघदर्शी पूर्वाचार्यों ने भण्डारो में गुप्त कर दिये हैं, अव वे 
दुलभ हैं और यदि प्रयास करने पर मिल भी जाएँ तो उनका उपयोग नही करता चाहिये । और इसकी 
पुष्टि मे कहा है कि--भक्तामरस्तोत्र के इन पद्यों के समान ही 'उवसग्गहर' स्तोत्र की एक गाथा, 
“जयतिहुयण-स्तोत्र' की दो गायाएँ, 'अजितशान्तिस्तात्र! की २ गाथाएँ और “नमिकृण स्तोत्र” की स्फुलिग 
सम्बन्धी दो गाथाएं भी पूर्वाचार्यों ढ्रा किसी विशेष कारण से ही गुप्त रखी गई हैं ॥ अत यह विपय 


सशयास्पद ही है । 
भक्तामर-स्तोन्न की समस्यापूर्तियाँ 
सम्भवत 'मेघदूत” के पश्चात्‌ 'भक्तामर-स्तोन्र ही एक ऐसा काव्य है जिसकी ख्याति काव्या 
नुरागियो का कण्ठहार बना हुआ है | जब कोई रचना अपने विशिष्ट ग्रुणों से सबप्रिय वन जाती हैं जो 
अन्य कविजन उसके सहारे अपनी वाणी को पवित्र करने का प्रयास करते हैं । इस स्तोश्र के पदो को 
आश्रय वनाकर समस्यापूरति के माध्यम से आज तक प्राय २५ से अधिक काव्यों की रचना हुई है, जिनकी 
सूची इस प्रकार है-- 











नाम फर्ता विशेष 

१--श्रीवी रभक्तामर श्रीधर्मंवधनगणी पतुथ चरणपूर्ति 
२--श्रीनेमिभक्तामर श्रीमावप्रभसूरि न 
३--श्लरीसरस्वती भक्तामर श्रीधमर्सिहसूरि मु] 
४--श्रीशान्तिभक्तामर श्रीलक्ष्मीविमल ४४ पद्म, रे 
५--पश्रीपाश्वभक्तामर श्रीविनयलाभगणी ४५ पद्म, ग्र 
६--श्रीऋषभभक्तामर श्रीसमयसुन्दर (१) ४८ पद्म, 
७--श्रीऋषभभक्तामर श्रीविवेकचन्द्रणणी (२) 

८प--श्रीप्राणप्रिय भक्तामर श्रीरत्नसिंह सूरि ४८ पद्म, चतुथ चरणपूर्ति 
&--श्रीदादापाश्व-भक्तामर श्रीराजसु दर मुनि प्रथम चरणपादपूर्ति 
१०--श्रीजिन भक्तामर श्रीरत्नविमल मुति चतुथ चरणपूर्ति 
१६--श्रीऋपभदेव जिनस्तुति अज्ञात नामा प्रथम पद पर अन्य तीन चरणपूर्ति 
१२--श्रीभकताम रस्तोत्र 7.० “न ओअनतामरस्तोक पाइवति व्रत मसल नरल लत के नवरत्नगिरिधरशर्मा हरे बरणो ही व 







8 देवता बान्ध्वा चसनन्‍त३ # 
सत- सबसे बड़े देवता व जमवदृनध है । 


मुनिद्रय अमभिनन्दन्र ड्थ 3, ध्य 





। डा» झुद्रदेव जिपाठी भक्तामससस्‍्तोत्र की विविधपक्षीय दिव्यता | २४३ 


१३--श्रीनेमिवीर भकतामर श्रीवाबुराभ जैन शास्त्री चरण अमानुसारी पूत्ति 
१४--श्रीवल्लभ भक्‍तामर श्रीविचक्षणविजय त्ततुथ चरणपूर्ति 
१५--श्रीसूरीद् भकतामर श्रोचतुरविजय का 
१६--श्रीआात्म भकतामर १० होरालाल हसराज न 

१७--श्रीहरि भक्तामर श्रीकवीन्द्रसागर हि 
१८--श्रीचन्द्रामलक भक्तामर श्रीजयसागर सूरि हा 

१६--श्रीनेमि (गुरु) भकतामर विजयधम घुरूधर सूरि +) 
२०--्रीकालु भक्तामर (१) मुनि सोहतलाल का 

२१--श्रीकालु भकतामर (२) श्रीकानमल स्वामी ५ 

२२--कत व्यपरटूत्रिशिका आचार्य तुलसी (कतिपयाश पूर्ति) 
२३--भक्तामरशतद्यी प० लालारामशास्त्री चतुथ चरणपूर्ति 
२४--भक्तामरस्तोत्र पादर्पाति ; फाव्यमाला गुल्छ १ मे प्रकाशित 
२४--लघुभक्तामर सप्तपद्ममय १ के ह ही 
२६--आदिनाथस्तुति प्राचीन आचार्य ” प्रथम पद्य के चार पदों की पूर्ति 


इनके अतिरिक्त जयमाला, भक्तामरोद्यापन, भक्तामरपूणा, भक्तामरचरित, भक्तामरमहामण्डल- 
पूजा तथा भक्तामर कथा आदि अलेक ग्रत्थ इस स्तोश्र की महत्ता प्रदर्शित करते हैं । इस ग्रन्थ पर लगभग 
२५ प्राचीत टीकाएं उपलब्ध हैं और अनेक अनुवाद भी इसके हुए हैं। 


मन्त्रशास्त्रीय विशेषता 
आचाय श्रीमानेतु गसूरि एक महात्‌ मान्त्रिक, ज्योत्तिप आदि शास्त्रों के पारदर्शी तथा परम 
उपासक थे, यह बात उनके स्तोत्रो से स्पप्ठ है। प्राकृत भाषा मे उनके द्वारा रचित भत्तिब्परस्तोत्र' मे 
उन्होंने ऐसे अनेक चमत्कारिक विषयों का समावेश किया है और तत्त्रसाहित्य से सम्बद्ध बहुत-सी 
जानकारियाँ इसकी गाथाओ मे प्रस्तुत हुई हैं। इसीलिये भक्तामर स्तोश्र के टीकाकारों ने वृद्धसम्प्रदाय 
एवं अपने बुद्धिक्‍्त के आधार पर भिन्न-भिन्न प्रयोग, विभिन्न कथाएं, इसके पद्यो के साथ बने हुए यम्त्र 
भादि की प्रक्रिया को देखकर सभी को आश्चय होता है। श्रीमानतु गसूरि की स्थिति के समय देश मे 
मन्जचाद का अत्यधिक प्रचार था। श्रीशडूराचाय की 'सौदय-लहरी' मे भी मस्त्र, तन्त्र, यन्ध्र और योग 
का तिर्देश प्राप्त होता है। तत्कालीन मयूरभेट्ट के शतको मे यह पद्धति नहीं है, क्योकि दे पाण्टित्य प्रकर्प 
के पोषक हैं । 
भक्तामर-स्तोभ की साधना के प्रसद्भ में प्राचोन आचार्यों ने वृद्धसस्रदाय' के आधार पर प्रति 
पद्म के यन्त्र एवं उसके साथ-साथ ऋंद्धि एवं मत्रो की योजना दिखाई है। ४८ पद्यो के भिन्न-भिन्न 
पयोगो का निर्देश करते हुए ऐसे यस्‍्ल्रो की त्तीन परम्पराएँ प्राप्त होती हैं। एक परम्परा मे जो यस्त्र ैँ 
उनमे श्राय सभी यन्त्र चतुष्कोणालाक हैं और उनके मध्य मे “दृत्त, चतुष्कोण, पट्कोण, अष्टदलकमल 
पद्दल, दशदल, भयोदशदल, पोडशदल, द्वारमण्डल, चतुदल, १६ कोष्ठक, कलश, धनुष, चन्द्र, स्वस्तिक, 


विकोण, पोडशारचक्र, खड़्ग, सागुल पाणितल, दशकोष्ठक, नवकोष्ठक' आदि आइ्तियों मे बीजमन् 


मन्त्र और पद्म लिसे हुए हे । अन्य परम्पराओ में वोजमन्य, ऋद्धिमत्त एव आकृतियों गे सामान्य अन्तर है। 





'विविह कुलुप्पण्णा साहवे कप्परुक्स्ा (688 _बिविर वलयण्णा सादे न करे लललन्‍ब3!८न८«८«>«८८८व८८८८»क 
साषु परती के जगमकन्पवृक्ष हे । | 


रषट४ड | मुनिद्यय अभिनदन ग्रथ॒घर्म, दशन एवं सस्क्ृति कट 


इस स्तोत्र का पाठ उपासना-पद्धति से दो प्रकार का होता है १-समग्न स्तोत्र पाठ एवं 
२-एक-एक पद्य का जपरूप पाठ | तीसरा प्रकार जाप्यमन्त्र सहित पद्मयपाठ का भी है। यदि अधिक 
ध्यान दिया जाए तो इस स्तोज्र के प्रत्येक पथ्य के आसपास सम्पुट लगाकर पाठ करने से चौथा पाठ 
प्रकार बन जाएगा । 

जब साधक को ऐसे स्तोत्न के पाठ से लाभ होता है तो वह अपनी श्रद्धा के अनुसार इसके 
यन्त्रों की विधिवार प्रतिष्ठा पूजा करके कवच के रूप मे सतत कायसिद्धि के लिये भी प्रयुवत करता है । 
ऐसे कर्मों के लिये भी अनेक विधियाँ निदिष्ट हैं । अत यह मन्‍्य्रशास्त्रीय हृष्टि से एक महत्त्वपूण स्तोन्न है । 


भक्तामर-स्तोत्र की साहित्यिक विव्यता 


हम देखते हैं कि स्तोत्रकार जब स्तोश्न की रचना करता है तब उसके अन्तर में सर्वोपरि 
भक्ति विराजमान रहती है । भक्ति के सप्थ-साथ उसके ज्ञान का परिपाक रसस्रावी बनकर वर्णो को 
रसान्वित करता है और वे ही रमानुपूल वण पदगुम्फ बनकर छन्‍्द की मधुमती भूमिका पर नाद तत्त्व 
के साथ नृत्य करने लगते हैं । भक्तामर-स्तोत्र मे सहज साहित्य का समावेश अतीव मनोरम है। स्तोत्र 
कवि भाव के साथ-साथ अनेक शास्त्राम्बुधि के अवगराहन से अधियत कथन-प्रणालियों को दवा नहीं पाया 
है । उक्तिवैचित्य से आप्लावित इस स्तोत्र मे शब्दालद्भार और अर्थालड्रकारों के अनुशीलन का प्रभाव 
पूणरुपेण परिलक्षित होता है। अनुप्रास के सभी प्रकार, श्लेप के कतिपय अश और चित्रालझ्थार मे 
“चतुर्देल कमल, स्वस्तिक,चतुरर चन्द्र, पुप्प और वृक्षबध' की योजना “तुम्य नमस्त्रिभुवनातिहराय नाथ” 
इत्यादि पद्म से हमने की है। अर्थालकारों मे उपमा की प्रमुखता है। ये उपमाएँ १-आकाशीतत्त्व, 
२-पृथ्वी और आकाश के मध्यस्थ तत्त्व ३-श्राकृतिक सम्पदामृलक तत्त्व, ४-प्राणिजणत सम्बध्ी, 
9-समाज, घम और व्यवहार-विपयक तत्त्वो से अनुप्राणित हैं और मभी प्रसिद्ध क्षेत्रों से गृहीत हैं। 

भावछाया की हृष्टि से वेद, रघुवश, पुप्पदन्तकृत महिम्नस्तोन्न, पुराण, नीतिशतक, श्रीमद्‌- 
भागवत के गोपीगीत, क्ुमार-सम्भव, किराताजु नीय, नैपधीयचरित, अभिज्नानशावुन्तल, सौदरनद, 
महाकाव्य, चप्डीशतक, सूयशतक आदि ग्रन्थ के पद्य इतके पद्यो से साम्य रखते हैं , किन्तु यह कहता कठिन 
है कि किस तरह किसका किस पर प्रभाव रहा ? 

इस प्रकार महाकवि श्रीमानतु ग॒ सूरि विरचित यह भक्तामर-स्तोन्न अपनी विविधपक्षीय दिव्यता 
के कारण विद्वानों के हृदय को सदा आनन्दित करता रहता है। 


3 पर 
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०५ तर्कों की तराजू पर 

व. पी भूभ्रमण के सिद्धान्तो का मूल्याकन 
वी | के 

ब्रज -प्रन्यास श्री अस्यसागरजो मुनि 

ष्े श्र था सग्राहक--(डॉ ० रुद्रदेव त्रिपाठी) 





पस्तकेंणानुसन्धत्ते 
विदज्जनों का यह कहना है कि कोई यह कह दे कि---यह वात प्राचीन परम्परा से प्राप्त 
है इसलिये इसका सम्मान होना ही चाहिये" तो यह मच्छा नहीं कहा जाएगा। यदि कोई बात 'नवीन 
गवेपको की श्रम-साधना का यह परिणाम है' इस लिये यह प्रामाणिक है और इसी आधार पर इसे मान 
लेना उचित है, तो यह भी उचित नही होता । ऐसी स्थिति मे परप्रत्ययनेय बुद्धिता दूसरे के विश्वास 
पर अपने विचारों को स्थिर करलेने की प्रदृत्ति भी उतनी ही हास्यास्पद होती है। अतएव बुद्धिमान 
को चाहिये कि वह्‌॒ तर्को की तराजू पर प्रत्येक सिद्धान्त को वार-वार तोलने परखने का पूण प्रयास 


करे !' जिससे सत्य का साक्षात्कार शीघ्र हो सके । इसी कथन के आधार पर हम भू-अ्रमण के वतमान 
वैज्ञानिको द्वारा प्रतिपादित सिद्धान्तों का मूल्यादून प्रस्तुत कर रहे हैं। 


भू-घसण के यतंमान सिद्धान्त 

(१) कल्पना और निरीक्षण-परीक्षण के आघार पर कोपनिक्स' (१०9०7०९०७५ एवं 'गेलेलियो' 
02५॥6० तथा उनके अनुयायियों ने पृथ्वी की भ्रमणशीलता का विचार प्रस्तुत किया था, किन्तु च्यूटन 
ने १६७६ ई० मे इस से सम्बद्ध अकाट्य प्रमाण प्रस्तुत करते हुए सवप्रथम यह कहा था कि--यदि 
किसी मीनार के सिरे से कोई गेंद गिराई जाए तो वह गेंद बिलकुल नीचे मीनार के मूल के निकट न 
गिरकर कुछ पूव की ओर हटकर गिरेगी | मोनार का सिरा अपने तले की अपेक्षा प्रृथ्वी के केद्र से अधिक 
दूर होता है और इसी कारण उसकी गति भी तेज रहती है । गिरते समय गेंद की गति भी वही रहती है 
जो मीनार के सिरे की ओर कम नही होती । इस कारण गिरते समय गेंद 


तले के निकट न गिरकर आगे 
वढ जाती है! इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि पृथ्दी पश्चिम से पृव की ओर घूम रही है। 


इसी के साथ इन वैज्ञानिकों ने सूथ को भी गतिशील व्यक्त क्या है। भनेक ऊहापोह के 
पश्चात जब पृथ्वी को गतिमान्‌ मानने का प्रवाद वढ रहा था उन्ही दिनो अस्सर और टोलेमी ने पृथ्वी 
को स्थिर वतलाने का प्रयास किया। इधर म्रुक नामक एक अन्य वैज्ञानिक ने भी यह मायता फंलाई 


धारणा, ८ नमक 


जा कुलुप्पण्णा साहवों कप्परूक्ता 
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की-- पृथ्वी गतिशील है और वह सूय के चारो ओर घूमती है ।! इस सिद्धान्त पर जब जब कोई विवाद 
खड़ा किया जाता तो ये लोग अपने मत को बनाये रखने के लिये नई-नई युक्तियाँ ढूंढ निकालते और 
इस तरह-(-पृथ्वी का २३३ अश का भुकाव, २-प्ेथ्वी के चारों ओर वायुमण्डल की स्थिति एवं ३-पुष्त्वा 
कषण का नियम ये तीन युक्तितया उनमे प्रमुख रूप से प्रचलित हुई । 

धीरे-धीरे यह सिद्धान्त व्यापक बन गया और हनके आधार पर ही पृथ्वी को गतिशोलता' 
का सिद्धान्त राजमान्य बन गया । 

कोपरनिक्स ने पृथ्वी के परिभ्रमण को सिद्ध करने के लिये तक दिया कि--प्रृम्घी की यह 
गति उसके कक्ष एवं अक्ष पर होती है जिसके फलस्वरूप ये गतियाँ दो प्रकार की कही जाती हैं--- 
१-परिक्रमा और २-परिभ्रमण । पृथ्वी जिस भार्ग पर सूथ की परिक्रमा करती है उसे कक्षा” कहते 
हैं और इस माग से सूय की परिक्रमा करने भे पृथ्वी को २६५३ दिन लगते हैं जो कि वप की अवधि है । 
प्रत्येक चार वप के बाद एक वष वृद्धि का वष होता है जिसमे एक दिन का अन्तर पडता हैं। परिभ्रमण 
से तात्वय है--पृथ्वी का भरक्ष--एक मनुमानित रेखा, जो पृथ्वी को भीतरी केन्द्र से उत्तरी एवं दक्षिणी 
प्रुव को मिलाती है--पर परिभ्रमण । इस मे पृथ्वी अपना एक भ्रमण २४ घण्टे मे पृण करती है, जो 
हमारे दिन की अवधि है। इन्ही विचारों को पुष्ट करने के लिये पृथ्वी की तीन गतियाँ सिद्धान्तत 
स्वीकृत हैं -- 

१ पृथ्वी कौ अपनी घुरी पर घूमने को गति । 

२ सूर्य के आस-पास अमण की गति । 

३ सूय की (पृथ्वी सहित अपने तथा उपग्रहों के साथ) भ्रमण की गति । 

आज विश्व के वैज्ञानिको का मस्तिष्क इसी मायता पर के[द्रित हो गया है और जो प्राचीन- 
अर्वाचीन विद्वान्‌ इसके विरुद्ध कुछ कहते रहते रहे हैं, उनको अपने प्रचार-प्रसार के बल पर घूमिल बनाते 


हुए अपना पन्‍्य बढा रहे हैं। 
प्रामाणिकता को कसोटी 


सत्य को छिपाने का दु साहस सफल नहीं होता । किसी भी सिद्धान्त को स्थिर करने के कुछ 
प्रमाण मानने पडते हैं जो न्यायाधीश की तरह तर्क-वित॒क के पश्चात्‌ निणय करते हैं । विज्ञानवादी केवल 
वितण्डा के बल पर अपनी ढफली अपना राग आलापते हैं। वे शास्त्र मानते नहीं और जी तक उनके 
सामने रखे जाते हैं उनका उत्तर दे नही पाते । ऐसी स्थिति मे हम अधानुकरण न करते हुए वास्तविकता 
से बचें एतदथ हम विज्ञान की बात को विज्ञान के ही तकों से खण्डित कर सत्य तक ले जाने का प्रयास 


करेंगे । 
मीनार के प्रयोग की दुर्बलता 


जिस प्रकार मीनार से गिराई हुई गेंद पृथ्वी की गति के कारण निश्चित स्थान पर न गिर 
कर दूर गिरती है तो क्या पृथ्वी से तीर, बन्दूक आदि से किसी ऊँचे स्थान से नीचे और नीचे से ऊंचे 
स्थान पर लगाये जानेवाले निशान में भी अन्तर आता है ? तो इसका उत्तर होगा---नही*, यदि ऐसा ही 
होता तो सभी निशाने वेकार जाते क्योकि प्रत्येक निशानेवाज हृष्टि की सीघी रेखा को लह्य मे रखकर 
ही निशाना लगाता है। अत मह प्रयोग दुबल है। इसके साथ ही वातावरण की तेज ग्रति' का बहाना 
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लेकर प्रथ्वी की गति से उसकी गति में अधिक वेग वतलाकर जी समाधान दिया जाता हैं वह भी गतिमान्‌ 
पृथ्वी के निशाने से नि सार सिद्ध होता है। 
फोकाल्ट का प्रयोग 
संत १८५१ ६० में फोकाल्ट ते पेरिस भें पेन्यियत गुस्बद से एक हिलती हुईं अवस्था में 
पेप्डुलम लट्काया जो कि भूमि पर बिचे चिह्न के समावान्तर में कुछ समय तो हिलता रहा, किन्तु कुछ 
समय बाद उसने अपना मार्ग बदल दिया। कुछ ही घन्टो मे चिक्त लम्बवत्‌ और फिर श्षमानान्तर बन 


गया । चिह्न के समानाज्तर होने मे इसे प्राय २४ घण्टे लगे। अत यह सिद्ध हुआ कि वह मकान पृथ्वी के 
दैनिक म्रभण के कारण पेप्डुलम के चारो ओर घूम गया । 


समोक्षा--उपयु क्त प्रयोग मे यह विचारणीय है कि पृथ्वी यदि गतिशील है तो जिस गुम्बद से 
पेण्हलम को लटकाया गया वह भी पृथ्वी के साथ अ््नण करेगा, वैसा होने पर पेण्डुलम को रेखाएं सदा 
बदलती रहनी चाहिए और समानान्तर रेखाओं पर उसका हिलना तथा उसकी सम-विषम रेखाएँ 
जबकि दाए -बाएँ भी प्रृध्वी को स्थिर ही प्रमाणित करती हैं। साथ ही समानान्तर रेखाओ में परिभ्रमण 
के २४ घण्टे मे पूण होते का जो उल्लेख किया है वह ल्ुवग्रदेश भें ही सभव है, क्योकि वहा पृथ्वी की 
गति के कारण पेण्डुलम का अपनी मूलरेखा पर २३ घण्टे ५६ मिलिट ४ सेकण्ड में आना वतमान वैज्ञानिक 
मानते हैं। किंतु ध्रुव प्रदेश से जाना कठिन है फिर इस प्रयोग पर कैसे विश्वास किया जाय ? 


भार-परियतंन का प्रमाण 
कहा जात! हैं कि--भूमध्यरेखा पर दस्तुलो का भार कम और प्लुवो पर उन्हीं वस्तुओं का 
भार अधिक होता है क्योकि ध्रुव पर पृथ्वी घीरे-धीरे और भूमध्य रेखा पर तीज गति से घूमती है। चू कि 
भार का सम्बन्ध आकर्षण शक्ति से है ओर वह आकपण शक्ति छुवों पर अधिक तथा भूमध्य रेखा पर 
फम होती है। अत यदि पृथ्वी स्थिर होती तो सभी स्थानों पर पृथ्दी का भार एक समान होता ? 
समीक्षा--इस कथत मे वायु का दबाव ही कारणमभूत्त है, क्योकि पृथ्वी के मध्यबिजु से चारो 


ओर धीची जानेवाली रेखाएं सम्मान ही वनती है । अत भूमध्यरेजा जौर ध्रुवप्रदेश मे भार-परिवततन की 
बात पृथ्वी को गतिमान्‌ प्रमाणित नही कर सकती । 


दिन ओर राध्ि के प्रमाण 
यह कहा जाता है कि थदि हमारी पृथ्वी स्थिर होती तो दिन और रात सम्भवत्त नहीं होते । 
पृथ्वी के दनिक भ्रमण के कारण ही जब प्रृथ्वी का भाग श्रूय के सामने होता हैं तब दिन और उसके 
अभाव में रात होती है । दिन और रात की लम्बाई किसी स्थान की अक्षाशी स्थिति पर निभर होती है । 
समीक्षा--उपयु क्त प्रमाण से पृथ्वी को गततियीलता प्रभाणित करता तकंसजूत नही है, क्योकि 
गणितशास्त्र के नियमानुसार विशिष्ट परिणामों को सिद्ध करने के अनेक प्रकार होते है। जं॑से--६ की 
सख्या ५|४- ६ से भी बनती है ।8सी प्रकार ६+ ३८०६, ४+ ५८०६, ७।२-६ बचवा 
(०--१० ६ भादि प्रकारों से भी अमाणित की जा सकती है। इसमे किसी प्रकार विशेष के मिथ्या 
कहने का दु साहस कोई वुद्धिमान्‌ व्यक्ति कभी नही करेगा । 


इस तरह दिन रात के प्रश्न का समाधान सुद की गतिशीलता सौर मण्डलो 
से भी सुगभता से सिद्ध है। ५ उल्रो मे परिम्रमण आदि 














(58) ५ 


विवि कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूकस्ता ( (व) दि 
साधु परती के जंगमकल्पवृक्ष है।..| शक ) मुनिदूय अभिनन्दन झ््थ 


२४८८ | मुनिद्ठय अभिनन्दन ग्रथ धम, देशन एवं सस्क्ृति र्शि 


बहुने और चलनेवाली वस्तुएं 
फंरल ने यह सिद्ध करने का प्रयास किया है कि नदिया और वायुधाराएँ उत्तरी गोलाध मे 
दाहिन और दक्षिणी गोलाध में जाये भाग में घूम जाती हैं। ऐसा पृथ्वी के परिम्रमण के कारण ही 
होता है । 
समी क्षा--उपयु क्त कथन मे नदी और वायु के प्रवाह वा परिवतन पृथ्वी की गति के कारण 
न होकर वातावरण क॑ कारण होता है । गुरुत्वाकपण और वातावरण के स्वरूप, प्रकार एव स्थिति को 
आज स्वतन्त्र रूप से माना जाता है। 
रेल-मोटर आदि यानों की गति 


यह भी कहा जाता है कि--यदि हम तज गति स चलनेवाली रेल अथवा मोटर से किसी 
दिशा म॑ यात्रा फरे तो उसकी दिशा में समी वस्तुएँ पीछ की ओर चलती हुई दिखाइ देती है। इससे यह 
स्पष्ट है कि पृथ्वी घुमती रहती है । 

समीक्षा--इस आधार पर पृथ्वी की गतिशीलता सिद्ध करना बालकों को समझाना मात्र है, 
क्योंकि किसी वड जकशन पर ठहरी हुई लोकल ट्रेन में हम जब बैठे होते हैं तव थ,-आउट जानेवाली मेल 
ट्रेन शीक्षता से जाती हुई मायुम होती है। इससे सूय की गति स्वत सिद्ध है, पृथ्वी की नही । 

पेण्डुलम वाली घड्टी, सूय, चन्द्र और पृथ्वी की जआकपणशरक्ति से होनेवाले प्रयागो वे आधार 
पर पृथ्वी की गतिशीलता को सिद्ध करना भी इसीप्रकार अन्याय तर्को से खण्डित हो जाता है। इतना 
ही नही, प्रथ्वी की दनिक और वापिक गति भी तर्को के सामने टिक नहीं पाती है, क्योकि जिस वात को 
आधुनिक वैज्ञानिक पृथ्वी की गति के मांध्यम से सिद्ध करते हैं, वही सूय की अ्रमणशीलता से सिद्ध हो 
जाती है । और उसमे व्यथ के व्यवधान भी नही आते । 

पृथ्वी के सम्बंध से अन्य धारणाएँ 


ससार मे यह कहावत प्रसिद्ध है कि 'एक असत्य को सिद्ध करने के लिये सी असंत्य और जुटाने 
पडते हैं ।' इसी प्रकार प्रृथ्वी की गतिशीलता को सिद्ध करने के लिये जहा-जहा कठिनाई भाई, वही 
नये-नये प्रकल्प खडे किये गये । उदाहरणार्थ--प्रृथ्वी को एक ग्रह मानना, सूथ से पृथगूभूत सूसद्वव्य से 
निर्मित मानना, अण्डाकार मानना, अपनी ही धुरी पर घूमती हुई मानना, एक आकाशीय पिंण्ड मानना, 
सूयमाला का अग मानना आदि । 
कितु परीक्षण करने पर इन सब मे कुछ न कुछ दोप अव8 
सभी मायताएँ परस्पर वैमत्यवाली हैं ।सस्‍्वय वैज्ञानिक ही उनके 
सिद्धान्तों के आधार पर किसी स्थिर सिद्धान्त का खण्डन करना नितान्त अशोभनीय हैं। इसीलिये वही 
गया है कि--सन्‍्त परीक्ष्यान्यतरदमंजन्ते सूढ़ परप्रत्ययनेयबुश्धि --अर्थात्‌ बुद्धिमान्‌ किसी वस्तु की 
परीक्षा करके ही उनमे से सत्य को ग्रहण करते हैं और जो दूसरे के विश्वास पर असत्य को भी सत्य मति 
लेते हैं वे मूठ हैं । 
भारत मे यह एक फैशन चल पडी है कि भत्ये 
अन्घानुकरण करने मे ही स्वय को विद्वान्‌ू मानता है और उसके 


य ही निहित हैं और कही कही तो 
के बारे मे सशयारूढ़ हैँ । अस्थिर 


त्येक तथाकथित पढा लिखा ब्यक्ति विदेशों का 
लिये वह अपने पूवमहपियों के अप्रतिम 


हि प० श्रीअभयसागरजीमुनि भ्रूम्रमण के सिद्धान्तो का मूल्याकन | २४६ 


ज्ञान को काल्पनिक कहकर उसका उपहास करता है। हमने इस दिशा में 'भू-खमणशोध सस्थान- 
भहेँंसाणा तथा जम्बूहीप निर्माणयोजना, कपड़वज' के माध्यम से गुजराती, हिन्दी सस्क्ृत एवं अग्नेजी 
में छोटी-बडी अनेक पुस्तकों की रचना कर भारतीय भावना को सही मार्ग दिखाने का प्रयास किया है । 
साथ हो स्थान स्थान पर प्रत्यक्ष प्रयोग द्वारा भी विपय को स्पष्ट रूप से स्थापित कर प्राचीन महपियों 
के बचनो को प्रामाणिक्रता सिद्ध करने का भी यत्न किया है । 
जेन-साहित्य और विज्ञान 
जिस प्रकार वैदिक एवं अन्य धामिक साहित्य में विज्ञान की विशद चर्चा द्वारा अति प्राचीन 
काल में भी जो प्रामाणिक बाते उपस्थापित है उसी प्रकार हमारा जैन साहित्य भी विज्ञान के क्षेत्र में 
तनिक भी पीछे नही रहा है । गम्भीर-विवेचन पूर्वक शास्त्रीय दृष्टि को स्पष्ट करते हुए सूय, चन्द्र, पृथ्वी, 
समुद्र, पवत, नदी-तद आदि का वणन जिन ग्रन्थों मे उपलब्ध होता है उनका सक्षिप्त नामाड्ूून पाठको 
की सुविधा के लिए हम यहाँ देना उपयुक्त समझते हैँ । वे ग्रन्थ इस प्रकार है--- 
लोक परिचय फे लिये 
(१) आचाराग सूत्र, १ श्रुतस्कन्ध, २ अध्ययन १ उद्ंँ शक 
(२) आवश्य सूत्र, द्वितीय अध्ययन, (क) विशेषावश्यकभाष्य (२ अ०) 
(३) स्थानाग सूत्र, १ स्थान, ३ स्थान, ३ उद्ं शक, १५३ सूत्र, 
(४) सूत्रकृताग 
(५) समवायाग सूत्र प्रथम समवाय 
(६) भगवती सूत्र, १३ शतक, ४ उदं शक, ११ शतक, १० उद्देशक । 
लोक के आफारज्ञान फे लिये 

(१) स्थानाग सूत्र, ३ स्थान, ३ उद्दू शक, 
(२) भगवती सूत्र ७ शतक, ३” २६१ सूत्र, तथा १३ शतक, ४ उहदं शक 

थ ४ 2११ , १० “, ४२० सूत्र, 
(३) आचाराग सूत्र १ श्रूत, ८ अ० , १ उदे शक 
शीलाकाचार्य ने इसकी टीका मे भी विचार किया है। इसी सूत्र मे 'भुकम्प' पर भी विचार 


४७ सूत्र 











किया है । 
तियंगू लोक विचार 
(१) स्थानाग सूत्र ३ स्थात, २ उहशक, 
(२) अनुयोगद्वार रे सूत्र, 
(३) सूत्रझुताग सूत्र १ श्रूत, ५ अध्य० १ उददशक 
जम्बद्ोप-विचार 
(१) जम्बूद्वीप प्रज्ञप्ति, (२) आवश्यक सूत्र १ अध्ययन 
(३) जीवाभिगम सूत्र (४) दीपसागरप्रश्ञप्ति 
(५) समवायाग सूत्र (६) भनुयोगद्वार 
(७) सृत्रकृताग सूत्र (5, स्थानाग सूत्र २ स्थान, ३ उ््दे शक 
शेर 
ध्य्य्व्व्व्य्य्व्य्य्य्व्य्य्य्य्च्य्च्च्व्य्व्व्व्य्ज्र्स्न्न्स्ह्ह्ल्स्व्स्--->-म>- 
विविह् कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूक्खा 





साधु धरती के जगमकन्पवृक्ष है। (28) मुनित्‌्य अभिनन्दन अथ 
प्मपमफपपतपपपपपपरपरपरपरपमप२<०र्ज<ून्‍><7<70><- २... अ्यडटक-2#म 






प्व्प््प्स्प्म्प्लप्त्प्यापए<०पच् 
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प्रकाश ६ 


भरतक्षेत्र विचार 
(१) जम्बृद्वीप प्रज्ञप्ति ३ वक्षस्कार, ७१ सूत्र 
(२) स्थानाग सूत्र & वा स्थान, 
(३) प्रश्वव्याकरण ४ था आखस्रव द्वार 
खगोल सम्बन्धी गतिविचार 
१--सूय प्रज्गञप्ति, २--चन्द्र प्रश्षप्ति, ३--भगवती सूत्र ४--ज्योतिष्करण्डक ५--काललोक 
मण्डल प्रकरण ७--चृहत्सग्रहणी (३ ग्रन्थ) प--तत्त्वाथसूत्र 
भूगोल पर विचार (प्रकरण ग्रन्थ) 
१- लघुक्षेत्र समास २--चुह॒त्क्षे त्र समास 
३--जम्बूद्वीप समास॒  ४-क्षेत्रलोक प्रकाश 
५--तत्त्वाथसूत्न ओर उसपर श्लोकवातिक टीका 
इसी मे पृथ्वी की गतिमत्ता का खण्डन किया गया है । 
उपयु क्त आगम एव प्रकरण ग्रन्थों के अतिरिक्त अनेक आचार्यो ने तथा स्वतश्न आलोचको ने 


इन विपयो पर मुक्तरूप से विचार किया है, जिसे हम विस्तार भय से नहीं दे रहे हैं । 


उपसहार 
क्षेत्र एव अन्य भूगोल-खगोन के विषयो पर प्राचीन आचार्यो के वचनों को हृढ श्रद्धा वाले 


लोग ही मान सकते हैं कित्तु सामान्य लोग शास्त्रज्ञान से शुन्य होने से चार्वाक--चाझ-वाक पर जल्दी रीक्ष 
जाते हैं अत हम सदेव पहले विज्ञान से विज्ञान का अनौचित्य सिद्ध करने पर बल देते हैं। जब समझ 
लेते हैँ कि वस्तुत तर्कों की तराजू पर आधुनिक वैज्ञानिकों के कथन हलके उतरते हैं, तव शास्त्रीय प्रमाण 
बतलाकर श्रद्धा स्थिर बनाने की बात कहते है । 


शास्त्रीय मान्यताएँ सवया सत्य एव अकाट्य है किन्तु उन्हे समझने के लिये मेघा की आवश्य 


कता हैं और वह भी श्रद्धा एव ग्रुदकेपा पर निभर है । अत हमारा निवेदन हैं कि--- 


प्रज्ाखलेन परिवोक्य समस्त शास्प्र-- 
सम्प्रोक्त-चणित-सुतकित वाक्यराशिम्‌ । 
अस्धासमिद्धपरिपावनभावनाभि -- 

गूं हन्तु वास्तविकसत्यमिह प्रबुद्धा )१॥ 
मा यात लौकिफ घटाजटिले पथि सवा, 
बुर्धि तिवेश्य च तवजूविमृष्टिहीना । 
“सत्येन. सत्यमसल नितरा चकास्ति” 
नासत्यवाषू मतिमता मुदमातनोति ॥२॥ 





& प० दलसुख मालवरणिया 
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भगवान महावीर 
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प्राचीन वर्णक 








श्रमणधर्म के नायको, तीथकरो के वणन में अरिहत, अहत्‌, बुद्ध, जिन, वीर, महावीर, तथागत, 
तीर्थंकर आदि जो अनेक विशेषण प्रयुक्त हुए हैं, उनमे से अधिकाश सवसाधारण थे, फिर भी उनमे से कुछ 
ऐसे थे जो विशिष्ट सप्रदाय ने विशेष रूप से प्रयुक्त किए | परिणाम यह हुआ कि अन्य सप्रदायों मे उनका 
क्रमश हौस हुआ । इस तथ्य की पुष्टि भगवान महावीर के लिए प्रयुक्त विशेषणों से भी हो सकती है । 
प्रस्तुत में तो भगवान महावीर के लिए कालत्रम से प्राचीत जैन आगमो में किस प्रकार के विशेषण भ्रयुक्त 
हुए मौर किस प्रकार से उनमे से कुछ नाम जैसे बनगए उनका निर्देश करता अभिप्नत है। इस निर्देश से 
यह भी प्रासगिक रूप से सिद्ध होगा कि पालिपिटक मे भगवान महावीर के लिए दिये गए विशेषणो का 
मूल प्राचीनतम आगम में मिलता नहीं है । अतएवं वह पालिपिटक से प्राचीन सिद्ध होता है । 


पालिपिढकों में 
पालिपिटक मे अन्य तीर्थकरों के साथ भगवान महावीर को भी 'तीर्थकर' कहा गया है और 
विशेष रूप से 'सब्बष्णु! 'सब्बबस्सी! भी कहा है तथा अन्य से पाथक्य करनेवाला विशेषण 'सिग्गन्थ' 
भी दिया हुआ है। किन्तु जैनागमों के प्राचीनतम अश में ये विशेषण भगवान महावीर के लिए श्रयुक्त 
नहीं मिला अतएवं यह सिद्ध होता है कि आचाराग का प्रथमश्रुतस्कथ पालिपिटक से भी प्राचीन है। 
भगवान महावीर के लिए ये विशेषण क्रमश प्रयुक्त होने लगे थे जो काल की दृष्टि से आचाराग प्रथम 
श्र्‌ तस्कन्ध के बाद के हैं । 

"जिन शब्द का प्रयोग सभी श्रमणों मे साधारण था। गौतम बुद्ध, आजीवक नायक गोशालक 
तथा अग श्रपणों के नायको के लिए “जिन' शब्द प्रयुक्त होता था। किन्तु भगवान महावीर के लिए वह्‌ 
विशेष रूप से प्रयुक्त होने लगा अतएवं उनके अनुयायी विशेषरूप से जैन नाम से प्रसिद्ध हुए। जैन शब्द 
से दीघकाल तक बुद्ध के ऋनुयाथिजों का भी बोध होता था, किन्तु जब से भारत भे से बौद्धों और 
अजीवको का लोप हुआ है तव से “जैन' शब्द केवल भगवान महावीर के अनुयायिओ के लिए रह 
गया है। 'तथागत' शब्द भी केवल गोतमबुद्ध के लिए ही प्रयुक्त होता हो सो बात नही थी। 
भगवान्‌ महावीर के लिए या जैन तीर्थकरो के लिए भी वह विशेषण प्रयुक्त हुआ है , किन्तु कालक्रम से 


च्भ्व्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्व्य्व्य्य्य्य्य्च्ख्य्स्स्स्स्ण्ज्न्म्ल्ज्ज्स्ज्ज्ज्ज्ज्ज्जलज्ज--क्‍-.. 


विविद्न कुलुप्पण्णा साहवो कप्परुक्या हे शक 
स्पघु धरती के जगम कन्पतृक्ष है। 
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जैना मे स वह जुप्त हुआ और गेवल ग्रोतमयुद्ध का ही बोध कराने लगा है । इस तरह शब्दों के अय 
फा सकोच होता है--यह भी इस विचारणा से फलित होगा। यही वात 'अह॒त' णत्द के विषय में भी 
है । श्रमणो में अधिक प्रयुक्त होने के कारण वैदिक ने उस वा प्रयोग नहीवत्‌ किया | इस तरह समय समय 
पर शब्दा के प्रयोग में मर्यादा देखी जाती है । 
आचाराग प्रथम श्र्‌ तस्काध से, साधक भगवान महाबीर के लिए 

तीथकर महावीर के जीवन सप्रधी प्रानीनतम सामग्री भाचाराग के प्रथम श्रूततस्काध मे 
उपलब्ध होती है। उसये प्रारभि। अध्ययना में भगवान संहावीर व उपदेशो का सम्नह है और अतिम 
अध्ययन मे भगवान महावीर की साधना का निरूपण है। यहाँ प्रथम उनके साधक जीवन के लिए कौन-से 
विशेषणो का प्रयोग हुआ है यह देखा जाय--- 

साधनाकाल भें सगवान महावीर अपना परिचय 'लियज--'भिक्ष्‌ ' के रूप में देते रहेंयह 
स्पष्ट है"--उनके कुल वा परिचय “नायपुत्त' और 'नायसुय' शब्द से मिलता है --किन्तु मह आगे चले 
कर उनका नाम दशक हो गया है। उनके लिए केवल 'मुणि' ऐसा भी उत्लेख मिलता है! जो सामाय 
साधक के लिए सामान्यरूप से प्रयूक्त देखा जाता है । 

श्रमणों मे आचारवत पुषपो को--'ग्राह्मणर कहना पसद किया जाता थधा। इसकी प्रतीति 
हगे धम्मपद के ग्राह्मणवग्गर, से तथा उत्तराध्ययन के १२ वें अध्ययन से होती है! वहा दोतो स्थानों में 
ब्राह्मण वी विस्तृत व्याव्या दी गई है उससे स्पष्ट होता है --कि जेत्म से नही,विन्तु गुण से हो कोई ब्राह्मण 
कहलाने योग्य होता है। आचाराग में इसी परम्परा का अवलम्बन करके पुत पुत्र भगवान महावीर 
को 'भाहुण' कहा गया है ।* 

'ताणी'- ज्ञानी' और 'मेहावी'--मेघावी* जैसे विशेषण भी उनको दिए गए हैँ जो देती 
विशिष्ट प्रज्ञा को प्रकट करते हैं| सयप्त और तपस्या मे पराक्रम के कारण उन्हें 'महावीर' कहा गया है 
और उनका यही विशेषण आगे चलकर उनका नाम ही वन गया है। इससे फलित यह भी होता है के 
यह नाम उनको देव' ने दिया था ऐसी जो परम्परा है वह बाद में बनी हैं। अल का 

भगवान बुद्ध की तरह भगवान महावीर को भी 'समण्णे हे _श्रमण भगवान का ; 
पूज्णता दिखाने के लिए प्रयुक्त हुआ है । और 'भंगव 'ज्गवते' 'भगवया--में ता अनकेश प्रयु 
जो सूचित करता है कि लेखक भगवान महावीर से अत्यत प्रभावित हैं। 
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& देवता बान्धवा क्नन्‍्त; # 
सत्त- सबसे बड़े देवता व जगदूनधु है ॥। 






(! प्‌० दलसुख मालवणिया भगवान महावीर के प्राचीन वर्णक | २५३ 
साधक अवस्था मे वे 'छठमत्वे जि|- छल्दमथ होते हुए भी"* 'अकसाई' कपायरहित और 
(विगयगेही' ग्रद्धरहित थे! 3 ऐसे वर्णन है। 

इससे स्पष्ट होता है कि आचाराग के प्रस्तुत अश में वे “भगवान', 'श्षमण मगवान' कहे गए हैं, 
क्न्तु 'तीर्थंकर' विशेषण नही मिलता । यहा यह भी ध्यान देने की वात है कि इसके बाद की रचना मे 
की सामान्य स्थविर आदि अन्य श्रमणों को भी 'भगवान' कहा गया है"**। इतता ही नहीं किन्तु, 
भिक्षु किसी स्त्री को 'भगवती' कह कर पुक्‍ारे *४ऐसा आदेश है, उससे सूचित होता है कि 'भगवत्त' यह्‌ 
शब्द आदर-सूचक है फिर भी उसमे 'तायक' या 'ती्॑ंकर' को जो महत्व मिला है वह नही है- यह स्पष्ट 


होता है । 


उपदेशक भ्रमवात सहावीर के लिए 
आचाराग प्रथम श्र्‌ तस्कध के प्रारम्भिक अध्ययनों मे भगवान महावीर एक उपदेशक के रूप मे 


हमारे समक्ष उपस्थित होते हैं। अब उन अध्ययनों मे उनके लिए जो विशेषण प्रयुक्त हैं, उन्हे देखा 
जाय-- 

इस प्रसंग में यह स्पष्ट करना जरूरी है कि इन अध्ययनों मे “वीर या 'महावीर ये विशेषण 
किसी भी पराक्रमी के लिए भ्रपुक्त है, केवल भगवान महावीर के लिए प्रयुक्त नही है। 'ऐमे भहावीरा 
विप्परिवकमति १९ एवं तेसि महावीराण'** 'तेहि महावीरेहि'* 'एस वीरे पससिए जे बद्ध॑ पडिमोयए* * 
धीराण' इन सब मे भ० महावीर अभिप्रेत नही हैं किन्तु पराक्रमी महापुरुष अभिप्नेत हैं । 


यहद्दा यह भी ध्यान देने की बात है कि साधनाकाल के वणन मे उ हे 'वीर', 'महावीर' कहा 
गया है फिर भी आचाराग के प्रस्तुत सकलन के काल तक उनका 'महावीर' ऐसा नाम प्रसिद्ध नहीं हुआ 
था । और यह 'महावीर' ऐसा नाम देवो ने दिया है- यह कथा जब से प्रसिद्धि मे आई है, उससे पूव ही 
वे 'महावीर' ताम से पहचाने जाते लग गये होगे यह भी स्पप्ट होता है। किन्तु यह काल आचाराग 
के प्रस्तुत सकलन से वाद का ही होता चाहिए । पालि में वे केवल 'तिग्गथ ताथपुत्त' या नातपुत्त के नाम 
से प्रसिद्ध हैं यह भी सूचित करता है कि तब तक भी वे 'महावीर' नाम से प्रसिद्ध नही हुए थे । 


इसी प्रकार बुद्ध या 'पशुद्ध ये विशेषण भी विशेष ज्ञानी के लिए प्रयुक्त होते थे- यह बात 


आचाराग के प्रस्तुत अश से सिद्ध होती है*' । यही विशेषण बाद में जाकर भगवान बुद्ध के लिए नाम वन 
गया है। 


साधक को ही तरह उपदेष्टा भगवान महावीर के लिए भी “नायपुत्त/'* शब्द प्रयुकत है भोर 
'माहणेण सहसया/“* यह भी देखा जाता है । और स्णदणा परवेइय “* जैसे प्रयोग पुन पुत्र देखे जाते 
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हैं। इसके अलावा 'भगवया परवेइय आसुपन्नेण जाणया पासया" ऐसे प्रयोगों ने उन्हें आशुष्ज्ञ 
तो कहा ही हैं, उपरात उन्हे ज्ञान-दशन से युक्त भी बहा है। 'फुसलस्स दसण'*९ ऐसा कह कर भगवान 
को कुशल की उपाधि दी गई है । 

यहा भी भगवान्‌ को--'तीर्थंकर' नहीं कहा गया यह द्रप्टव्य है। प्रालि दीघनिकाय जैसे ग्रत्यो 
परे उह्ें 'तित्यकर' कहा गया है, परतु यहा नही है, यह सिद्ध करता है ति जनागमो का प्रस्तुत भशपालि 
के उन अशो से पाचीन हैं | “'घुणिणा परवेइय” “ में तो उन्हे केवल “मुन्ति' कहा गया है। 

'अरहता भगवतो' से समानधर्मी अनेक अरहतो वी सूचना तो मिलती है उपरात तीनो काल 
हे अरहता का निर्देश सिद्ध कर रहा है कि भूतकाल में भी कुछ ऐमे ही अरहत हुए थे। वौद्धधम के 
संस्थापक के लिये भी अरहत विशेषण प्रयुक्त हुआ है*' । वस्तुस्थति तो यह है कि मानाह पूज्य के लिए 
वैदिक काल से ही 'अहत्‌' मन्द प्रयुक्त होता था किन्तु श्रमणों ने जब से इसका प्रयोग अपने पूज्य पुरुषो 
के लिए विशेषरूप से आरम्भ किया तब से इस शब्द का प्रयोग वैदिकों मे कम होत होते निरस्त हो गया । 
और केवल श्रमणससत महपुरुषों के लिए रूढ हो गया । 

उपदेशको के लिए 'जलेयण्णेहि'** भी देखा जाता है जो आगे के झथों मे भी चात रहा है। 
'माहण' की ही तरह 'बेयवी' वेदवित्‌?* शब्द भी वैदिक आर्यो में जो ज्ञानी के लिए प्रयुक्त होता था 
वह भी यहा देख। जाता है ) इस्ती तरह 'आरिएहि परवेहए'?' में 'आय' शब्द के द्वारा अपने मान्यपुरुपी 
को सूचित करने की परम्परा भी देखी जाती है। इसी तरह “महेसी'-महपि (१६०) भी पूषर परप्परा का 
अनुसरण हैं। 'मेहाची' (१६१) “पश्नाणमत”' (१३६, १६०, (७७) जैसे विशेषण भी उपदेशको के लिए 
प्रयुकत है । जिनका प्रयोग आगे चलकर नहीवतू रहा है,किन्तु 'जिण' (१६२) विशपण के लिए ऐसा नहीं 
हुआ । वह तो आगे भी चाल रहा है, किन्तु यह ध्यान देने की बात है कि वह भी भगवान महावीर के 
लिए विशेष रूप से प्रयुक्त हो ऐसी बात नही है कितु वह सामान्यरूप से प्रयुक्त है। 'शाक्‍्तता' विशेषण 
भगवान महादीर लिए प्रयुक्त यहा देखा जाता है, किन्तु वह भी विशेषकूप से आगे चलकर म० बुद्ध के 
लिए प्रयुक्त हुआ है । वहुतायत रूप में वह जिस प्रकार पालिपिठका में चुद्ध के लिए ग्रयुक्त है, वैसा 
जैनआगमो में देखा नहीं जाता । 

साराण यह है कि यहाँ भी सुणि,माहण,नायपुस्त और सगवा---ये विशेषण ही भगवान महावीर 
के उपदेशक जीवन के लिए विशेष रूप से प्रयुक्त हैं। 

यहा भी इन्हें 'तिस्ययर' नहीं कहा गया यहे ध्यान देने की वात है । पजिन' शब्द का प्रयोग 
वौद्धी ने भी वृद्ध के लिए किया है, किठु जैनो ने उसका अयोग अधिक मात्रा में किया है और वौद्धों ने 
'चुद्ध। का । इसी तरह बोदों में 'शास्ता' अधिक प्रचलित हुआ और जैनो मे तीयडूर शब्द अधिक अचलित 
हुआ । वौद्धों व बुद्ध को तीर्थंकर क्वचित्‌ ही कहा हो और जैना ने भी वबुद्ध/ का प्रयोग अपने तीर्थकरों के 


२५ आचाराग ८२०० २६ वही १६६ 

२७ वही १, १५२-१५६ २८ वही १-१२६ 

२९ 'पालि प्रोपर नेम्स” मे देखे अरहत' शब्द ३० आचारांग ३, १२६ 
३१ बही, १३६९ ३२ वही १४६, २०७, १८७ ३३ सत्थारमेव ६८८ 
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लिए क्वचित्‌ ही किया हो। इस प्रकार वौद्धों ते 'बुद्ध' और जनों ने 'तीर्भकर' शब्द को बाद में 
मपनाया है । 

पालिपिटक मे भगवान्‌ महावीर के लिए विशेषरूप से अन्य तीर्थकरों से पृथक्‌ करके 
'सब्बण्ण ' और 'सब्वदस्सावी विशेषण दिये हैं, किन्तु ये विशेषण भी आचाराग के इस अश में भी देखे 
नही जाते अतएव यह कहा जा सकता है कि यह बश पालिपिटक से प्राचीन है। 


“सब्वण्ण-सब्बस्सावी' शब्द का प्रयोग त होने पर भी भ० महावीर और उनके जैसे उपदेशको 
के लिए ये शब्द प्रयुक्त देखे जाते हैं---समिच्च लोय खेयश्न हि' (१२६, २२), 'सम्मत्तदसिणो' (१३४), 
'पन्नाणमते' (१३६, १६०, (८5८), 'पासगस्स' (१४०), 'बेयबी' (१३६), 'कुसलस्सदसण” (१६६), 
बुद्ध हि! (१७७, २०४), 'मेहावी' (१६१), 'मह्सया' (२००, २०६), 'भहिन्नाणवसणे (६, १, ११), 
'ताणी' (६, १, १६), आसुपन्नेण जाणबा पासया (२००), 'आययचव्खू' लॉगपिपस्सी' (६३), 
'परमचक्सू' (१५०), 'अह्विज्ज' 'सम्मत्तदरसी (३, २, १), 'नाणव' 'देयब' 'पत्माणेहि' 'परिजाणइ लोग' 
(१०७), 'सब्बसमप्नागय पन्नाण' (१५५), 'अभिन्नायदसणे' (६, १, ११), 'अणेलिसन्नाणी' (६, १, १६), 
'तहागया' (३, ३, २) | इनमें से कुछ सवज्ञ या समदर्शी के प्रतिपादक हो सकते हैं, किन्तु स्पष्टरूप से 
सर्वेज्-सबदर्शी शब्द प्रयुक्त नही हैँ--यहू ध्यान देने योग्य है। 


सुत्रक्ताग--प्रथम श्र्‌ तस्फन्ध से 

आचाराग में भगवान्‌ महावीर के लिए वीर' महावीर! प्रयुक्त हुआ है, किन्तु विशेषण के रूप 
मे। सूत्रकृताग में वे लाम बन गए हैं--'नायपुत्त महाबोरे'--,?, १, १, २७) 'एवमाहु से वोरे' 
(६, (४, २, २२), 'एवमुदाहु विग्गन्ये महावीरे महामुणि' (१, ६, २४), “उदाहु बीरे! (१, १४, ११) 
'सुनि' तो आचाराग मे कटे हो गए हैं किन्तु अब वे 'महाप्रुणि' बन गए हैं। (१, ६, २४१,२,२, १५॥ 
१, २, १ (४) 'मायपुत्त' के अलावा वे अब 'कासब--काश्यप तामसे भी प्रसिद्ध ही गए हूँ। यहू उनका 
गोघ था। जिस प्रकार भगवान बुद्ध अपने गोतम गोभ से प्रसिद्ध हुए उसी प्रकार भगवान महावीर 
भी काश्यप ताम से प्रसिद्ध हुए--'धम्म पादुरफासी फासब' (१, २, २, ७) कासवस्स अण्‌ धम्मचारिणों' 
(१, २, २, २५। १, ३, ३, २०, 'कासवेण पबेहय' ((,३,३,२० । १, ४, २१। १,३, ११, ५, ३२। १, 
१५, २१) 'कासचे आासुपले' (१, ५, १२, १, ६, ७) ।'नाय' 'नाथपुत्त' उल्लेख भी यहाँ देखा जाता है--- 
'नायपुत्ते महाबीरें (१, ६ १:२७ , १५ ३, ३, २२), 'वाएण' (१, २, ३ ३१) नायसुय' (१, ६, २), 
'समणनायपुत्त' १ ६, १४, २३), वायपुत्त (१, ६, २१, २४) । इसके अलावा उन्हे यहा वेिस्तालिए' -- 
बैशालिक (१, २, ३, २२) भी कहा है। 

'जिन' और अरहा जो कहा है वह तो पूव परम्परा से है---१, २, ०, १६। १, २ / 3 २२। 
१, ६, २६। १, $, २६) यही बात “भगवात्‌' के विषय मे भी कही जा सकती हैं--(१, २, ३, २२, 
१, १६ १। १, २, ३, १४) । 

यहाँ एक विशेषता देखने को मिलती है वह है ये प्रयोग--'भगवाण सासण' 
'जिणएसासणपरपमुह्दा' (१, ३, ४, €) , 'जिणाण घस्म' (,६, ७) निर्वाणवादिको में श्रेष्ठ नायपुत्त 
(१ ६ २१) , ऋषियों से भरष्ठ' (१, ६, २२) , 'जिणवयण' (१, (४ २३) , 'जिणाहिय' (१, ६, ६)। 
इनसे सूचित होता है कि भगवान महावीर का धर्म, वह जिनों का धम या शासन है और उनकी ही तरह 


(१, २, ३, १४) , 


बिविह्न कुलुप्पण्णा साहवे' कप्परूकयवा 


साधु धरती के जगमकल्यवृक्ष है। 





२५६ | मुनिहय अभिनन्दन ग्रथ इतिहास और परम्परा | 


अय भी वैसे घम के प्रवतक हैं यह भी सूचित किया गया है--धोरेंहि सम्म पवेहय (१, २, १, ६१), 
'आह जिणें इणमेव सेसगा (१, २, ३ (६), जिणाण त' (१, ६, १ )। आगे चलकर उनका घम्र जो 
जैनधम के रूप म प्रसिद्ध हुआ, उसका मूल इन प्रयोगा से माउम हो सकता है। यहाँ केवल बुद्ध के लिए 
नहीं, किन्तु यवाथ ज्ञान के किए प्रयुक्त दीखते है -'बुद्ध/ और 'तथाग्रत शब्द--( १, ११, २४ , १, ११, 
३६५ ६१२, ९६, £१, २, ६१८, १, १५, १०, १, १३, २, १, १५, २०)। किन्तु ये शब्द जब 
भगवान बुद्ध के लिए विशेष रूप से प्रयुक्त हुए तव उनका प्रयोग जैनों मे क्रमश लुप्त होता गया । 
भगवान पाश्व क॑ लिए अन्यत्र प्रयुयत 'पुरुसादाणिय' शब्द भी यहाँ देखने को मिलता है-- 
(१, ९, ३४) । 
यहा भी भगवान महावीर के लिए 'सब्बण्ण्‌' शब्द का प्रयोग हुआ नही है किन्सु 'म नायपुत्ता 
परमत्थि वाणी १, ६, २४ , “अणन्तचकखू' १, ६, ६, २५, सब्वदसी अभिभूयनाणी'--१, ६, ५ , 
दसणनाणसीलो १, ६, १४ , 'भणतनाणवर्सी' ६, ६, २४ , 'एवं से उदाहु अपुत्तरनाणों अणू चर- 
नाणद्सणधरे ।--१, ३, हे, २२ ,' आपसुपन्न , *, (२, १,६, ७, 'सेयन्नए से कुसलासुपन्नो 
अण तनाणी अणतदसी' -६, ६, ३ , तिलोगदसी” १, १४, १६ , 'जगसव्वदसिणा” १, २, ३, ३१। 
इनके अलावा जैनपरिभाषा मे जिसे श्रेष्ठ ज्ञान समझा गया है उस केवलज्ञान का सूचन यहाँ 
मिलता है--'प्रुच्छिस्सहू, फेवलिय महेसी'-- १, ५, १, १, एवं फेबलिणो सम! १, १९, ३८, 
'क्रेवचवलिय समाहि--१, १४, १५ | 
कम विचारणा के फलस्वरूप 'वसणावरणतए'-- (१, १५, १) महावीर को कहा गया, किन्तु 
ज्ञानावरण के अत की वात नहीं की-यह भी ध्यान देने योग्य है। दशनावरण का अन्त करके 
भगवान महावीर त्रिकालन्नानी हुए- यह कहा है । 
इनके अलावा पूव परम्परा का अनुसरण कर के 'निग्गन्यथ' (१ ६, २४), 'माहुण' (१, ११, 
१॥ १, ६ १), 'महेसी' (१, ६, २६), 'परममहेसी' (१, ६, १७), 'मुणि' (१, ६, ७), 'पमू (१, ६, २८) 
'समण' (१, ६, १४, २३) ऐसे सामान्‍य विशेषणों का भी प्रयोग हुआ है, किन्तु इसमे भी “तोर्भकर' पद 
दिखाई नही देता यह ध्यान म॑ रखने योग्य है । 
सूत्रकृताग के १६ वे अध्ययन में ब्राह्मण, श्रमण्,, भिक्षु, और निग्नन्थ की जो व्याख्याएँ दी 
गइ हैं वे एक दूसरो को अत्यन्त निकट ला देती है। इससे यह प्रकट द्वोता है कि ग्रुणीजना के लिए इन 


घब्दो का प्रयोग सवसामान्य रूप से किया जा सकता है । 
माघारांग द्वितीय भ्रु तस्फत्ध 


आचाराग के द्वितीय श्रुतस्कन्ध से भगवान महावीर की साधक पूव अवस्था का जो वणन 
किया गया है (२,१७५ से) वह प्रथम श्रत्त स्काघ में देखा नही जाता । इस कमी की पूर्ति इसमें की गई 
है, ऐसा कहा जाय तो अनुचित न द्वोगा । यहा वे 'अरसण भगवान सहायोर' इस नाम से विशेष असिद्ध हुए 


१ तुलवा करिए -- है 
एव से उदाहु अणुत्तर नाणी, अणुत्तर दसी अपुत्तर नाणदसणघरे। अरहा नायपुर्तते मंगव वेसालिए 


वियाहिए । “--5त्तराध्ययन ६।६८ 
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8 देवता बान्धवा झनन्‍्त3 & 
सत- सबसे नड़े देवता व जगदुनछु है । 


मुनिद्यय अमभिनन्दन 2ाथ 
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देखे जाते हैं ॥ (२ १७५) उनके माता-पिता का दिया हुआ उनका नाम कुमार बरद्मान था, यह भी यहाँ 
स्पष्ट होता है (२ १७६) किन्तु देदो ने उनको हावीर' नाम दिया--यह परपरा भी इसमे देखी जाती 
है (२ १७७) । उनके नाम का पूरा वणन है--समर्ण भगव महादोरे ताए नायपुर्ते नायकुलनिव्वत्त विदेहे 
विदेहदिन्ते विदेहजच्चे विदेहतूमाले (२ १७६) इसके अलावा पूर्व परपरा से आने वाले जिण (२ १७६) 'जिणवर 
यीर' (२ १७९) आदि भी दिखाई देते हैं किन्तु विशेष वात तो यह है कि उनके विपय मे 'तित्यराभिसेय 
(३ १७६) वा देवो द्वारा तित्य पवत्त हि' ऐसी प्राथना का भी उल्लेख है । यहाँ भगवान बुद्ध को भी ब्रह्मा 
ते उपदेश देने की प्राथना की थी यह तुलनीय है) यह उत्तके जीवन में पौराणिकता लाने का 
प्रयत्त प्रार हुआ, इस बात की सूचना देते हैं । यहाँ उन्हें प्रथम वार ही 'तित्ययर' शब्द से निर्दिष्ट 
किया गया है। (२१७६) इतना ही नही, किन्तु प्रथम बार ही, यहाँ उन्हें--से भगव अरहा जिणे 


केवली सब्वन्नू सब्वधावदस्सी (२१७६) इसमे सवज्ञ और सबदर्शी कहा गया हैं। ये विशेषण उनके लिए 
पॉलिपिटक में भिलते हैं। 


इसमे 'केबलीपन्नत धम्म' (२ १७६) और पुन पुन '"केवली बूया' जैसे प्रयोग मिलते हैं। 


(२१३,१७,२६,३६, २७,११५, ११६:१४६, १४२, १७६) जिससे सूचित होता है कि उनके उपदेश की विशे- 
घता केवलज्ञान के कारण थी । 


सृश्नकृत्तांग द्वितीय श्र तस्कन्ध 
आचाराग नियुक्ति में स्पष्ट किया गया है कि आचाराग का द्वितीय श्र्‌ तस्कत्ध बाद मे 


स्थविरो ने जोडा है, किन्तु शृूत्रकृताग के द्वितीय श्रुतस्कन्ध के विपय मे ऐसी कोई सूचना नही मिलती । 
फिर भी वह भी बाद में जोड! गया है उसके लिए अन्य प्रमाण तो हैं ही । किन्तु भगवान महावीर के लिए 
प्रयुक्त विशषण भी इस बात का प्रमाण हैं कि वह वाद का हैं। इसमे गणिपिटक (२१११) का उल्लेख है 
आचाराग द्वितीय में धम्मतित्य, तित्य,तित्ययर हैं तो यहाँ धम्मतित्य (२१५) और 'तित्यायण (२७ ११ ) 
हैं। विशेष बात यह हैं कि यहा 'चोयए पन्‍नवग एवं घयासी' (२३२ ) तथा 'आचायें माह' (२४ २,४) 
जैसे प्रयोग भी हैं । 

परपरा से चले आनेवाले भगवान महावीर के लिए प्रयुक्त 'समण' (२६ १) 'माहण' (२६ ५) 
समणे नाथपुत्त (२६ १६), नाफपुत्त (२६४०) देखे जाते हैं । और बूद्ध (९६४२) 'मुणि' (२६४२) 


जैसे विशेषण भी परपराचुसारी है | भगवान सहावीर के शिष्य गौतम के लिए भी 'भगव' (२७४) का 
प्रमोग है १ 


भगवान कै ज्ञान को 'केवल' (२६४४६) कहा है और 'केवलेण पुष्णेण भाणेण' (२६४५०) कह 
कर उस ज्ञान की विशेषता का भी निर्देश दिया गया है) 'सम्रणे भगव महाबीरें! (२७१ ४) भी आचाराग 
की तरह मिलता है और भगवान के धम को निग्गन्यधम्म (२६४२) और 'सिरान्धपावयण' 


(२२२३३ ७ २) कहा गया है। आचाराग की ही तरह इसमें भी त्तीतो काल के अरहतो का निर्देश है 
(२२४)। 


१ आचाराग द्वि० श्र तस्कत्प नियुक्ति, गाथा ६ 
डरे 














'विविह कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूक्खा 
जघु परती के जगमकल्पवृक्ष हैं। 
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अन्य अगग्रन्थो मे तथा अन्यश्न 
आचाराग और सून्रकृताग के याद के सभी आग्रमग्रथा मे 'श्रमण नगवान्‌ महावीर-यह 
प्रकार सवसामान्य हो गया है। फ्ितु यहाँ जो उनका वणक स्थिर हुआ है उसका उल्नेख जरूरी है-- 
“समर्ण भगव महावीरे" आइगरे तित्थगरे सहसबुद्ध पुरिसुत्तमे* पुरिससीहे पुरिसवरपुण्डरोए, 
पुरिसवर गन्धहत्यीए,' लोगुत्तमे लोगनाह लोगप्पदीवे लोगपज्जोयकरे अमयदए घबखुदए मग्गदए सरण 
दए* धम्मदेसए धम्मसारही धम्मवरचाउरत चयकवद्टी अप्यडिहयवरनाणवसणधरे वियट्छछठमें जिणे 
जावए बुद्ध बोहए मुत्त मोयए सब्यण्ण सव्ववरिसी,सियमपलमस्यम्णतमकउयम व्यावाहु मपुणरावत्तिय सिद्धि 
गइनामधेय ठाण सपाधिउकामे! ।* 
इसमे भी “श्रमण भगवान्‌ महावीर” तो है ही। उपरात बैदिवा म॑ ऋग्वेद के पुरुपसूक्त से 
लेकर “पुर को जो महत्त्व मिला है उसे भी स्व्रीकृत करके भगवान महावीर को 'पृरपोत्तम आदि 
कहा गया है। तदुपरात पुराणप्रमिद्ध 'विष्ण! आदि वे नामा का भी स्वीकार क्या गया है। विष्णु 
के लिए बैदिको ने 'पुम्पोत्तम' नाम दिया ही है। 'प्रुर्पपुण्डरीक' भी वैदिकों द्वारा प्रयुक्त शब्द है। 
'पुरुपघर' यह विष्णु का नाम महाभारत मे प्रयुक्त है। 'गधहस्ति' शब्द बलवानू गज के अथ में है 
और “गन्धगज' शब्द का प्रयोग चरक में हुआ है। लोफनाथ आदि भी विष्णु के तिए महाभारत मे 
प्रयुक्त हु । 'लोकप्रदीप' विशेषण बुद्ध के लिए बुद्धचरित म प्रयुक्त देखा जा सकता है । 
उक्त वणक के साथ भगवान बुद्ध का पालिपिटकगत वणऊ तुलतीय है--- 
' सो भगवा अरह सम्मासबुद्धो विज्जाचरणसपन्नो सुगतो लोकधिदु अनुत्तरों पुरिसदस्मसारथी 
संत्या देवमनुस्सान बुद्धों भगवा ।* 
इसकी विस्तृत व्याख्या विसुद्धिमम में की गई है (प० १३३) इसमे भगवान वृद्ध को 
सम्मासबुद्ध कहा है तो भगवान महावीर को सहसचुद्ध अनुत्तरों मे पुरुषोत्तम का भावे है । श्वम्मसारही 
के स्थात मे भगवान बुद्ध को 'पुरिसदम्ससारथि' कहा है। इसमे अथभेद है। 'सत्या कहा जाय या 
'धम्मदेसए' कहा जाय अथभेद नही, है। 'विज्जाचरणसपन्न' और 'लोकबिवु' द्वारा जो कहा गया दै 
वही महावीर के लिए “अप्यडिहियनाणद्सगधर' और “वियट्ृछठम' द्वारा अभिप्रेत है । दोना में 'ुर्ड 
शब्द समान रूप में है यह भी ध्यान देने योग्य है। इससे स्पष्ट होता है कि बुद्ध के वशक के वाद का 


भगवात महावीर का यह बणक है। 
५50 


१ महाव्युत्पत्ति मे भगवान बुद्ध को 'वीर' कहा गया है। 

२ महाव्यु० में बुद्ध को--'नरोत्तम” और 'शाक्यर्सिह कहा है। 

३ महाव्यु० मे बोधिसत्वों के नामों मे एक 'गन्धहस्ति' एंसा नाम है । 
४ महाव्यु० मे शरण्य ओर शरण है । 

५ भगवती सूत्र, शतक ५ 

६ अगुत्तरनिकाय ३ २८५ 
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एक गसीर प्रश्त सरल उत्तर 


युवा पीढी को धर्म और परम्परा के प्रति 


आस्थावान केसे बनाये ? 


“डा० नरेन्द्र भानावत एम ए पी-एच डी 
(प्राध्यापक हिन्दी घिभाग, रा० बि० विद्यालय, जयपुर) 
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घम का शक्ति के रूप मे सदुपयोग भी हुआ है और दुरुपयोग भी । घर्में के नाम पर बचे 
बडे लोकोपकारी काय हुए हैं और धम के नाम पर लोग जिदे भी जला दिये गये हैं। जब धर्म अपने 
प्रकृतरूप में होता है तब वह शक्ति, तेज, स्फुरण और अमृत वनकर प्रकट होता है लेकिन जब उसका 
रूप विकृत हो जाता है तव वह सघप, विद्वेप, कमजोरी और विनाश का कारण बन जाता है । आज 
घम अपनी तेजस्विता को नहीं निखार पा रहा है। इसका सबसे बडा कारण मेरी दृष्टि मे युवा- 
पीढ़ी का उस पर आस्थाभाव न रहना है । वह मुख्यत बुजुग लोगो का विण्वास बनकर रह गया है । 
आज आवश्यकता इस वात की है कि धम युवा पीढी का विश्वास और सम्बल बने, खून और पसीना 
बने । यह सब कैसे हो, यही विचारणीय प्रश्न है ? 


कुछ लोग, कहते हुँ--आज का युवा-वग उदृण्ड बन गया है उच्छु खल वन गया है, 
अनास्थावादी वन गया है, धमद्रोही बन गया है, पर मुझे यह सब साधार नही लगता । आज का युवा 
वग स्वतन्त्र भारत में जन्मा है। उसने विज्ञान की द्तगामी प्रगति का अहसास किया है, उसने घम 
फो घमनिरपेक्ष राज्य के सदभ मे देखा-परखा है। उसका वास्ता श्रद्धा की अपेक्षा तक से, भाव की 
अपेक्षा ज्ञान से और घम की अपेक्षा विज्ञान से अधिक पडा है । ऐसी परिस्थितियों मे धम के पारम्परिक 
रूप के प्रति उसका माकपित न होना स्वाभाविक है । 

मुझे वुजुग और परम्परावादी लोग क्षमा करें यदि में यह कहू कि 


युवा-पीढी को घस के 
प्रति अनास्थावादी बनाने मे वे भी कुछ जिम्मेदार रहे हैं । इस स्थिति के मेरी दृष्टि मे निम्न मुख्य कारण 
हो सकते हैं--- 


१ घम को अब तक हम अतीत से जोडे हुए हैं और 
हैं कि धर्म का सम्बध जीवन के चतमान क्षणों से भी 
वातावरण के सम्पर्क मे लाना चाहते हैँ तव हमारी 
उनके उपकरण नही वन पाते । आज के युवावग की 
सर्वप्रथम उनसे धम का साक्षात्कार कराते हूँ ऐसी 


युवावर्ग को ऐसा अहसास नही करा पाये 
है। जब भी हम युवा-वग को धम और घामिक 
भाषा और हमारे उपकरण उनकी भाषा और 
मुख्य भापा है--हिन्दी और अग्रे जी, लेकिन हम 
भाषा से जो उनको मृत यानी सुदूर अतीत की 
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लगती है। भाषा की इस दूरी गे बारण वे धम को भी मृत या प्रिसुदूर अतीत की वस्तु समझ 
वेठने की भूलकर बैठते हैं । इसाई लोग जिस क्षेत्र में अपने धम का प्रचार करना चाहते हैं, सवप्रथम 
वे उस क्षेत्र कं निवासियों को भाषा सीखते है भीर वहा की सस्कृति का अध्ययन करते हैं। वे उस 
क्षेत्र वी भाषा में ही ईसाई धम गी शिक्षा-दीक्षा देते हं। दम मनोवज्ञानिक पकड़ के कारण ईसाई 
लोग पराये होकर भी अपने वन जाते ह | जबि हम लोग अपने होकर थी पराये बने हुए है | युवापीढी 
को घम के प्रति आस्थावान बनाने के लिए यह आवश्यक है कि हम उनकी सापा में उनसे वात करें। 
२ धर्म मानव मात्र ही नही, प्राणिमान्र के कल्याण के लिए है, ऐसा उदाहरण हम युवावग के 
समक्ष प्रस्तुत करने मे असमथ रह रहे हैं | धम के जितने भी पथ या सम्प्रदाय हु और उनकी आचार-विचार- 
मूलक प्रक्रियाएं हैं, वे सव पूजीवाद से प्रभावित है। आज की युवा पीढी में यह वात जम-सी गई है कि 
धम पूजीवादी वग हारा सम्पर हानेवाली घोई विशेष प्रकार वी क्रिया है और 'आम आदमी” उसे 
सम्पन्त नही कर सवता | जब तब धम के साथ प्रदशन, दिखावा, प्रभुता और पैसा जुडा रहेगा तव तक 
युवावग--चेतनाशील युवावग-- इस ओर आकपित नही होगा, उसकी आस्था इसमे नहीं होगो ! वह 
इसे विशेष वग का, विशेष नशा समझता रहेगा । 
यहाँ मैं इस बात पर विशेष वल देना चाहूगा कि आज की युवापीढी को आस्थावान बनाने 
के सर्वाधिक तत्त्व जैनधम में है । इनमे सबसे प्रमुख तत्त्व है. समाजवादी दशन वा तत्त्व जिसे 'परिग्रह 
परिमाण ब्रत' कहा गया है । यदि हम इस तत्त्व को सही परिप्रेक्ष्य में, जीवन मे उतारते हुए युवा-यरुवतियों 
के समक्ष रख सकें तो वे इधर सहज आकपित हो सकते हैं । 
३ ्म सबका है व सबके लिए है'--आज की पीढी को हम ऐसा अहसास नहीं करा पा रहे 
हैं । आज का युवा अपने नियमित अध्ययन-फम से सर्वधमसमभाव और विश्व-एकता की बात पढता 
है । पर जब वह अपने कुल क्मागत धम के सम्पक में आता है तो उसे व्यवहार-रूप में वहाँ बडी 
सकीणता और साम्प्रदायिकवा नजर आती है । छोटी छोटी बातो पर बडे-वडे लोगो को जब वह परस्पर 
लडते-झगडते देखता है तो उसे प्रचलित धम ओर घामिक वातावरण से चिढ-सी हो जाती है। उसे 
उसका दायरा सकीण और विचार परपमदूक से लगते हैं। मिद्धात और आचरण का प्रत्यक्ष विरोध तथा 
कथनी और करनी का अन्तर, युवा मन मे वितृष्णा पैदा कर देता है । एक ओर डाकुओ को आत्मसमपथ 
करते हुए देखता है तो उसवे मन में अहिंसा भौर आत्मवल के प्रति विश्वास जगता है, निस्पृही, त्यागी, 
वैरागी आदश सतो की जीवन-चर्या के सम्पक मे आकर जब उसे ज्ञान होता है कि ये पूण अपरिसही हैं, 
पैसे के नाम पर कौडी तक नही रखते, नगे पाव पैदल चलते हैं, इनका अपना कोई नियत स्थान या 
आश्रम नहीं होता, प्रतिदिन मघुकरीवृत्ति से जीवन-यापन करते हैं, कल के लिए कुछ भी सचय करके 
नही रखते, किसी के प्रति इनका राग द्वेप नही होता तो तप, त्याग, सयम जैसे जीवन-मूल्यों के प्रति 
उसकी आस्था टिकती हैं। पर जब उसे यह्द ज्ञात होता है कि इसके अनुय्ायियों मे बह सहिष्णुता नही 
है, वह उदारता नही है, वह सयम नही है, तव उसे यह सव प्रक्रिया 'भार' और 'प्रदशन' लगने लगती 


है । उसका विश्वास डिग जाता है ओर आस्था अनास्था में बदल जाती है । 
हमे युवा-पीढी को इस वात का विश्वास दिलाना होगा कि घम के साथ जुडा हुआ सकीणता 


का भाव उसकी कमजोरी है । हम सबको मिलकर उसे दूर करना है । जब भी ग्रुवावय सम्पक में आये, 
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मुनिद्दूय अभिलन्दन ठाध 


स्ख््लालस्प््डजल्सललडिसिड्डिडिस्च्प्प्स्स्त्े पफ्ट्फ्प्म्स्प्चपिप पा 


& देवता बान्द्रवा मनन्‍तः # 
सत- सकते बड़े देवत्य व जयदूनछु है । 
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ज्स्फाप्या 





छू! डा० नरेन्द्र भानावत युवा पीढी को श्रम और परम्परा के प्रति आस्थावान कैसे बनाये ? | २६१ 


उसे ऐसा न लगे कि किन्‍्ही पराये के बीच जा गया है। धमस्थानों के साथ जुडे हुए इस “अजनवीपन' को 
हमे दूर करता होगा । 


४ प्वर्म के दो पक्ष हैं--आत्म-सुधार और समाज-सुघार । आज उसके दोनो पक्ष निस्तेज हो 
रहे हैं। अपने इद-गिर्द जब युवावग देखता है कि आत्मसुधार वी भावना से धर्म करनेवाले तथा कथित 
बडे-बूढो ते धम को मिनटो और घटो मे वाट लिया है । वह कुछ समय के लिए करने की वस्तु मात्र वन 
कर रह गया है । जीवन-व्यवहार के साथ उसका कोई सम्वन्ध नहीं लगता । इस द्व॑त-स्थिति ने युत्गपीढी 
को घम के प्रति उदासीन ही नही विद्रोही भी बना दिया है। वे यह नही देखना चाहते, कि धम 'क्लांस 
रूम लेक्चर' एटेन्ड करने जैसा "प्रोसेस! बतकर रह जाय । धम की महक घम करनेवाले की प्रत्येक 
क्रिया से फटनी चाहिए। ऐसा न हो कि प्रात काल और सध्याकाल तो वह किरण की तरह प्रकाश दे 
और दिनभर स्वय ही अधकार मे न भटके बल्कि दूसरो को भी अधघेरे मे ढकेलने का काम करता रहे । 
ऐसे 'सफेदपोश” धर्मात्माओ को देख कर युवावग का धम के प्रति आस्थाभाव जात्ता रहता है । 


युवा-पीढी को धर्म के प्रति आस्थावान बनाने के लिए हमे घम की शक्ति का उपयोग सामा- 
जिक कुरीतियो को दूर करने के लिए करता होगा । दहेज, फैशनपरस्त, मादक पदार्थों का सेवन जैसी 
कुप्रथाएँ आज युवा-युवतियो मे तेजी से बढती जा रही हैं । इनको रोकने या मिटाने मे यदि धम शक्ति- 
शाली घटक बन कर आता है तो युवापीढी इस ओर प्रवृत्त हो सकती है । 


ने 
धामिक द्वं घ 
सदिर स्थातक, मस्जिद, गिर्जाघर कर गुरुद्वारे सें जाकर 
जो परमघारमिक, भक्‍्तराज, फरिश्ते और बेरागो का रूप धारण 
फरते हैं, वे ही घर, आफिस, समाज एवं राजनंतिक मच पर 
आकर यसराज रावण और शेतान फा आचरण करने लगते हैं । 
फिर कंसे मानें कि धर्म उनके जीवन से उतरा है ? 


जीवन में उतरा हुआ धर्म सदा, सब स्थानों से एकरूप 
रहता है । सच्चा धारमिफ घटा भर फी सामायिक या पूजा नहीं 


फरता, कितु उसका सपूर्ण जोधन ही सामायिक्त और पूजा भक्ति 
से ओत-प्रोत रहता है । 


“मधुकर सुनि 


जब सतश्हत्सक अध्यदयकब 





० बुत क्षमदर्शी परमतकर्‌ ? 








भारतीय-सस्कृति मे साधना का महत्वपूर्ण स्थान रहा है। प्राचीन साहित्य के पृष्ठ साधना 
के उज्ज्बल-समुज्ज्वल आलोक से जगमगा रहे हैं। भारतीय-सस्कृति की तीनो धाराओं में-जैन, वौद्ध 
और वैदिक, उसके आदण को एक स्वर से स्वीकार किया गया है। जैन-परपरा में अगगार-घम, निग्न न्य- 
प्रश्नज्या, श्रमण-माघना का, वौद्ध-परपरा मे उपसपदा का और वैदिक-परपरा से सयास-धम का उल्लेख 
मिलता है । भारत वे सभी घर्मो ने अपने समध्य-मोक्ष को प्राप्त करने के लिए साधता-पथ को अभिवाय 
माना है। जैन-परपरा में साधना पर अधिक भार दिया गया है। उसे जीवन का प्राण कहा है। और 
यहाँ तक कहा गया है कि जब तक सम्यक्‌-ज्ञान की ज्योति के साथ सम्यक-साधना की गतिशीलता नहीं 
होगी, तव तक साधक अपने मसाध्य को सिद्ध नहीं कर सकता । ज्ञान के साथ साधमना--कफ्रिया का 
समन्वय होना आवश्यक ही नही, अनिवार्य है। तत्त्वाथसूत्र मे स्पष्ट शब्दों मे कहा है--ज्ञान और 
क्रिया का समन्वित रूप ही मोक्षमाग है -- 


“सम्पगृदशन-ज्ञान चारिप्राणिमोक्षमाग ।” 
श्रमण-जीवन फा इतिहास 


श्रमण-जीवन का इतिहास बहुत उज्ज्वल रहा है । त्याग-विराग का इतना वडा आदेश अयत्र 
देखने को नही मिलता । आगम-साहित्य का अनुशीलन-परिशीलन करने पर हमें ज्ञात होता है कि अमण- 
जीवन त्याग और बैराग्य की भावना से ओत-प्रात रहा है । उसके जीवन के कण-कण मे त्याग की, तप की, 
स्वाध्याय की, ध्यान की सरित्ता बहती हुई परिलक्षित होती है । 

श्रमण जीवन का इतिहास वहुत लम्बा है। इस युग के प्रथम तीर्थंकर भगवान ऋषभदेव से 
श्रमण परपरा का प्रारम्भ होता है। वैदिक साहित्य मे भगवान्‌ ऋषभदेव की साघना का उल्लेख मिलता 
है। फिर भी आगम-साहित्य मे श्रमण जीवन का जो उल्लेख मिलता है, वह तेवीसवें तीर्थकर पाश्वनाथ 
और चौवीसवें तीर्थंकर भहावीर के युग का मिलता है। श्रमण भगवान महावीर के युग में भगवान 
पाश्यनाथ के श्रमण थे और उन्होने अपने आप को भगवान महावीर के शासन में विलीन कर दिया था ! 
इससे स्पष्ट होता है कि लगभग २८०० वर्षे से श्रमण परपरा की धारा अजस्ररूप से भ्रवहमान रही है 


और आज भी प्रवहमान है । 














# देवता बान्धवा कनन्‍त; 
सत- सबसे बडे देवता'द जेगदुनाएु है। 


मुनिद्दय भ्रभिनत्दन ढाँध 
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(९४| मुतिश्वी समदर्शी श्रमणपरम्परा एक तथ्यात्मक अध्ययन | २६३ 


शषण भगवान महावीर के युग में धामिक क्षेत्र भें भी एक वंग विशेष का आधिपत्त 
(४०7००) था । धर्म साधना मे शुद्र एव नारी को कोई स्यान नहीं था। भगवात महावीर घम-साधना 
के क्षत्र में भेद की इस रेखा को कथमपि उचित नही समझते थे । उन्होने एक जाति विशेष के द्वारा किए 
जानेवाले शोषण एवं उत्पीड़न का विरोध ही नही किया, प्रत्युत नारी एवं शुद्र जाति को अपने श्रमण- 
संघ में सम्मिलित करके जातिवाद की दीवार को ही ग्रिरा दिया । अ्गवात महावीर ने यह उद्घोपणा की 
“प्रत्येक व्यक्ति साधना-पथ पर गतिशील होकर अपने जीवन का विकास कर राकता है| ' 


श्रमण जीवन को साधना को स्व्रीकार करनेवाले व्यक्तित सासारिक वैभव, भोग-विलास एव 
दिपय-वासनाओं का परित्याग करके अपने त्याग-पथ पर गतिशील होते थे । इस श्रमण या निग्र न्य धम 
को पुरुष की तरह स्त्रिया भी स्वीकार करती रही हैं। पुरुष की तरह नारी के जीवन भे आध्यात्मिक 
विकास करने की पूण शकित है। साथ्ता के क्षेत्र में जाति, पथ, मत, दंग एवं लिगभेद को, छूत-अछत को 
कथभपि स्थान नही दिया गया है | जातिवाद के पुजारियो द्वारा अछूत माने जातेवाले अतेक व्यक्तियों 
से एवं अनेक नारियो ते निग्न न्थ धम को स्वीकार करके मुवित को प्राप्त किया । जैन वाह मय में स्थान-स्थान 
पर उनके आदश जीवन का उल्लेख मिलता है। 


सामान्य स्त्री-पुर्पी ते द्वी त्याग-पथ्य स्वीकार किया हो ऐसी बात नहीं है। उस युश के 
बडै-बडे उद्योगपतियों, सेठो, राजाओं, राजकुमारों एवं महारानिया ने भोगो से मुख मोडकर त्याग-पथ 
पर कदम रखा । आगम साहित्य के पन्‍्ते के पन्ने उनके उज्ज्वल आदशमय जीवन से भरे हुए हैं। उसमे 
क्षेत्रिय, ब्राह्मण वैश्य ओर हूरिजन चारो वर्णों के द्वारा साधना की ज्योति से अपने जीवन को ज्योत्तिमंय 
बनाने का उल्लेख सिलता है। इससे स्पष्ट होता है कि पुरुष ने श्री अपने जीवन का विकास किया और 
नारी जाति ने भी प्रगति के पैथ पर कदम बढाया। चालक भी जागृत होकर भागे बढ़ा और वृद्ध भी संसार 
के भोगो मे ही अन्त तक लिप्त नहीं रहा, वह भी जगा और आगे चढ। । 


अषसणों के प्रकार 

आगमयुर परे साधना के क्षेत्र मे दो परपराओों का उल्लेख मित्रता है --श्रमण१रपरा और 
ब्राह्मणपरपरा । वैदिक परपरा में प्रचलित सभी तरह की साधना ब्राह्मण परपरा मे समाविष्ट हो जाती 
है। अस्य साधक श्रमण-परपरा के अन्तगत आते हैं। निोयभाष्य एवं आवश्यक्चाण से पाँच प्रकार 
के श्रमणो का उल्लेख मिलता है--१ णिस्मथ--निप्न-्य (खमण), २ सबक (रत्तपड) ३ ताबस 
(वणबार्धी---जगलो मे रहने वाले तापस), ४ गेरुम (परिव्वायम - गेझए रग के वस्त्र रखनेवाले परिश्राजक) 
भोर ५ आजीविय (पदराभिक्खु गोशालक के शिष्य) ।१ आवश्यकचूणि से--आजीवक, तापस 
परिव्राजक, तच्चन्तीय (बौद्ध) और दोटिक ये पाँच भेद करके, इन पाँचो प्रकार के श्रमणों को वन्दन करने 
का निपेध किया है ।* आवश्यकचूणि के रचयिता ते तिग्रन्य को इन पाँच प्रकार के श्रमणों से अलग 
माना है। इस तरह उस युग मे पाँच या छह प्रकार की वैमण-वरपराएँ रही है, उतमे से कुछ ब्राह्मण 
परपरा में विज्रीव हो चुकी है--तापस और परिक्राजक । डर 


+ कुछ बिलुप्त हो चुकी है-आजीवक ट्कि 
इस समय निग्न न्य (जैन) और बौद्ध दो परपराओ के श्रमण ही परिलक्षित होते हैं। बोर वोटिक ! 





१ कि) निशीवभाष्य, १३, ४४२०, (सर) आचारागचूणि २, १,। 


९ आवश्यकचू्णि, २, पृष्ठ २० 





२६४ | मुनिद्वय अभिनन्दन ग्रन्य इतिहास और परम्परा कि 


चराग्य फे कारण 
आगम-साहित्य में ससार से एवं विपय भोगो से विरक्त होने के अनेक कारणों का उल्लेख 
मिलता है | विषय-वासनाओ के कारण चार गति म परिभ्रमण करने की व्यथा से व्यथित सामान्य स्त्री 
पुष्प ही नहीं ऐश्वयसम्पन्न श्रेष्ठी वग, विद्वान एवं शक्तिसम्पन्न राजा-महाराजा भी भोग-विलास को 
छोडकर श्रमण दीक्षा स्वीकार करने के लिए उत्सुक रहते थे । वे सासारिक सुख-साधनो एवं भोगो को 
तुच्छ और सारहीन समझकर धन-वैभव एवं परिजनों का त्याग करके साधना के पथ पर गतिशील होते 
थे । कुछ व्यक्ति बीतराग वाणी का श्रवण करके अपने स्वरूप को समझकर साधना की ज्योति जगाते और 
कुछ अन्य निम्ित्तों को पाकर जीवन को जगाते । 
उस समय की राजनीति भी बडी विचित्र थी। सीमाओ पर रात-दिन सघप चलता रहता 
था । राज परिवारों मे आन्तरिक सधप भी कम नहीं था। इन सधर्षो से ऊबकर भी राजा लोग श्रमण- 
धरम को स्वीकार करते थे । भ्रधम तीयंकर भगव।न ऋपभदेव के ९६ पुत्रों को उनके ज्येष्ठ श्राता भरत 
चक्रवर्ती ने अपने अनुशासन में रहने का सदेश भेजा, तव ६८५ भाइयों ने भगवान ऋषभदेव से अपनी 
स्वतन्धश्ता बनाए रखने के लिए सम्मति मागी। तब भगवान ने उन्हें यह समझाया कि तुम राज्य के 
टुकड़े के लिए क्यो लड रहे हो ”? मुक्ति के उस अक्षय राज्य को प्राप्त करो, जिसे छीनने को ताकत किसी 
भी चन्रवर्ती मे नहीं है। और भगवान के उपदेश से उन्होने राज्य मोह का परित्याग करके श्रमण दीक्षा 
स्वीकार की । 
परन्तु मरत के एक भाई बाहुबली ने अपनी स्वतन्त्र सत्ता बनाएं रखने के लिए भरत 
के साथ युद्ध की तैयारी की । दोना भाइयो मे इन्द्र युद्ध हुआ । हृष्टियुद्ध, वाकयुद्ध, भुजा शुकाने के युद्ध, 
दण्डप्रहार युद्ध-इन चार युद्धो मे भरत हार गया । पाँचवे मुप्टियुद्ध मे आवेश के वश युद्धनीति को 
त्याग कर भरत ने अपने छोटे भाई पर चक्र रत्न का प्रहार किया। परन्तु उसका यह प्रयोग भी सर्वेथा 
असफल रहा। पर इससे बाहुबली का आवेश भडक उठा । उसने क्रोध की आग में जलते हुए भरत को 
मुष्टि प्रहार से समाप्त करने के लिए मुटठी उठाई । उसी समय उसका विवेक जागृत हो गया | कच्ुषित 
राजतीति के कारण ज्येष्ठ भाई का अनिष्ट होते देखकर उसके मन में विराग की धारा बहने लगी और 
युद्धभूमि मे ही अपनी उठी हुई मुष्टि से केश लुचन करके श्रमण-दीक्षा स्वीकार की । इस तरह के और 
भी उदाहरण आग्मो एवं आगमोत्तर साहित्य में भरे पडे हैं, जिनमे राजनीतिक विपमता के कारण अनेक 
राजा-महाराजाओ के दीक्षा लेने का वर्णन मिलता है । 
उत्तराष्ययन सुत्र के अष्टम अध्ययन के प्रारभ में यह प्रश्त किया गया--'मधुवे, भशाश्वतु 
भोर दु ख-वेदनाओ से सकुल-परिपृण इस संसार में मैं ऐसा कौनसा कमर करूँ, किस मार्ग पर चढ़, 
जिससे दुगति के महागतें मे गिरने से बच सकू 7” 
इसी अध्ययन की दूसरी गाथा में दु खो से उत्मीडित व्यक्ति के मन का समाधान करते हुए 
कहा है--- 'पुव परिचित सयोग का परित्याग करके जो व्यक्ति किसी पदाथ मे आसक्त नहीं होता, किसी 
के प्रति ममत्व बुद्धि नही रखता, स्नेहीजनो के प्रति स्नेह--ममताभाव नहीं रखता, वह भिक्षु, वह 
श्रमण समस्त दोषो--भ्रदोपो से मुक्त-उन्मुक्त होता है । 


५ मुनिश्री समदर्शी श्रमणपरम्परा एक तथ्यात्मक अध्ययन | २६५४ 


स्थानागसूत्र के दशवेंस्थान मे वैराग्यप्राप्ति के दश कारण बताए हैं--१ अपनी अन्तरणग 
प्रेरणा से प्रेरित होकर सयम स्वीकार करना (गोविन्दवाचक की तरह) २ रोप के वश श्रमण बनना 
(शिवभूति की तरह), ३ दरिद्रता से परेशान होकर साधु वतना ,लकडहारे की तरह), ४ स्वप्न देखकर 
वैराग्य प्राप्त करता (पुष्पचूला की तरह) ४ किसी प्रतिज्ञा के पूण होने पर दीक्षा लेना (धन्यक की 
तरह), ६ पूर्वजन्म की स्मृति जागृत होने से मुनि बनना (प्रतिवुद्ध आदि राजाओं की तरह), ७ रोग क्षे 
कारण प्रक्नज्या लेता (सनत्कुमार चक्रवर्ती की तरह), ८ जन-जन से अपमान मिलवे के कारण भिल्षु 
बनना (नदिषेण की तरह), & देवो के द्वारा प्रतिबोध मिलने पर साधता के पथ पर गतिशील होना । 
(ए्वेतायें की तरह) और 2१० पृत्र-स्नेह के वश दीक्षित होना (वज्नस्वामी की तरह) । इसके अतिरिक्त 
स्थानाग स्थात दे और ४ मे अन्य प्रवज्यातरों का उल्लेख मिलता है। तीसरे स्थान में तोदयित्वा---प्रव्रज्या 
में व्यथा या बाधा उपस्थित करके दी जाने बाली, प्लाबयित्वा-अन्यत्र ले जाकर दी जाने वाली दीक्षा 
ओर बुयावदइत्ता (सभाष्य)--सभाषणपुवक दी जानेवाली दीक्षा तथा चतुथ स्थान मे--नटछ्वादिता, 
भरथ्षादिता, सिहुखादिता और भ्डगालखादिता नामक दीक्षाओ का भी उल्लेख मिलता है। 
जैत वाह मय में ऐसे अनेक व्यक्तियों के जीवन का उल्लेख मिलता है, जिन्होंने अपने जीवन 
में योढी-सी प्रेरणा पाकर साधना के पथ को स्वीकार किया। आवश्यकचूर्णी और उत्तराध्ययन सूत्र की 
दीका में उज्जैन के महाराज देविलासत एक दिन राजमहलो मे बैठे हुंए मनोविनोद कर रहे थे । महारानी 
की तजर उनके वालों पर पडी ओर काले-कजरारे बालो के मध्य मे एक सफेद वाल को देखकर महारानी 
ने कहा--भहाराज धमदूत आ गया है। राजा ने तुरत्त वाल को तोड़कर अपनी अगुली मे लपेट लिया 
आर उसे एक सुवण थाल मे क्षौमयुगल में रखकर पूरे नगर मे घुमाया । उसके पश्चात्‌ महाणज ने 
महारानी के साथ दीक्षा स्वीकार की | 
चक्रवर्ती सम्राट भरत आरीसाभवन मे बैठे अपने शरीर को अलकारो से विभूषित कर रहे थे, 
तब उतकी अगुली मे से मुद्रिका नीचे गिर पडी । मुद्रिका-शुत्य अगुली को देखकर उनकी विचारधारा शरीर 
की नश्वरता के चिन्तन मे लग गई | और आत्मचितन मे तेजस्विता आते ही उन्हें केवलज्ञान की प्राप्ति 
हो गई ।* 
कापिल्यपुर के महाराज दुमुझ्व ने बहुत धूम-धाम से इन्द्रमहोत्सव मनाया, इन्द्रध्वज की 
पूजा की | सात दिन के वाद जब ध्वज को गिरा दिया तो उसमे से दुर्गन्ध निकलने लगी । इससे दुमु ख 
के भन मे वैराग्य भावना जागृत हुई और उसने दीक्षा स्वीकार की 3 


वावीसवें तीर्थकर नेमिनाथ जब राजमती से विवाह करने के लिए वारात लेकर मथुरा 
में उम्रसेन महाराज के घर पहुचे, तव बारात मे आए हुए अतिथियों के भोजन के लिए बाड़े मे बन्द किए 
हुए पशुर्मों की कदणा भरी चोत्कार को सुता, तो उनका हृदय दया से द्रवित हो गया । उन्हीने सारथी 
को सकेत करके पशुमो को बघन मुक्त कर दिया और स्वय विना विवाह किए ही लौट गए। और साधता 
के पथ पर अग्रसर हो गए ।४ 





१ आजावश्यक खूर्णी २ । 


४ उत्तरा्ययन सूत्र २२। 
बेड 


३ उत्तराष्ययनटीका, १८६। ३ वही, अ० ६। 
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२६६ | मुनिद्वय अभिनन्दन यथ इतिहास और परम्परा 


इस प्रकार जैन वाड मय में मन मे वैराग्य की भावना के उददवुद्ध होने के अनेक कारण दिए 
हैं । अमेक व्यक्तिया को कुछ वस्तुओ को देखकर भी वैराग्य प्राप्त हुआ है । 
प्रश्नज्या का निषेध 
जैन वाडसय का अनुशीलन परिशीलन करनेवाला व्यक्ति भली-भाँति जानता है कि दीक्षा का 
द्वार सबके लिए खुला था। व्यवहारभाष्य भाग ४ में गणिका--वेश्या द्वारा दीक्षा स्वीकार करके जीवन 
की घारा को वदलने का उल्लेख मिलता है। वीद्ध-साहित्य में आम्रपाली---जो गणिका थी, ने तथागत 
बुद्ध के समीप दीक्षा ली थी। ऐसे अनेकों उदाहरण जैन परपरा मे भी उपलब्ध है | फिर भी दीक्षा के नियर्मों 
में कुछ ऐसे व्यक्तियो के लिए प्रव्नज्या ग्रहण करने का निषेध भी किया गया है, जो साधना-पथ पर चलने 
में सक्षम नही माने गए हैँ। स्थानागसूत्र और निशीयभाष्य मे नपुसक वात-रोगी, वाल, वृद्ध, जड-मूढ़, 
व्याधिग्रस्त (बीमार), स्तेन, राजापकारी, उन्मत्त, अदशन (अन्धा) दास, दुष्ट, ऋणपीडित, जात्यगद्दीन, 
शैक्षनिष्फैटित (अपहृत किया हुआ), गर्भवती और वालवत्सा (जिस स्त्री का वालक छोटा हो) ऐसे 
व्यक्तियों को दीक्षा देने का निषेध किया गया है ।* 
बाल-दीक्षा 
आगमो मे वाल दीक्षा का उल्लेख मिलता है । आठ वप के बालक को दीक्षा देने की परपरा 
आगम युग से रही है--भले ही वह एक-दो व्यक्तियों तक ही सीमित रही हो | भगवती सूत्र श० ४, 
उ० हे की टीका मे--“छब्वरिसो पथ्वह्यो--६ वप के वालक को दीक्षा देने का उल्लेख मिलता है। 
परन्ठु सामान्य तौर पर आठ वष से कम उम्र के वालक-बालिका को दीक्षा देने का निपेध है। 
आगम एवं आगमोत्तर साहित्य मे वाल-दीक्षा का निपेध नही है। परन्तु वाल-दीक्षा देते समय 
बहुत विवेक रखा जाता था | भाष्य युग में बाल-दीक्षा के सम्बन्ध मे ऊहापोह भी होने लगा था। लोगो 
के सामने वाल-दीक्षा चर्चा का विषय वन गया था। निशीथ-भाष्य का अवलोकन करने पर यह स्पष्ट 
होता है कि उस समय भी वाल-दीक्षा की आलोचना होने लगी थी । भाष्यकार ने बाल दीक्षा के दोषो का 
उल्लेख करते हुए लिखा है“--- 
१ छोटे-से बालक को श्रमणो के साथ विचरण करते देख कर लोग उपहास एवं मनाक करते 
हैं--पह इतके ब्रह्मचय ब्रत का प्रत्यक्ष फल परिलक्षित होता है, यह इनकी सच्तान हैं । 
२ लोहगोलक को अग्नि में छोडने पर वह जहाँनतहाँ घूमता है, जलने लगता है । उसी 
प्रकार वालक मुनि को जहाँ छोड दिया जाएं, वही वह छ काय की विराधना करता है ! इधर-उधर 
भटकता है, खेलत्ता है । 


३ रात्रि मे भूख लगने पर भोजन मागता है। 
४ उसे देखकर लोग ऐसा व्यग्य भी कसते रहते हैं कि इसे वचपन से ही वन्धन मे, जेल में 


डाल दिया है और ये श्रमण जेलर की तरह सदा साथ रहकर इसबी स्वतन्भता को रोककर रखते हैँ । 
५ इससे श्रमणों का अपयश होता है निय्र न्‍थ घम की निन्‍्दा होती है । 





१ (क) स्थानाग, ३, २०२, (ख) निशीथभाष्य, ११, ३५०६-७ । 
२ निशीयभाष्य, ११ ३५३१-३२ 
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कि मुतिस्यी समदर्शी श्रमणपरम्परा एक तथ्यात्मक अध्ययन | २६७ 


६ बालक के साथ मे होने से विहार मे विध्न पडता है । 
७ बहुत छोटी उम्र में वालक के सन मे सयम के भाव नही होते, इमलिए दीक्षा प्रदाता 
चारित्र से पतित होता है । 
इतने कारण उपस्थित करने पर भी भाष्यकार ने आगे की गाथाओ में कुछ परिस्थितियों मे 
वाल-दीक्षा देवे का भी उल्लेख किया है । इस सम्वन्ध में भाष्यकार लिखते हैं '-- 
१ यदि किसी व्यक्ति का पूरा परिवार दीक्षा स्वीकार कर रहा ही । 
२ यदि किसी श्रमण-साधु के परिजन महामारी आदि रोग के कारण दिवगत हो गये हो, 
केवल एक बालक ही अवशेष रहा हो । 
३ किसी सम्यवत्वी के सरक्षण मे कोई अनाथ बालक रहा हो । 
४ किसी कामातुर दुष्ट के द्वारा किसी साध्वी का शीलभग करने से बालक उत्पत्त 
हुआ हो । 
सर ५ यदि किसी मजत्री के द्वारा कुल, गण, सघ एवं धम को लाभ मिलने की सभात्रता हो । 
इन परिस्थितियों भे यदि कोई बालक दीक्षा स्वीकार करना चाहता हैं, तो निशीथ भाष्यकार 
का अभिमत है कि उसे आचाये बालवय में दीक्षा दे सकता है । इन परिस्थितियों के अतिरिक्त भाष्यकार 
बाल-दीक्षा देता उचित नहीं समझते । 
सम्पूण आगम-साहित्य में भगवान महावीर के हरा पोलासपुर के राजा विजय के पुत्र राज- 
कुमार अतिमुक्तकुमार के वालवय मे दीक्षा देने का उल्लेख मिलता है।* ओर चतुर्देशपुवधर आचार्य 
शय्मभव द्वारा अपने पुत्र मणण को और आयसिहगिरि द्वारा वजस्वामी को दीक्षित करते का वणन 
मिलता है ।* ये दीक्षाएं भी उपरोकत परिस्थितियाँ मे ही हुई है । 
बुद्ध-दीक्षा 
वालक के शरीर मे, मत मे चपलता रहती है । वह स्थिर मत से सदा सबदा साधना में लगा 
नही रह सकता। वृद्ध के मन मे, तन से स्थिरता तो रहती है, परन्तु शारीरिक शवितत क्षीण हो जाती 
है। उससे न तो प्रयत्न हो पाता है और न वह समय पर दैलिक क्रियाएं ही व्यवस्थित रूप से कर पाता 
है । इसलिए अतिवृद्ध व्यवित को दीक्षए देने का निशीयभाष्यकार ने निषेध किया है । 
परन्तु कुछ परिस्थितियों में वृद्ध व्यक्ति को दीक्षित किया जा सकता है। जिस वृद्ध व्यक्ति 
का शरीर स्वस्थ हो, कष्ट सहने मे सक्षम हो, उसे प्रव्नज्या देने में दोष नहीं बताया है । दशवैकालिक 
सूत्र मे बताया है--“जीवन के सध्या काल में दीक्षा लेकर भी कुछ व्यक्ति अपनी तैजस्वी साधना से स्वग 
एवं अपवग-मुक्ति को प्राप्त कर सकते हैं ।”* 
अमण भगवान सहादीर ते अपने पूव पिता सोमिल ब्राह्मण को गौर जाचाय सुंधर्मा न जस्वू 
एवं उसके पिता ऋषपभदत्त को दीक्षा दी थी। इसके अतिरिक्त तवपूवंधर आयरक्षित के द्वारा अपने पिता 


सोमदेव को प्रश्नज्या देने का वणन मिलता है। आग एवं अन्य साहित्य मे शतिबाल और तृद्ध अवस्था में 
कुछ जपवादों को छोडकर दीक्षा देने के उदाहरण वहुत कम मिलते हैं। 





१ निशीयभाष्य, ११ ३४३७-३६ । २ 


अन्तकृतदशाग, ६ (४ ।॥ ३ निशीयथभाष्य, ११-३५३६ 
४ दशावेकालिक, ४, 
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२६८ | मुनिद्ठय अभिनन्दत ग्रथ इतिहास और परम्परा हि 


माता-पिता को अनुज्ञा 
त्याग-वैराग्य की भावता व्यवित के मन्र में जागृत होती है और वह अपनी अन्तरग इच्छा 
से साधना के पथ पर गतिशील होता है ! परतु इसके लिए यह आवश्यक ही नही, अनिवाय है कि वह 
अपने माता-पिता, सरक्षक एवं स्लेही-साथी की भाज्ञा प्राप्त करे । जिस साधना को उसमे श्रेयस्कर समझा 
है, उसके स्वरूप को उन्हे समझाकर उतके मन मे साधना के प्रति श्रद्धा जागृत करना और उनका 
आशिव॑दि प्राप्त करके बढ़ना साधक का परम कतव्य है। 


भगवान महावीर के माता-पिता के दिवगत होने के वाद जब तक उनके ज्येप्ठ आ्राता नदिवधन 
ने आज्ञा वही दी, तव तक उन्हे राजमहलों मे ही 5हरना पडा | वे भाई के आग्रह से दो वप तक और 
ठहरे ।* मेघकुमार* एवं अतिमुक्तकुमार जब श्रमण भगवान महावीर के समीप दीक्षा लेने के लिए 
उपस्थित हुए, तब उतके माता-पिता ने भगवान को शिष्यरूप भिक्षादी। अय दीक्षाथियों के लिए 
भी आगम मे ऐसा ही उल्लेख मिलता है । उस समय विना आज्ञा के एक भी दीक्षा दी गई हो, ऐसा वणन 


कही नहीं मिलता । 
निष्फमण-सत्फार 


आगम-साहित्य में दीक्षा के लिए तैयार साधक का निष्कमण-सत्कार करने का उल्लेख मिलता । 
अभिनिष्छमण के समय बहुत धूमधाम से उसे भगवान या सनन्‍्तो की सेवा में पहुचाया जाता था | 

थावच्चा-पुशत्र के सम्बन्ध में बताया गया है--जब वह दीक्षा लेने लगा, तव उसकी माता 
वासुदेव श्रीकृष्ण के राजदरबार में उपस्थित हुई और अभिनिष्क्रण सत्कार के लिए उनसे छत्र-चामर 
आदि की याचना की। तब श्रीहृष्ण ते कहा--तुम जाओ ! में स्वय तुम्हारे घर आता हू । उसका निष्क्रण 
सत्कार मैं करूंगा । फिर श्रीकृष्ण थावच्चा-पुत्त के घर जाते हैं, उसे समझाते हैं, परन्तु उसकी हृढता 
देखकर उनको एक हजार व्यक्ति उठा सके ऐसी विशालशिविका में वैठाकर उसे धूमधाम के साथ 
भगवान नेमिनाथ के चरणों में पहुचाते हैं।* 

इसी तरह मेघकुमार एबं अन्तकृतदशाग में गजसुकुमाल, पद्मावती आदि के अभिनिष्क्रमण 
के समय का विस्तृत उल्लेख मिलता है। अभिनिष्क्रमणार्थी के प्रति लोग अपनी हादिक श्रद्धा अभिव्यक्त 
करते थे । 

चतुविध-सघ 

आगम-साहित्य का अनुशीलन करने पर ज्ञात होता है कि प्राचीन युग मे श्रमणों का सधटने 
व्यवस्थित, सुन्दर एवं अद्वितीय था | वेदों की रचना के पूव भी श्रमण-संघ संगठित रहा है। जिप्त युग 
में जो तीर्थंकर होते, वे केवलजश्ञान पाप्त करते ही चतुविध सघ--अ्रमण-श्रमणी, श्रमणोपासक-श्रमणो- 
पासिका, की स्थापना करते । जिसे आगमिक भाषा में तीथ कहते हैं। और तीय के सस्थापक होने के 
कारण वीतराग प्रभु को तीर्थंकर कहते हैं । तीयंकरों के समय चारो तीर्थ उनके अनुशासन में रहते थे 
और उनके पश्चात्‌ उनके शासन में होनेवाले आचार्यों के वेतृत्व मे अमण-श्रमणी अपने महाव्तों का 
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सतत- सबसी बड़े देवताव जयदूबधु है | 








टि मुनिश्नी समदर्शी श्रमणपरम्परा एक तथ्यात्मक अध्ययन | २६६ 


परिपालन करते हुए अपने जीवन का विकास करते थे और श्रावक-श्वाविका उनसे प्रेरणा पाकर अपने 
ग्रतो का पालन करने का प्रयत्न करते थे । 


श्रमण परपरा मे सघ का, तीर्थ का अपने आप में बहुत वडा महत्व रहा है। जिनघम की 
आधार शिला या मूलस्तम्म तीय है। तीर्थंकरों का तीर्थकरत्व तीर्थ पर ही आधारित है। भगवती सूत्र 
९ ऐ 8५ 
(२०८) में तीथ की परिभाषा करते हुए बताया है--धर्मे साधना में अनुरत चतुविध-सघ --- 


मतिथ पुण चाउव्वणें समणसघे, तजहा--समणा, समणीओ, सावया सावियाओं य।” 

नन्‍्दीसन्न में सघ की महिमा का बहुत विस्तार से वणन किया है। नगर, चक्र रथ, कमल, 
चन्द्र, सूर्य समुद्र आदि अनेक उपमाओ के द्वारा सघ का भोरवमय भापा मे बहुत सुन्दर वणन किया है । 
जिसे पढ़कर मन मे सघ के प्रति श्रद्धा एव भक्ति का अजस्र स्नोत प्रस्फुरित हुए बिता नही रहता । 


आवश्यक नियु क्ति मे आचाय भद्गवाह्र ने तीथ के सम्बंध मे वहुत ही महत्वपूर्ण बात कही है । 
उन्होने तीय की विशिष्टता का(उल्लेख करते हुए लिखा है---/ तीयेंकर जब समवशरण से धर्मं देशना देते हैं,उस 
समय थे तीर्थ फो नमस्कार फरते हैं ।* इससे यह स्पष्ट होता है कि तीर्थकरो के द्वारा तीर्थवन्दनीय रहा है । 


क्योंकि तीर्थे की स्थापना करने के कारण ही उन्होंने तीथंकर पद प्राप्त किया । तीर्थ तीथकर का मूल 
आधार है ।* 


आचाय भद्गवाहु ने तीर्य के सम्बन्ध मे जिस गौरवमय शब्दावली का प्रयोग किया है, वह 
केवल कपोल-कल्पना के बहाव मे किया है, ऐसा नही कहा जा सकता । आचाय भद्गबाहु महाव श्रुतघर 
रहे हैं, अपने युग के पूवधर थे और उन्होंने आवश्यक सूत्र पर नियुक्ति की रचना की--जो आगमिक 
विचार चर्चा का कोप है, गमूधन्यग्रथ है। आगमो के व्याख्या साहित्य मे नियुक्ति का सव प्रथम स्थान 
है, वह सबसे प्राचीन व्याख्या मानी गई है। भाष्य, चूर्णी एवं टीकाओ के लेखको पर एवं वर्तमान युग के 
विचारक आचार्यों एवं वरिष्ठ सन्‍्तो पर नियु क्ति का विशेष प्रभाव पडा है। इसलिए ऐसा कहना या 
सानना भयकर भूल होगी कि आचाय भद्वबाहू मे तीथ को वन्दन करने के सम्बन्ध में कुछ अनगल लिखा 
है । उनके युग में अवश्य ही ऐसी विचार-चर्चा रही है, जिसमे तीर्थकरो द्वारा तीथ को नमस्कार करने 
का उल्लेख था। बिना किसी आधार के वे ऐसा नही कह सकते | वर्तमान युग के ज्योतिर्धर आचार्य 
जवाहरलालजी महाराज ने भी तीर्थकरो द्वारा तीथ को नमस्कार करने का उल्लेख किया है। 


बृष्फर नियस 
आागमो मे श्रमण-श्रमणी जीवन की कठिन साधना का उल्लेख मिलता है। साधना के ब्त- 


नियम दुष्कर होते थे । उत्तराध्ययन सूत्र के १६ वें अध्ययन की गाथा ३६ से ४३ तक मृगापुत्र के वैराग्य 
एवं त्यागमय जीवन का उल्लेख करते हुए वताया है--गगा के प्रतिस्नोत को तैरना, विराट्‌ सायर को 
भुजाओं से पार करना, वादू के ग्रास को उदरस्थ करना, तलवार की धार पर नगे पैर गति करना, लोहे 
वे चनो--दानो को दातो से चबाना, प्रज्ज्वलित अग्निशिखा को पकड़ना और मदरगिरि पवत को तराजू 


१ तित्थपणाम काउ कहेइ्द साहारणेण सद्देण । ---आवश्यक निग्रु कित ५६७ 
२ तप्पुव्विया अरहया पूयपूआ च विणयकम्म च्‌ । वही, ५५८ 











विविह कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूक्खा 


आपु परती के जगमकल्पवृक्ष है। 
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२७० | मुनिद्वय अभिनन्दन पग्रथ इतिहास और परम्परा क्र 


पर रखकर तोलना दुष्कर है, कठित है, उसी प्रकार अमण-साधना का पथ भी महादृष्कर है। साधक को 
अपने जीवन को, अपनी दृष्टि को, अपने विचारा को साधना एवं सयम मे केन्द्रित करना आवश्यक है। 

आचाराग सूत्र में साधु-साध्वी के लिए बताया गया है कि वे आहार करते समय स्वाद न लें । 
भोजन के ग्रास को मुह मे दाँए' से वाँए या वाँए' से दाएँ घुमाते हुए रसो का आस्वादन करते हुए न 
खाएं। परन्तु अनासक्त भाव से गले के नीचे उत्तार लें। और यदि डास मच्छर काट रहे हो, तो उन्हे 
भी न हटाएं । पर समभावपुवक उस परिपह को सहन करे।* 

अमण साधना में तप का महत्वपूण स्थान रहा है। आचाराग में भगवान महावीर की महान्‌ 
तप-साधना का उल्लेख मिलता है। साढे बारह वप तक तप-साधना करते हुए उड्दोने जिन दुप्कर 
परीपहो को समभावपूवक सहन किया और वह छ छ महीने तक, उनकी साधना की नेजस्विता को 
प्रकट करता है । 

अनुत्तरोपातिकसूत्र में घन्तामणगार की तपश्चर्या का गौरवमय वणन मिलता है । उनके 
पाद, जघा और ऊरू सुखकर रूक्ष हो गए थे, पेट इतना अन्दर घेंस गया था कि वह कमर से चिपक 
गया था। उनकी पसलियो की हरिडिया निकल गई' थी और कमर की हड्डियें माला के मनकों की भाति 
गरिनी जा सकती थी । वक्ष स्थल की हड्डियें गगा की लहरों को तरह एक-एक करके गिनी जा सकती थी । 
भुजाएं सूले हुए सप जैसी कृश हो गई थी, मुख कमल मुरझ्ा गया था, आर्खे अन्दर घेंस गई थी । इस 
प्रकार शरीर में रक्त और मास कम हो गया था | वह केवल तप के तेज से चमक रहा था । इस प्रकार 
श्रमण परम्परा मे दुष्कर तप तपनेबाले साधक भी रहे हैं । 

सकटमय जीवन 

श्रमण जीवन मे अनेक त्तरह के कष्टो एव सकटो का सामना करना पडता है । आगम युग में 
एवं उसके पूव सामाजिक व्यवस्था आज जैसी व्यवस्थित नहीं थी और गमनागमन के मार्ग भी आज जैसे 
सुविधाजनक एवं सरल नही थे । उस समय एक गाँव से दूसरे गाँव जाते समय रास्ते से विकट जंगल 
पडते थे। रास्ते में चोर-डाकू एव जगली जानवर मिल जाते थे । लम्बे रास्तो मे कभी-कभी भिक्षा भी 
समय पर एवं सुविधापूवक नही मिलती । फिर भी साधक अपने श्रमण नियमों का परिपालन करता हुआ 
विचरता था। कभी-कभी बाचार-धम का परिपालन करते समय प्राणों का भी त्याग करना पढता। 


फिर भी वह समभावपूवक सभी परीपहों को सहन करता था । 
रोमरन-म फष्ट 


बीमारी के समय साधु को समभावपूवक सहन करना चाहिए | यदि सहन करने की क्षमता ने 
हो और समभाव नही रहा हो, उस समय उसके लिए चिकित्सा कराने का निषंध नहीं किया गया है । 
क्योकि समभाव एवं समाधि को बनाए रखना श्रमण का प्रधान कतव्य है। समभाव मूलग्रुण है और 
क्रिया काण्ड उत्तरगुण है। अत मुलगुण को सुरक्षित रखने के लिए अपवाद मारे में क्रियाओ को शिमिल 
भी किया जा सकता है और विवेक एवं यत्ना के साथ वैसा करने मे किसी तरह का दोप नही लगता ! 





१ आबचारागय सुत्र, छ, ४, २१२ 


४! भुनिश्री समदर्शी श्रमणपरम्पंर एक तथ्यात्मक अध्ययन | २७१ 


मदि श्रमण-सघ में कोई साधु चिकित्सा का ज्ञान रखता है, तो वीमार साधु पहले साथु को 
दिखाए, उससे अपत्ती चिकित्सा कराएं। यदि किसी भी साधु को चिकित्सा करने का ज्ञान नही है, तव 
वैद्य फो भी दिखाया जा सकता है और उससे ओपषध ली जा सकती है । इसके लिए निशीय और बृह॒त्कल्प 
सूच एवं उसके भाष्य में दवा लेने का भी कहा है। भाष्यकार ने लिखा है कि साधु अपने स्वास्थ्य की 
परीक्षा कराने के लिए वैद्य के घर पर या दवादाने में जा सकता है। यदि वंद्य स्वय देखते के लिए साधु 
के स्थात पर जाने वे लिए तैयार हो और वह जाने की इच्छा अभिव्यक्त करे तो आचाय या उस समूह 
वा वरिष्ठ साधु पहले वेच्य या डाक्टर से बात करे, उस दीमारी के कारणो की जानकारी दे | उसके बाद 
बच्च को लेकर बीमार साधु के पार जाकर उसे दिखाए। रोग का निदात करने के बाद वैय जो औपध दे 
और जो पशथ्य-पानी बताए, उसको व्यवस्था का ध्यात रखे । वीभारी के समय साधु की जेबा-सु्र पा की 
उचित व्यवस्था करे ।* 
बीमार साधु को दवा लेने का एकान्त निपेध नहीं है। परन्तु उसे उस कप्ट का शान्ति के 
साथ सहन करने एवं विवेकपूवक स्वास्थ्य के लिए ओपध एवं पथ्य लेना चाहिए। रोग के कारण मन मे 
अशान्ति, विषमता एब ग्लाति को प्रविष्ट न होने दे | 
बुभिक्षजन्य परीषह 
उस समय भारत में छोटे-छीटे राज्य थे। अनेक बार अनावृष्टि या अंतिवृष्टि के कारण 
दुप्काल पड जाता, तब आाचाय साधुओ को एक राज्य से दूसरे राज्य मे भेज देते थे । क्योकि दुष्काल में 
शुद्ध शिक्षा का मिलता दुष्कर था । कभी-कभी साधु भिक्षा के अभाव में सथारा करके समाधिमरण को 
स्वीकार करते थे । 
दुष्काल के समय भिक्षाचरी के लिए क्षपवादमाग का भी आग्म में विघान मिलता है। 
आचाराग सूत्र मे बताया है--“साधु भ्रिक्षा के लिए किसी गृहस्थ के घर भे प्रवश क्र रहा है, उस समय 
उसके हार पर श्रमण-ब्राह्मण आदि भ्रन्‍्य भिक्षुओं को पभिक्षा के लिए खडा देखकर एकान्च स्थान मे खडा 
हो जाता है । यदि गृहस्थ उसे देख ले और अपने घर ले जाकर उसे पघिक्षा दे और यह कहे कि भेरे प्रास 
इतना समय नहीं है कि में हर पर उपस्थित सभी भिक्षुओं को भोजन दे सकू” । करत भाप सब परस्पर 
बाट कर खालें । उत्सगमाग मे साधु ऐसी शत पर दिए हुए आहार को स्वीकार नहीं करता । परस्तु 
अपवाद मे वहू उसे स्वीकार कर भी सकता है | और फिर सब को गूहस्थ का सदेश सुना कर सब मे उस्ते 
समान रूप से विभक्त कर दे। यदि वे साथ मे बैठकर भोजन करना चाहे 


» तो उनके साथ भी थाह्यार क्र 
सकता है परन्तु आहार बाटते एवं करते समय सरस पदार्थों मे आसक्त होकर उन्हे अकेला न खाए, सबको 
समान रूप से दे ।* 


सृथर$ुतागसूत में स्पष्ट शब्दों में कहा है कि अपवादमार्ग में आधांकम आह्यर करनेवाले 
साधु के लिए ऐसा नही करना चाहिए कि वह 


सात या आठ कम का वन्ध करता है (१ अत्याराग द्त्ति 
में भी कहा है. अपवादमाग में साबु, द्रव्य, क्षेत्र, काल एवं भाव देखकर सदोप भाहार भी ले सकता है। 


१ यृहत्कल्पभाष्य १, १६९६१०-२०१३ , व्यवहारभाष्य, ५, ८६-६० , निशेथ, १०-१ ६-३९ , निशीय- 
भाण्य, २५७३-७४ | 


२ आचाराग सूत्र, २, ५, २६। रे 





सूत्रकृतांग सूत्र, र्‌, २, ष्र्न्छ्‌ || 





विवि कुल्लुप्पण्णा साहदो कप्परुूवका 
गण बनता 7 जाप अल्पवृक्ष है। 


प्ज्प्म्य्म्स्श्टम्टः 


२७२ | मुनिद्दय अभिनन्दन ग्रथ इतिहास और परम्परा कि 


द्रव्य--खाद्य पदार्थों का मिलना दुलम हो क्षेत्र--ऐसा क्षत्र जिसमे निर्दोप आहार नहीं मिलता हो । 
काल--दुष्काल का समय हो । भाव -रोग आदि की अवस्था हो । ऐसे समय आधाकम आहार लेने पर 
भी साधु साधुता से नही गिरता ।* 
अध्य प्रकरण 
साधना को उज्ज्वल रखने एवं धमप्रचार के लिए श्रमण-श्रमणी वग के जिए विहार एक 
अत्युत्तम साधन माना गया है। आगमो में साधु-साध्वी के लिए नवकलपी विहार का उल्लेख मिलता है| 
चातुर्मास में चार महीने के आठ कल्प होत हैं। आठ महीनों म॑ एक स्थान पर अधिक से अधिक एक 
महीना रह सकते ई और घूमना चाहें तो आठ महीने विचरण भी कर सकत॑ हू । 
उस युग के विहार सरल और सुगम नहीं थे । लम्बे-लम्बे विहार करव पडत थे और माग मे 
विहृड जगल भी पड़ते थे, जिनमे चोर-डाकुओ एवं हिंस्र पशुओ का उपसग बना रहता था । कभी-कभी 
नदियों मे बाढ भा जाने से आवागमन का माग रुक जाता था | उस समय नीका के द्वारा नदी पार करनी 
पडती थी । ऐसी परिस्थिति मे आचाराग सूत्र मे यदि नदी में पानी थोडा हा तो उसे विवेक एवं यत्नापूवक 
चल कर पार करने का और पानी अधिक हो तो नौका पर बैठकर पार करने का स्पष्ट विधान है ।* 
और आपवादिकस्थिति में इस काय को निर्दोप माना है, इसलिए आगमकारां न इसके लिए प्रायश्चित 
का उल्लेख नही किया है । 
साधु सदा एक ही प्रान्त में नहीं रहता था । वह अनेक प्रान्तो म परिभ्रमण करता था। इईतत- 
लिए बृहत्कल्पभाष्य में स्पष्ट कहां थया है कि श्रमणो को विभिन्‍न देशो--प्रान्तों की भाषाओं का परिज्ञान 
होना चाहिए ।* जिससे वे सुगमता से जन-जन के मन में धम भावना जागृत कर सके । इसके लिए वे 
आचार्यो के साननिष्य के भापाओ एवं स्व-पर सिद्धान्तो का अध्ययन करते थे । परन्तु इसके लिए उन्हे 
बहुत लम्बे-लम्बे विहार करने पडते ये । भधकर जगलो,भटवियो,नदी-नालो को पार,करना पडता था। भवकर 
जगलो को पार करते समय साथवाहो का सहयोग लेता पडता था। जगली जाववरो से रक्षा करने के 
लिए कभी-कभी सूखे काटो की वाड लगाने एवं वागड़बर (वयणचाडर) का सहारा लेन का भी बलि 
मिलता है ।४ कभी-कभी चोरो एवं जगली जानवरों से भयभीत होकर साथवाह भाग जाते, और साई 
एकाकी होने के कारण रास्ता भूल जाते, उस समय उनरक्षक देव का आसन कम्पायमान करके उससे 
सहायता लेते थे ।* यदा-कदा जगलो मे चोर-डाकू उनके वस्त्र छीन लेते, पात्र तोड डालत॑ एवं उद्दे त्रार्त 
देते, उस समय समभाव रखने का आदेश दिया गया है । साधु उन पर ढं प नही करते, परन्तु शान्तभाव से 
उन्हें समझाने का प्रयत्त करते थे । 
अध्वगमन के समय साधु को बहुत कष्ट सहने पते थे | भिक्षा का परीपह भी कम ने हा 
भाष्यकारो ने ऐसे समय मे--शक्‍्कर या गुड मिश्चित केले, खजूर, सत्तू या पिण्याक (पिती) आदि ग्रहण 
करने का उल्लेख किया है ।६ ऐसे लम्बे विहारो मे साथ रहने वाले सार्यवाह से आहार पानी पक 


१ आचारागवृत्ति २, १, १, १ २ आवचाराग सूत्र, रे, हे, ९ १२२-१ २४ । 
३ बृहत्कल्पभाष्य, १, १९२६-३६, ४ आवश्यकचूणि पृष्ठ १५४४ 
५ बुहृत्कल्पभाष्य १, ३१०३-१४, ६. निशीयभाष्य, १६, ४६८४, 





____.....  -_ज्ौ्चलाख ्ंलनज्न्ज्ल्न्‍ल्‍ल्‍्स््स्य््व्य्व्य््व्च्व्च्व्व्व्व्व्व्व्व्टटप्च््क्ट् 2-75 2:-:-2.:<६४२<-६८० 


#8 देवता बान्धवा कन्‍त* ६१ 
सत्त- सबसे कड़े दबलाव जगदूगघु हैं / 


मिल: #&&4क्रककक्ी ४८42 ध्य्ध्बःा जल 





>>र>सरः->:>-22:72:-:-2:2»--%-%2-%-४८८४६२ 


| मुनिश्दी समदर्शी श्रमणपरम्परा एक तथ्यात्मक अध्ययन | २७३ 


भी उल्लेख मिलता है।' ओर बृहत्कल्पसूत्र मे ऐसे समय मे चम-छेदिका रखने का विधान है ।* इसके 

कारण का स्पष्टीकरण करते हुए भाष्यकार ने लिखा है--लम्वे विहार मे पैर घिस जाने के कारण रास्ता 

तय करने से कष्ट होता है। इसलिए चर्म बाधकर विहार कर सकता है। इस प्रकार अध्चनमन के समय 

का पालन करने का विशेष ध्यान रखते थे । 

022 चोर-डाकुओ फा उपद्रव 
प्राचीन युग मे विहार करते समय यदा-कदा चोर-डाकू रास्ते मे वस्त्र छीन लेते थे । गछ्छ की 

व्यवस्था को नष्ट करते के लिए. आचार्य का वध कर देते । उस समय सामान्य साधु सघ व्यवस्था को 

बत्ताएं रखने के लिए आचार्य का वेष घारण करता और जाचार्य सामान्य साधु की तरह चलता | इसके 


अतिरिकत आचाय एवं साधु उपदेश देकर घोरो को समझाते या अपनी भश्नशक्ति से या भुजबल से 
अपनी एवं अपने साथियों की रक्षा करते । 


आचाराण सूत्र मे ऐसा भ्रसग उपस्थित होने पर साधु के लिए कहा गया है कि चोरो के द्वारा 
चस्त्र आदि सागने पर, वह शास्तभाव से अपने वस्त्र आदि उपकरण जमीन पर रख दे । वह न तो चोरी 
पर हंप रखे, न उन्हे कठोर शब्द कहे और न गाँव में आकर किसी व्यवित को इस सम्बन्ध मे कुछ कहे । 
वह उस चोर से प्रतिशोघ लेने की कल्पना भी न करे । उसे हर परिस्थिति मे क्षमा एवं शान्ति रखती 
चाहिए और अपनी साधना मे मस्त रहना चाहिए । 


विदद्धराज्य सफद 
वैराज्य--विरुद्धराज्य मे आवागमत करने से साधु को विभिन्न प्रकार के कष्ट सहते करने 
पडते थे। वृहृत्कल्पभाष्य मे, चार तरह का वैराज्य बताया गया है--१ अणराय-बिता राजा का राज्य, 
राजा की मृत्यु हो जाने पर जब तक अय राजा या युवराज का राजा के सिद्दासन पर अभिषेक नहीं 
किया गगा हो । २ शुबराज--यूे के राजा द्वारा नियुक्त युवराज से अधिष्ठित राज्य, अभी तक दूसरा 
युवराज अभिसिक्‍त नहीं किया गया हो। ३ वेरज्जय--दूसरे राजा की सेना ने राज्य को घेर लिया ह्ो। 
४ दूँ राज्य--एक ही गोश्न के दो व्यक्तियों मे राज्य प्राप्ति के लिए सघय हो रहा हो । इन परिस्थितियों 


में यदि अन्य राज्यों मे स्थित व्यापारियों का आना-जाना रहता हो, तो साधु भी आ-जा सकता है, अन्यथा 
उसे ऐसे स्थान भे जाने का निपेध या ॥३ 


पारस्परिक सघणष के समय सीमाओं पर पहुरा रहता था। राजमाग बन्द कर दिए जाते थे । 
उन्माग से जाने पर वध-वन्धन आदि की संभावना रहती थी । उत्तराष्ययत अ० २ की टीका में एक 
घटना का उल्लेख मिलता है--श्रावस्ती के राजकुमार 





कुमार भद्र को--जो एकलविहारी मुनि थे, वैराज्य मे 
उहें गुप्तचर का सन्देह होने के कारण पकड़ लिया । उस को सैनिकों से वच्धवा कर उसके शरीर मे 
तीदणदर्भों को प्रविष्ट करके, उसे अत्यन्त कष्ट दिया गया । इसलिए यदि राजा अनुकूल हो, तव तो साधु 
वैराज्य मे जा सकते थे, अन्यथा उन्हें जाने की आज्ञा नहीं थी । 

१ निशीयभाप्य, १८,५६८३ २ वबृहत्कल्पभाष्य १, ३००५, १४ 

३ वृह॑त्कल्पभाष्य, १ ३१३७ 

३५ 
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विविह्न कुलुप्पण्णा साहवों कप्परूक्स्ा 
साधु घनती के उगम कल्पतृक्ष हैं। 







स्जट, 


निदूय अभिननन्‍्दम जंथ 





२७४ | मुनिद्यय अभिनन्दन ग्रथ. इतिहास और परम्परा ८ 
दशन और ज्ञान का प्रचार करने के लिए, बीमार साधु की चिकित्सा के लिए तथा आचाय 
आदि से मिलने के लिए साधु वराज्य मे आ-जा सकते थे। परन्तु ऐसे समय मे नगर सरक्षक, श्रेष्ठी, 
सेनापति, अमात्य-मत्री या राजा इनमे से किसी एक या अधिक की आ्ाज्ञा लेकर एक-दूसरे राज्य की 
सीमाओ में सक्रमण करना आवश्यक बताया है ।* 
बाद-विघाद 


जिनधम का प्रचार करने के लिए विचरण करते समय श्रमणां का अय घम के श्रमणों-ब्राह्मणो 
एवं अन्य व्यक्तियों के साथ वाद-विवाद हो जाता था। निशीयभाष्य मे लिखा है--श्रावस्ती के राजकुमार 
स्कघकी वहिल का विवाह उत्तरापय के कु भकारकृत नगर के राजा दण्डकी साथ के हुआ था । एक समय 
राजा दडकी का दूत पालक श्रावस्ती आया। स्कधक के साथ उसका वाद-विवाद हुआ, जिसमे वह परास्त हो 
गया । एक दिन स्कधक ने दीक्षा ग्रहण कर ली और विहार करते-करते कु भकारक्ृत नगर पहुचा । पालक 
ते अपना प्रतिशोध लेने के लिए स्कधक और उसके शिष्यो को इक्षुयत्र मे पेर दिया ।५ इसके अतिरिक्त 
जैन मुनियो और रकक्‍तपटो मे तथा राज्य सभाओ मे जैनश्रमणो और बौद्ध भिक्षुओ मे वाद विवाद होने 
का उल्लेख मिलता है ।? सूत्रकृताम सूत्र के द्वितीय अध्ययन की पष्ठम्‌ गाथा में आद्र क मुनि का गौशालक, 
शाकयपुत्रो, द्विजातियों, एकदडी साधुओ और हस्तीतापसो के साथ वाद-विवाद होने का उल्लेख 
मिलता है । 

ऐसे प्रसगो पर साधु को समता एवं सहिष्णुता रखने का आदेश दिया गया है। वह अपना 
पक्ष तर्क के साथ रखता है । परन्तु हार जीत की भावना एव प्रतिशोध के लिए बाद-विवाद नही करता । 

शअ्रमण-जीवन का आदेश 


साधना के क्षेत्र मे श्रमण-श्रमणी का जीवन आदश जीवन है। जैन श्रमण के त््याग-तप की 
समानता अय कोई नहीं कर सकता | साथु-साध्वी विवेक एवं सावधानी के साथ नियमों का परिपालत 
करने मे तत्पर रहते हैं। आगम मे श्रमण वग को सावधान करते हुए स्पष्ट कहा है कि सयम का परित्याग 
करके भोगों की आकाक्षा करने की अपेक्षा मर जाता श्रेष्ठ है। जब वाइसवें तीर्थंकर अरिष्टनेमि का 
छोटा भाई रिप्टनेमि अकेली राजमति को ग्रुफा के एकात स्थान मे खडा देखकर विचलित हो गया और 
उसके साथ भोग-भोगने की प्रायना करने लगा । तब राजमति ने उसे सयम मे स्थिर करते की भावना 
से अति कठोर शब्दों मे उसकी भत्सना करते हुए कहा-- तुझे धिक्कार है कि थोढे-से जीवन के लिए 
तुम वसन किए हुए काम-भागों को भोगने की इच्छा करते हो। वमन किए हुए भोगों को भोगने की 
आकाक्षा एव कामना रखने की अपेक्षा, मृत्यु को स्वीकार कर लेना श्रेयस्कर है | सयम से भ्रष्ट होने की 
अपेक्षा मर जाना श्रष्ठ है ।४ 

बृह॒त्कल्प की भाष्य चूणि में भी यही बात कही है--“चिरसचित ब्रत-नियम को तोडने की 
अपेक्षा प्रज्वलित अग्नि में कुृदकर प्राणो का त्याग कर देना अत्युत्तम है। शुद्ध आचार-धर्म का परिपालित 


१ बुहत्कल्पभाष्य, १, २७५५, 7२ निशीयभाष्य, १६, ५७४०-४३, 
३ व्यवहारभाष्य, ५-२७-८, निशीथभाष्य, १२-४०२३ की चूर्णी 


४ दशर्यकालिक सुत्र, रु] 
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करते हुए मर जाना श्र यस्‍्कर हैं, परन्तु सथम से अष्ट होकर भोगमय जीवन विताना कथमपि भच्छा 

32% 
दे आचार के तियमो का पालन करने पर जोर दिया है। परन्तु उसके साथ जीवन को भी 
व्यवस्थित रखने की बात कही है । भोग के लिए ज़्तो में दोष लगाना भयकर पाप है पतन के महागर्त 
में गिरना है। किन्तु सयम की अजस्रघारा को प्रवहमान रखने के लिए कृपभी परिस्थितिवश कुछ दोप 
का असेवन करता पढे, तब भी उसे पत्तन का कारण नही माता है। भाष्यकार ने भी कहा है--मावव 
तनरूपी हिमगिरि से ही घमरूपी लिमल तीर का निश्नेर प्रस्फुटित हुआ है और उसकी धारा भविरामरूप 
से गतिशील है ” वहू धारा खण्डित न हो, इसलिए संयम-सिष्ठ शरीर को सुरक्षा करता साधक का परभत 
कृतेव्य है ।* 

घदि कभी बिक परिस्थिति में समम की सुरक्षा के लिए आचार-मर्यादा को अक्षाश रेखा का 

उल्लघन करना पढे, तव भी वह सयम से भ्रष्ट नही होता है। परिस्थितिवश विवेक पुवक सेवन किया 
गया अकल्पनीय पदाथ कल्पनीय हो जाता है। और विवेक के अभाव में कल्पनीय अकल्पनीय हो जाता 
है । कल्प और अकल्प विवेक-भ्विवेक पर ही आधारित है। अत श्रमण अपने जीवन के आादश को सदा 
बनाएं रखने का प्रयत्त करता है। परन्तु वह विवेक की आँख को बन्द करके नहीं चलता है । जब भी 
चलता हैं और जो कुछ करता है--अपने विवेक से सोच-समझ कर करता है । 


अपयाद-मार्ग 
जीवन में परिस्थितियाँ सदा-सवंदा एक-सी नहीं रहती । जीवत की घारा बदलती रहती है, 
उसमें कभी उतार और कभी चढ़ाव आता रहता हैं। इसलिए साधना-पथ भी एक-जैसा नही रहता । द्रव्य, 
क्षेत्र, फाल और भाव के अनुरूप उसमें परिवर्तेन होता रहता है। साधना का भाग-माग ही रहता है, 
बहू उन्‍्माग नहीं बनता । परत्तु साधारण स्थिति में जो काय अकल्प समझा जाता था, वही विशेष 


परिस्थिति मे कल्प बन जाता हैं। आशिक भाषा से इसे अपचाद-मास कहते हैं । अपवाद भी उत्सग की 
तरह भाग है, आगमकारो ने उसे उन्मराग चहीं कहा है । 


उत्सर्ग-अपवाद 

आचायें सघदासगणी ने 'उत्‌' उपसणे का अर्थ--/उद्यत! और 'सर्ग' का अर्थ--'विहार' किया 
है। उद्यत्त बिह्मरवर्या[ उत्सग है। अपवाद उत्सग का प्रतिपक्ष है। अपवाद, दुष्काल आदि कठिन परि- 
स्थितियों मे उत्सगमाग से गिरते हुए साधक को शञान-दशन आदि को अवलम्बन पूवक धारण करता है। 
इसका अधिप्राय इतना ही है कि सकट के समय उत्सग माग पर चलकर साधक ज्ञान-दशन-चारित्र की 
सम्यक्‌ साधना नही कर पाता, अत अपवाद को स्वीकार करके सयम की रक्षा कर सकता है ।* 

आय हरिभद्र का कहना है---'हव्य, क्षेत्र, काल और भाव की अनुकूलता से संयुक्त साधक 
के द्वारा किया जातेवाला कल्पनीय आहारादि गवेपणारूप अतुप्ठान उत्सम है और द्रव्यादि प्रतिकूलता के 
समय विवेक एवं यत्तापूर्वक तथाविध अकल्प्य आसेवनरूप उचित अनुष्ठान अपवाद है ।* 





१ दृहत्कल्भभाष्य, ४, ४१४६ की त्््णी 
रे व्हत्कत्यभाष्य, पीठिका, ३१६, 


२ चृहत्कल्पमाष्य, १, २६०० की टीका 
४. उपदेशपद, छ८४ड़ 
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पिदिए कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूकावा 
आई ७ ली हे जगयकल्यवृक्ष है। 
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जीवन में नियमो-उपनियमों की जो सबमान्य विधि है, वह उत्सग है और जो विधि-विधान 

है, वह अपवाद है ।* 
एकान्तवाद नहीं 

कुछ विचारक उत्सग को ही मार्ग मानते हैं। उसी को पकड कर चलते हैं । समय पर अपवाद 
का अवलम्बत लेकर भी उत्सगग के गीत गाते हैं। और अपवाद को उन्माग बताते हैं। कुछ व्यक्ति सदा- 
स्वंदा अपवाद का ही सेवन करते हैं। वे एक तरह से उत्सग को भूल गए हैं। दोनो की एकागी दृष्टि 
जैन आगमो के अनुकूल नही है। एकात को पकड़कर रखनेवाला व्यक्ति सम्यक्‌-हृष्टि नही हो सकता , 
क्योकि वीतराग भगवान ने अपने प्रवचन मे न किसी भी वात का एकान्त विधान किया है, और न एकान्त 
नियेघ किया है । तीर्थकरों का एक ही आदेश रहा है--द्वव्य, क्षेत्र, काल, भाव को देखकर जो कुछ करो 
उसमे सत्यभूत होकर रहो । अपनी साधना ब्ात्म-निष्ठा के साथ करते रहो , क्योकि साधक का जीवन 
न तो कदापि एकान्त निषेध पर चल सकता है, और न एकान्त रूप से विधि माग पर ही। देशकाल 
की अनुकूलता-प्रतिकूलता के अनुरूप वह कुछ रवीकार करके और कुछ त्यागकर ही अपने जीवन मे प्रगति 
करता है। जीवन निषेध और विघान से समन्वित है। 

उत्सग-अपचाद फा लक्ष्य 

साधना का उद्दे श्य है--आत्म-स्वरूप को कर्म आवरण से अनावृत्त करना और बन्ध के हेतुओ 
का नाश करना । उत्सगमाग का अनुसरण भी मुक्ति के लिए किया जाता है और अपवादमार्ग को भी ठ्सी 
हृष्टि से स्वीकार किया जाता है। उत्सर्ग और अपवाद दोनो माग हैं, साधन हैं, साध्य है--मुंक्ति 
उसे प्राप्त करने के लिए दोनो मार्ग है । दोनो का लक्ष्य एक है, दोनों का अथ एक है । यदि दोनो परस्पर 
निरपेक्ष हो, एक ही लक्ष्य को सिद्ध नही कर सकते हो, तो आग्रम की भाषा में उत्सग-अपवाद का कोई 
अथ नही रहेगा। क्योकि आगमकारो ने दोनो को मार्ग कहा है। और वस्तुत दोनो का लक्ष्य एक है-“ 
साधना की शुद्धि, आध्यात्मिक विकास, सयम की सुरक्षा और ज्ञानादि गुणों की अभिवृद्धि। इसलिए 


उत्सग अपवाद से सबद्ध है और अपवाद उत्सग से । 
अधिकारी 


उत्सगें सामान्य मार्ग है, राजमार्ग है। उस पर गीताथ्थे-अगीताथ, तरुण-बालक, स्त्री-पुरुष 
सब चलते हैं। अत इस पथ पर कौन गति करे और कौन न करे, इस प्रश्न को अवकाश ही तहीं हैं। 
परन्तु अपवाद का माम सरल माग नही है । अपवाद तलवार की धार से तीक्ष्ण है। उस पर चलता 
सामान्य व्यक्ति का काम नही है। इसलिए जो श्रमण गीतार्थ है, आचार-शास्त्र का तलस्पर्शी अध्ययन 
कर चुका है, निशीय आदि छेंद सूत्रों के रहस्य को समझ चुका है और उत्सग-अपवाद के पदों का अनुशी- 
लन मात्र ही नही किया है, वल्कि उनका अनुभव भी रखता है तथा देश-काल का ज्ञाता है, वही अपवाद 


को स्वीकार करने, न करने का सही निर्णय दे सकता है। 
अपवाद दोषरूप नहीं है 


कुछ विचारक--जो आगम के अर्थों से परिचित नहीं है, जिनका अध्ययन एव आगमिक 
चिन्तन गहरा नही है, वे अपवाद को दूपण मानते हैं , परन्तु यह उनकी आन्ति है। अपवाद तयम का 


















१ दशनणशुद्धि 
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वृषण नही, भूषण है । अपवाद का सेवल आसोद-श्रमोद के लिए नही, समम-रक्षा के किया जाता है। हम 
आगे बताएंगे कि आगमकारो ने सयम-रक्षा के लिए अपवाद का भी विधान किया है और उसे निर्दोष 
माला है। तिर्दोष का अभिप्राय इतना ही है कि उसका प्रायश्चित नहीं जाता। छेद-सुच्रो--जिसे हम 
प्रायशिवत-सहिता कह सकते हैं, मे प्रायश्चित के दो रूप वत्ताए हैं - दर्प से और कल्प से । यदि कोई 
साधक दर्षे से, अहकार से, वासना से प्रेरित होकर दोप का सेवन करता है, सच्चे अथ में वही प्रत्यश्चित 
का अधिकारी है । कल्प से, विवेक--यत्ना से दोप का सेवन करने वाले के लिए प्रायश्चित नहीं है । 


सतिशीथभाष्य में दप प्रतिसेवना को प्रमत्तयोग से युक्त कहा है और कल्प प्रतिसेवना को 
अप्रमत्त-विवेक्युक्त कहा है।* वह आलोचना मात्र करता है और बालोचना करना, अपने जीवन का 
परीक्षण करना साधक का धर्म है। यदि आलोचना करना ही दृषण माना जाए तो उत्सर्ग मार्ग पर 
गतिशील साधक भी शौच से लोट कर, गोचरो से लोटकर, स्वाध्यायभूमि से लौटकर जब स्थान पर 
आता है, तव आलोचना करता है, फिर उसे भी दोपमय माग मानता होगा। यदि आलोचना करने माज्र 
से उत्सगें दीधमय नही होता, तो अपवाद भी नहीं होता है। दोष उत्सग और अपवाद में नही, अधिवेक 
में है, अयत्ना में है। जो साधक अधे हाथी की तरह विवेक की अखिं वद करके चलता है--भले ही 
उत्सर्ग मार्ग पर चले, वह दोपी है। परन्तु विवेक से चलने वाला दोप का सेवन नही करता । इसलिए 
छेद-सूत्रो मे जो प्रायश्वित का विधान किया गया है---वह प्रमाद, दप, अविवेक एव अयत्त्ता से काय करने 
का प्रायश्चित है। यदि आगम में उल्लिखित विधि से यत्ना ओर विवेक से कल्पपुवक अपवाद का सेवन 


किया जाता है, तो सबम का दूपण तही, भूषण है और उसके लिए किसी तरह का प्रायश्चित तही 
बात्ता । 


उत्सगं-अपवाद को तुलना 

साधमा के क्षेत्र में उत्तम अधिक है या अपवाद । यह एक प्रश्न है ? यह प्रश्त आज का ही 
नही, भाष्य-युग से चला आ रहा है ) वृहत्कल्प-भाष्य में प्रश्त का समाधान करते हुए कहा है--जितने 
उत्सग हैं, उतने ही अपवाद हैं और जितने ही अपवाद हूँ, उतने ही उत्सग हैं ।* उत्सग-अपवाद अन्योन्य 
आश्रित है। सामान्य परिस्थिति में जो उत्सग है, विशेष परिस्थिति मे उसीका अपवाद भी होता है। 
जैसे सामा-य परिस्थिति में साधु के आधाकम आहार आदि नही लेने का विधान है परन्तु परस्थिति विशेष 
मे आधाकम जाहार लेनेवाले साधु को दोपी नहीं कहा है । भगवती सूत्र भे सामाय स्थिति मे मोह एव 
अनुराग वश आधाकम आहार देनेवाले श्रावक को अल्प आयु बच्च करने का कहा है, परन्तु विशेष 


परिस्थिति भे माधाकम आदि सदोप अए्हए्र देनेवाले को अल्प पाप और महानिजरा करनेवाला 
बताया है ॥ जत उत्सग और अपवाद दोनो तुल्य हैं, समान हैं । 


अं य-अधभ ये 
उत्सग-अपवाद दोनो में कौन-सा सांग श्रे यस्कर है और कौन-सा अश्रे यस्कर ? कौन सवल हे 
१ पम्राया दप्पो भवति- अप्पमाया कृप्पो । 
२ वृहत्कल्पभाष्य, पीठिका, ३२२ 
हे भगवती सूत्र, ८, ६, ३े३१ टीका और ८, ६, २३२ 


निशीयभाष्य, पीठिका १ की चूर्णो 
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विविह कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूक्सा है 
साछु घरती के जाम कल्पवृक्ष है। 


न्भ्भ्य्थ्य्च्च्स्य्स्य्थय्य्य्स्य्य्य्य्य्य्ख्य्ख्य्स्स्ः 


| मुनिदूय अभिननन्‍द्न उंध 





२७८ | मुनिद्वय अभिनन्दन ग्र थ इतिहास और परम्परा कि 


और कौन निवल ? भाष्यकार ने इसका समाधान करते हुए कहा है--दोनो अपने अपनेस्थान पर श्रे यस्कर 
एवं सबल है और दोनो पर स्थान में अश्रे यस्कर एवं निबल है। उत्सग के स्थान अपवाद और अपवाद के 
स्थान पर उत्सगे का आसेवन करना अकल्याण का कारण है। जो साधक स्वस्थ एवं शक्ति-सम्पन्न है, 
उसके लिए उत्सग स्व-स्थान है और अपवाद पर-स्थान है। पर, जो साधक दुवल एवं वीमार है, उसके 
लिए अपवाद स्व-स्थान है और उत्सग्र पर-स्थान है ! स्व-स्थान में पर स्थान का और पर-स्थान में स्व-स्थान 
का आग्रह रखना पतन का कारण है ।* 
परिणामी, अतिपरिणामी, अप रिणामी 

जैनघम साधना को आचार को साधना मानता है, साध्य नहीं) साधन सदा एक-सा नहीं 
रहता है । साधक की स्थिति-परिस्थिति के अनुरूप वदलता रहता है ।न वह अत्यधिक परिवतन को स्वीकार 
करता है और न एकान्तरूप से अपरिवतन का ही । वह विना कारण नियमो को बदलते रहने को दोप 
मानता है और कारण उपस्थित होने पर भी जो नही वदलने की अति को पकंड रहता है, उसको भी 
उचित नही समझता । अति भले ही उत्सग मे हो या अपवाद मे दोनोदोपमय है | जैनधम अति की नहीं, 
निरति-मध्यममाग की वात कहता है। बिना कारण उत्सग को मत छोडो, परन्तु सकारण उसे छोडना 
पडे तो विवेक के साथ अपवाद को स्वीकार करो । 

तीर्थकरो एवं उनके अनुगामी आचार्यों ने साधक को सदा एक ही वात कही है--'भहा घुह- 
देवाणुप्पिया--जिस प्रकार तुम्हारी आत्मा में सुख-शान्ति, समाधि एवं समता रहे, उस प्रकार आचरण 
करो । सयम, किया मे नही, आत्म स्वरूप मे रमण करने मे है, समभाव को बनाए रखने में है। भगवती- 
सूत्र मे स्पष्ट शब्दों मे कहा है--आत्म-स्वभाव-समभाव ही सामायिक है और वही सामायिक का अथ है। 
इससे यह स्पष्ट होता है कि उत्सम और अपवाद दोनो समभाव एवं समाधि को बनाए रखने के लिए है। 
यदि विशेष विक्‍्ट परिस्थिति मे भी सशक्त साधक समभाव को बनाए रखता है, तो उसके लिए अपवाद 
का सेवन करना आवश्यक नही है। परन्तु जो साधक सकट की घडियों में समभाव में स्थित नहीं रहे 
सकता, वह यदि विवेकपूवक अपवाद का सेवन करता है, तब भी वह आराधक ही रहता है, परल्तु जो 
साधक विपय-भोग की आसक्ति से प्रेरित होकर उत्सम से अपवाद में जाता है या उत्सग मे रहकर भी 
भोगो की आकाक्षा रखता है, वह अपने पथ से भ्रष्ट होता है । 

व्यवहारभाष्य एवं उसकी वृत्ति मे इस सम्बंध मे एक सुदर रूपक दिया है-- 

एक आचाय के तीन शिष्य थे। वह उनमे से एक को अपना उत्तराधिकारी चुनेना चाहता 
था । गत तीनो को अलग-अलग बुलाकर उसने कहा -- “ मुझे आम्र चाहिए, लाकर दो 7 

उनमे से एक अतिपरिणामो था, वह इतनी-सी छूट मिलने के कारण अय अकल्प्य सामग्री 


लाने की वात करता है । न्‍ 
दूसरा अपरिणामी था, वह कहता है--आज्र लाना कल्प के बाहर है | अत अकल्पनीय बस्थु 


कैसे ला सकता हू | 


१ वृहत्कत्पभाष्य, पीठिका ३२३-२ऐ 





दि मुनिश्रो समदर्शी श्रमपपरम्भरा गुर तस्यायर जाययन | २७८ 


तीसरा परियामी पिप्म - जो विवक्जणील था, विनसनाय से एछता ह वि जास नर प्रया” 


झ्ता ऋ 
व होत है | क्या बाण हू जार उसके लिए किस जाति का ज्षास चाहि यह राप्ट उताएं “या ही गे पह़ 
क्षी जानना चाहता हू जि पित्न जान्न वी आवण्यकता हू ? परीमाउन्माता या बी लान ही होना चाहिए, 
अययथा में गली वर सकता हू 

आचाय की परीक्षा म परिणामी-निरतिवादी उत्तोण हा गया। यह हे ता ति परिणामी की 
तरह एक अवल्प्य वस्तु मगान पा अनक अउल्य्य पटाय जान यो बात कहता है वीर ने ज्रिणािमी शी 
ताह आचाय का अनादा कता हैं | वह विवेश को सामने रबर गति ह्वान ही दाल 
णामी साथउक ही श्रमणन्‍्परपा शा सजग प्रहरी है। वह समय पा दख-याद 
अपन को छात सकता है, वदत सकता हू । 


घ्रमण को ब्राह्मण 

जैन आगमो में श्रमण ओर प्राह्माय का उल्लेव मिलता है। ठाचाशाग मे दाना सादा का 
आदर के साथ उल्लख क्या गया है । आाचाराग चूपि मे पृष्ठ ६३ पा श्रमग,दह्मग भा नुनि का एशाबक 
बताया ह | ब्राह्मण के विए जागम में 'माहुण शाद मिलता है,जिसका जय हाता है--हीवा वा मत हना-- 
मत मारो का उपदेश देनेवाल । कहा जाता है कि भरत को 'माहण मत साददों का उयदय देने वाल बय 
को मस्त ने 'माहण' प्राह्मण की सज्ञा दी थी ओर उनकी आजीविका का प्रवाध प्रकोप से क्याया। 
अगवस्‍न ऋपमदेव ने तीन वण-क्षत्रिय, वैश्य बोर ज्ुद्र की स्थापना को कर मात ने चतुथ वाया प्रह्मच 
की स्थापना की । 

उस युग में प्राह्मण वग की बहुत प्रतिप्ठा थी। यह त्यागी वार पिता जाता था । अध्ययन 
अध्यापन ही इनका काम था । बाद में इनमे बहमाव एवं लोनवृत्ति जागृत हो गई। और यत-पराग ऊ॑ 


द्वारा उसने थम पर एकाधिपय (००००५) जमा लिया | तब से भातीय सस्कृति म दो धाराए 
चल पडी--श्रमण और ब्राह्मण । 


ब्राह्मण वेदिक प म्परा को माननेवाले हैं । यज्न-माग का अनुप्ठान कान एवं अस्य प्रवत्तियों में 
प्रवृत्त रहते थे । यज्ञा मे पशुओं का वलिदान करना, इन्द्र आदि देवा की पूजा-उपासना काना इनका 
मुख्य काय था । 


म्राह्मण-परपरा मे ब्राह्मणो का सबसे श्रेप्ठ स्थान माना गया । धामिक जनुप्ठान करते एव 
शास्त्रों का अध्ययन करने का पूरा अधिकार इन्होंने अपने पास रखा । ज्ुद्र एव नागी को वेदों का एवं घम- 


ग्रथा का स्वाध्याय करने और सुनने का अधिकार नही था। छूद्रो के साथ पशुआ से भी मधिकर वृब्यवहार 
किया जाता था । 


श्रमण परपरा निवृत्ति-प्रधान रही है । अहिंसा श्रमणों के जीवन के कण-कण म परिव्वाप्त रही 
है। इसलिए श्रमणों ने हिसा एवं छूआछून तथा नारी जाति के तिरस्काए का विरेव किया । क्वल 
मांखिक विरोध ही नहीं, सक्षियरूप से हिसक यज्ञो को बन्द कराने का प्रयास किय' और जूद्र एव नारी 
जाति को श्रमण-संघ मे सम्मिलित करके उनकी प्रतिप्ठा को स्थापित क्या और उन्हें समानता का 


अधिकार दिया | भगवान महावीर ने गे मे किसी को 
ञ दिया। भगवान महावीर ने स्पप्ट शब्दों मे कहा--“छम किसी की व्यक्तिगत वपौती नहीं हू । 


हा >> ड कल न जन कक 
वबिंह कुलुप्पण्णा साहवो कप्पस्क्यवा / (७७) 
साएू चरती के जगमकल्पवृक्ष हू 






















२७८ | मुनिह्यय अभिनदन ग्रथ इतिहास और परम्परा कवि 


और कोौत निबल ? भाष्यकार ने इसका समाधान करते हुए कहा है--दोनो अपने अपनेस्थान पर थे यस्‍्कर 
एवं सबल है और दोनो पर स्थान मे अश्र यस्कर एवं निबल है । उत्सग के स्थान अपवाद और अपवाद के 
स्थान पर उत्सग का आसेवन करना अकल्याण का कारण है। जो साधक स्वस्थ एवं शक्ति-सम्पन्न है, 
उसके लिए उत्सग स्व-स्थान है और अपवाद पर-स्थान है। पर, जो साधक दुबल एवं बीमार है, उसके 
लिए अपवाद स्व-स्थान है और उत्सग पर स्थान है । स्व-स्थान में पर स्थान का और पर-स्थान में स्वनस्थान 
का भाभ्रह रखना पतन का कारण है ।* 
परिणामी, अतिपरिणामी, अप रिणामी 

जैनधम साधना को. आचार को साधना मानता है, साध्य नहीं। साधन सदा एक-्सा नहीं 
रहता है | साधक की स्थिति-परिस्थित्ति के अनुरूप बदलता रहता है | न वह अत्यधिक परिवतन को स्वीकार 
करता है और न एकान्तरूप से अपरिवतन को ही | वह बिना कारण नियमों को वंदलते रहने को दोष 
मानता है और कारण उपस्थित होने पर भी जो नहीं वदलने की अति को पकडे रहता है, उसको भी 
उच्चित नही समझता । अति भले ही उत्सग में हो या अपवाद में दोनोदोषमय है । जैनधम अति की नहीं, 
निरति-मध्यममाग की वात कहता है। बिना कारण उत्सग को मत छोडो, परन्तु सकारण उसे छोडवा 
पड़े तो विवेक के साथ अपवाद को स्वीकार करो । 

तीर्थकरी एवं उनके अनुगामी आचार्यों ने साधक को सदा एक ही बात कही है---“भहा सुह- 
देवाणुप्पिया--जिस प्रकार तुम्हारी आत्मा मे सुख-शान्ति, समाधि एंव समता रहे, उस प्रकार आचरण 
करो । सयम, क्रिया मे नहीं, आत्म स्वरूप मे रमण करने मे है, समभाव को बनाए रखने में है। भगवती- 
सूत्र में स्पष्ट शब्दों मे कहा है--आत्म-स्वभाव-समभाव ही सामायिक है और वही सामायिक का अथ है। 
इससे यह स्पष्ठ होता है कि उत्सम और अपवाद दोनो समभाव एवं समाधि को बनाएं रखने के लिए है । 
यदि विशेष विकट परिस्थिति मे भी सशक्त साधक समभाव को बनाए रखता है, तो उसके लिए अपवाद 
का सेवन करना आवश्यक नही है। परन्तु जो साधक सकट की घडियों में समभाव में स्थित नहीं रह 
सकता, वह यदि विवेकपूवक अपवाद का सेवन करता है, तव भी वह आराधक ही रहता है, परन्तु जो 
साधक विपय-प्लोग की आसक्ति से प्रेरित होकर उत्सर्ग से अपवाद में जाता है या उत्सग में रहकर भी 
भोगों की आकाक्षा रखता है, वह अपने पथ से अ्रप्ट होता है । 

व्यवहारभाष्य एवं उसकी वृत्ति मे इस सम्बंघ में एक सुदर रूपक दिया है--- 

एक आचाय के तीन शिष्य थे। बह उनमे से एक को अपना उत्तराधिकारी चुनता चाहता 
था । अत तीनो को अलग-अलग बुलाकर उसने कहा - ' मुझे आाम्र चाहिए, लाकर दी 7! 

उनमे से एक अतिपरिणामी था, वह इतनी-सी छूट मिलने के कीरणअय अकत्प्य सामग्री 


लाने की बात करता है । 
दूसरा अपरिणामी था, वह कहता है--आम्र लाता कल्प के बाहर है । 
कैसे ला सकता हू ! 


अत अकल्पनीय वस्तु में 





१ वृहृत्कस्पभाष्य, पीठिका ३२३-२४ 


0४] मुनिशी समदर्शी श्रमणपरम्पणस॥ एक तथ्यात्माए जज्ययन | २७६ 


तीसरा प्रिणामी शिप्य - जो विधेकणील था, विनमभाव से पूछता है ति आस जाय प्रगर 
के होते है । क्‍या वारण है और उससे लिए किस जाति का आग चाहिए यह स्पप्ट उत्ाएँ ? गाय ही भे यह 
भी जानना चाहता हू वि तितने आमज्र की आवश्यवत्ता है ? परिमाण-पान्ना यो परिभान भी होना चाहिए, 
अयथा मैं गलती कर सकता हू। 


आचाय की परीक्षा भे परिणामी-निरत्तिवादी उत्तोण हो गया । वह न ता अति परिणामी फ्री 
तरह एक अबल्प्य वस्तु मगामे पर, अनेव अवस्प्य पदाथ लाने की यात बहता है जोर ने अपरिणामी यी 
तरह आचाय वा अनादर बरता है । वह विवक फो साभने रखकर गति फरते यो थात यहनला है। परि- 
णामी साधक ही श्रमण-परपरा का सजग प्रहरो है । वह समय पर देश-फाज यी परिस्थिति के अयुवार 
अपने को ढाल सवता है, वदल सकता है । 


श्रमण भीर प्राह्मण 
जैन आगमो में श्रमण और ब्राह्मण का उल्लेख मिलता है। आाचाराग में दोना शत्दा का 
आदर के साथ उल्लेख किया गया है। आचाराग चूर्णि मे पृष्ठ ६३ पर श्रमण,ब्राह्मण और भुनि को एकाथक 
बताया है | ब्राह्मण के लिए आगम में 'माहण शब्द मिलता है,जिसका अथ होता है--जीव) वग मत हनों -- 
मत मारो का उपदेश देनेवाले । कहा जाता है कि भरत को “भाहूण' मत मारो का उपदेश दने वाले चग 
को भरत ने 'माहण' ब्राह्मण की सज्ञा दी यी और उनकी आजीविका का प्रवध्च गाजफ़ोप से फिया था ) 


भगवष्न ऋषभदेव ते तीन वण - क्षत्रिय, वैश्य ओर शूद्र की स्थापना की ओर भरत ने चतुथ वण प्राह्मण 
की स्थापना की । 


उस युग में आह्यण बग की बहुत प्रतिष्ठा थी । यह त्यागी वग ग्रिना जाता था । अध्ययन 
अध्यापन ही इनका काम था । बाद में इनमे अहभाव एवं लोभवृत्ति जागृत हो गई । और यज्ञन्याग के 
द्वारा उसने घम पर एकाधिपत्य (/णा०००४) जमा लिया । तब से भारतीय सस्क्ृत्ति मं दो धाराए 
चल पडी--अ्मण भौर ग्राह्मण । 


ब्राह्मण वैदिक परम्परा को माननेवाले हैं | यज्ञ-ताग का अनुष्ठान करते एवं अन्य प्रवृत्तियों मे 


प्रदृतत रहते थे। यज्ञों में पशुओ का वलिदान करना, इन्द्र आदि देवो की पूजा-उपासता करना इनका 
मुख्य काय था। 


ब्राह्मण-परपरा मे ब्राह्मणों का सबसे श्रेष्ठ स्थान माना गया। धामिक अनुष्ठान करने एव 
शास्त्रों का अध्ययन करने वा पूरा अधिकार इन्होने अपने पास रखा । शुद्ध एव नारी को वेदों का एवं घम- 


ग्रयो का स्वाध्याय करने और सुनने का अधिकार नही था । णुद्रो के साथ पशुओं से भी अधिक दुष्यवहार 
किया जाता था। 


श्रभण पर्परा निवृत्ति-प्रधात रही है। अहिसा श्रमणो के जीवत के कण 
है ! इसलिए श्रमणो ने हिसा एव छूभाछूत तथा बारी जाति के तिरस्कार का 
भांखिक विरोध ही नहीं, सक्रियरूप से हिंसक यज्ञों को बन्द कराने का प्रयास 
जाति को श्रमण-सघ में सम्मिलित करके उन्तकी प्रत्तिष्ठा को स्थापित किया 
अधिकार दिया । भगवान महावीर ने स्पष्ट शब्दो से कहा--- 


कण में प्रिययाप्त रही 
विरोध किया । केवल 
कियए और थूद्र एवं नारी 
ओर उन्हें उमानता का 
“धर्म किसी की व्यक्तिगत बषौती नहीं है। 
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ओर कौन निवल ? भाष्यकार ने इसका समाधान करते हुए कहा है--दोनो अपने अपनेस्थान पर श्रे यस्कर 
एवं सवल है और दोनो पर स्थान मे अश्रे यस्कर एवं निबल है। उत्सग के स्थान अपवाद और अपवाद के 
स्थान पर उत्सग का आसेवन करना अकल्याण का कारण है। जो साधक स्वस्थ एवं शक्ति-सम्पन्न है, 
उसके लिए उत्सग स्व-स्थान है और अपवाद पर-स्थान है । पर, जो साधक दुवल एवं बीमार है, उम्के 
लिए अपवाद स्व-स्थान है और उत्सग पर स्थान है । स्व-स्थान में पर स्थान का और पर-स्थान मे स्व-स्थान 
का आग्रह रखना पतन का कारण है ।* 
परिणामी, अतिपरिणामी, अप रिणामी 

जैनधम साधना को आचार को साधना मानता है, साध्य नही। साधन सदा एक-सा नहीं 
रहता है । साधक की स्थित्ति-परिस्थिति के अनुरूप वदलता रहता है । न वह अत्यधिक परिवतन को स्वीकार 
करता है और न एकातरूप से अपरिवतन को ही । वह बिना कारण तियमो को वदलते रहने को दोप 
मानता है और कारण उपस्थित होने पर भी जो नही वदलने की अति को पकड रहता है, उसको भी 
उचित नही समझता । अति भले ही उत्सग में हो या अपवाद में दोनोदोपमय है । जैनधम अति की नहीं, 
निरति-मध्यममाग की बात कहता है। बिना कारण उत्सग को मत छोडो, परन्तु सकारण उसे छोडना 
पडे तो विवेक के साथ अपवाद को स्वीकार करो | 

तीर्थकरों एवं उनके अनुगामी आचार्यो ने साधक को सदा एक ही बात कही है--“भहा सुह- 
देवाणुप्पिया--जिस प्रकार तुम्हारी आत्मा में सुख-शान्ति, समाधि एव समता रहे, उस प्रकार आचरण 
करो । सयम, क्रिया में नही, आत्म स्वरूप मे रमण करने मे है, समभाव को बनाएं रखने में है। भगवती- 
सूत्र मे स्पप्ट शब्दों मे कहा है--आत्म-स्वभाव-समभाव ही सामायिक है और वही मामायिक का अथ है। 
इससे यह स्पष्ट होता है कि उत्सम और अपवाद दोनो समभाव एवं समाधि को बनाए रखने के लिए है । 
यदि विशेष विकट परिस्थिति मे भी सशक्त साधक समभाव को बनाए रखता है, तो उसके लिए अपवाद 
का सेवन करना आवश्यक नही है। परन्तु जो साधक सकट की घडियो में समभाव में स्थित नहीं रह 
सकता, वह यदि विवेकपृूवक अपवाद का सेवन करता है, तब भी वह आराधक ही रहता है, परल्तु जो 
साधक विपय-भोग की आसक्ति से प्रेरित होकर उत्सग से अपवाद मे जाता है या उत्सग मे रहकर भी 
झभोगो की आकाक्षा रखता है, वह अपने पथ से अष्ट होता है । 

व्यवहारभाष्य एवं उसकी वृत्ति मे इस सम्बंध मे एक सुन्दर रूपक दिया है--- 

एक आचाय के तीन शिप्य थे । वह उनमे से एक को अपना उत्तराधिकारी चुनना चाहता 
था । अत तीनो को अलग-अलग बुलाकर उसने कहा - “मुझे आम्र चाहिए, लाकर दो !” 

उनमे से एक अतिपरिंणामी था, वह इतनी-सी छूट मिलने के कारण अय अकल्सय सामग्री 


लाने की वात करता है। न 
दब अकल्पनीय वस्तु 
दूसरा अपरिणामी था, वह कहता है--आम्र लाना कल्प के वाहर है | अत अकल्पनीय वस्तु 


कसे ला सकता हू ! 


१ वृहत्कल्पभाष्य, पीठिका ३२३२-२४ 
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१" मुनिश्ची गमदर्णी श्रगणपरम्परशा एया उश्याम 


पूछ प शक थार 
तीसरा परिणामी णशिप्य - जो विवेवशील था, घिनसभसाव मे पूछता « वि आस या प्रा 
॒ःः ना शा यर पे डर ह + 63 
के होते हैं । क्या बारण है और उसे लिए विस जाति या आस चाहिए यह राठयाएएं ४ या हा ि 
हे ् १2३ ीछः ना शा 
बितने अ प्यवत्ता है ? पर्मिण-गाया या परितान नी राना याहिए, 
जानना बतने आम्र वी आवष्ययत्ता है ? प 
भी जानना चाहता हू कि वि 
अन्यथा में सकता हू । 
अन्यथा में गलती वर सकत । 
आचाय ऊी परीक्षा मे परिणामो-निरतिवादी उन्तीय हा गया। यह ने यो आती परिणामी कौ 
एक अवल्प्य वस्तु मगाने पर, अनेक अवलूय पटाथ लाने रो यात यहा ह और थे अपरिणासी थी 
तरह एक तु रे सकी “ 32080 हम 
पर आचाय वा अनादर वरता है । वह विधेक को सामने रखवर गति परन की या वहया है| पी 
तरह 


ग्री साधक ही श्रमण-परपरा दा सजग प्रहरी है। वह समय पर दश-गात की परिस्विति व थ पुपार 
णार्म 
अपने को ढाल सवता है, बदल सकता है । 


भ्रमण थी: द्राह्मण 
जैन आगमो में श्रमण और ब्राह्मण का उल्लेख मिलता है। वायाराग में दावा झा का 


आदर के साथ उल्लेख किया गया है । आचाराग चूणि मे पृष्ठ ६३ पर ध्रमण,गाद्धाण भार मुनि] एययबव 
बताया है । ब्राह्मण के लिए आगम में 'माहण शद मिलता है,जिसवा अय हाता है--जीया वा मत हना -- 
मत मारो का उपदेश देनेवाल । कहा जाता है कि भरत को 'माहुण मन मारा वा उपन्‍्श देने वाल बय 
को भरत ने 'माहण' ब्राह्मण की सज्ञा दी थी और उननी आजीविका फऊा प्रवस्ध राजकाप से जिया था। 
सगवषन ऋपभदेव ने तीन वण -क्षत्रिय, वैश्य और णूद्र को स्थापना की और भरत ने चतुय यण ग्राद्मण 
की स्थापना की । 


उस युग में ब्राह्मण वग की बहुत प्रतिप्ठा थी। यह त्यागी वग गिना जाता था । 


अध्ययन 
अध्यापन ही इनका काम था । वाद में इनमे अहमाव एवं लोभवृत्ति जागृत हो गई । आर यय-पाग ये 
हारा उसने धम पर एकाधिपत्य (४/०॥०7०७५) जमा लिया । तय स भाग्तीय सम्दृति म दो धाराएँ 
चल पडी--शभ्रमण और ग्राह्मण । 


ब्राह्मण वैदिक परम्परा को माननेवाले हैँ । यज्ञ-माग का अनुप्ठान उरत एवं आय प्रवृत्तिया में 


प्रवृत्त रहते थे । यज्ञों मे पशुओ का वलिदान करना, इंद्र आदि देवों की पूजा-उपासना करना इनका 
मुख्य काय था । 


ब्राह्मण-परपरा मे ब्राह्मणो का सबमे श्रेष्ठ स्थान माना गया । धामिक अनुष्ठाय करने एव 
शास्त्रों का अध्ययन करने का पूरा अधिकार इहोंने अपने पास रखा । शूद्र एव नारी का वेदों का एवं धम- 
प्रथो का स्वाध्याय करने और सुनने का अधिकार नही था । शूद्रो के साथ पशुआ से भी अधिक दुव्पवहार 
किया जाता था। 

श्रमण परपरा निवृत्ति-प्रधान रही है। अहिंसा श्रमणो के जीवन के 
है। इसलिए श्रमणों ने हिसा एव छूआद्त तथा नारी जाति के पेवन 
मौखिक विरोध ही नही, सक्रियरूप से हिंसक यज्ञों को बन्द कराने का प्रयास फिया और शूद्र एय नारी 
जाति को श्रमण-सघ मे सम्मिलित करके उनकी प्रतिष्ठा को स्थापित फिया और उहू समानता का 
अधिकार दिया | भगवान महावीर ने स्पष्ट शब्दो मे कहा 


धरम फिसी की व्यक्तिगत बपौती नहीं ह। 


कण कण मे परिव्याप्त रहो 
तिरस्वार का परिरोध किया । 


६7६ 
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प्रत्येक व्यक्ति भले ही वह किसी भी ज्ञाति, वग, लि एग न्ग का क्यों न हो, धम फो स्वीकार करके 
अपने जीवन का विकास करके साधना के द्वारा मुक्ति को पा सकता है ।” ह 

उस युग मे ब्राह्मण एवं श्रमणों के बीच अनेक वार विचार-चर्चाएँ हुआ करती थी। भगवा 
महावीर और इन्द्रभूति गौतम एवं अन्य दस ब्राह्मणो के साथ जो विचार-चर्चा हुई और उन्हें ब्राह्मण धम 
से श्रमण धम मे दीक्षित करके गणधर पद दिया, विशेषावश्यक भाष्य मे गणघरवाद के नाम से उसका 
विस्तृत उल्लेख मिलता है । 

हरिकेशों सुनि जब भिक्षा के लिए एक ब्राह्मण के घर पर गए, तब ब्राह्मणकुमारो ने उनका 
तिरस्कार किया ओर उनसे वाद विवाद किया) मुनि ने उनके हिसाजय य्ज्ञों एवं क्रिया-काण्डो का 
विरोध किया और यज्ञ का यथार्थ स्वरूप बताते हुए कहा--'त्प” ज्योति--अग्नि है, जीवज्योति स्थान है, 
मन, वचन, काया के योग-स्र्‌वा--आहुति देने की कडछी है, शरोर कारीपाग--अग्नि को प्रज्वलित 
करने का साधन है, कर्म जलाए जाने वाले ई धन है, सयम योग शान्ति पाठ है। मैं इस प्रकार यज्ञ-होम 
करता हू । जिसे ऋषियों ने श्रे प्ठ बताया है।" 

धम मेरा जलाशय है, ब्रह्मचय शान्ति-तीय है, आत्मा की प्रसन्नलेश्या मेरा निमल घाट है, 
जहाँ पर आत्म-स्नान कर कममल से मुक्त होता हू ।? इस प्रकार मुति ने ब्राह्मणों को श्रमण घम का 
महत्व बताकर, उन्हें श्रमण धर्म की ओर जाकपित किया । 

जयघोप मुत्ति ने वाराणसी के विजयघोपष विप्र को ब्राह्मण घम का असली रूप बताकर उसे 
श्रमण परपरा मे दीक्षित किया । मुनि ने कहा है--“बराह्मण वही है, जो ससार मे रहकर भी काम-भोगो 
से निश्िप्त रहता है | जैसे कमल जल में रहकर भी सदा जल से ऊपर रहता है ।3 उत्तराष्ययत के २५ 
वें अध्यण्न मे जयधोष मुनि ने विस्तार के साथ विजयघोप को श्रमणघम का महत्व समझाया है । 

अमण और श्रमण 


१ सफफ (रत्तपड), बौद्धश्ल्‍रमणो के लिए प्रयुक्त हुआ है। इन्हे क्षणिकवादी भी कहते हैं । 
क्योकि ये आत्मा आदि सभी पदार्थों को क्षणिक मानते हैं। भगवान महावीर के समथ बौद्ध श्रमण भी 
बिहार प्रान्त मे परिभ्रमण करते थे | ये भी ईश्वर को कर्ता नही मानते थे, वेदो को प्रमाणिक नही मानते 
थे, यज्ञों का विरोध करते थे, शूद्र को अछूत नही मानते थे, शूद्र और नारी को समाव अधिकार देने के 
पक्ष मे थे । खान-पान के नियमो मे कोई प्रतिवन्ध नही था । मास भी ले लेते थे । 

जैन श्रमण मास-मदिरा को स्पश नहीं करते ये । उनके नियम कठोर थे। सैद्धान्तिक दृष्टि 
से बे एका तवाद मे नही,अनेकास्तवाद में विश्वास रखते थे! पदार्थों को क्षणिक भी मानते थे, परन्तु एकान्त- 
रूप से नही । द्रव्य की अपेक्षा वस्तु को नित्य और पर्याय की अपेक्षा मनित्य-क्षणिक मानत थे । अनेकान्त 


जैन-परम्परा का मूल रहा है । 
उस युग में जैन और बौद्ध श्रमणो का मिलन एवं विचार-चर्चा होती रहती थी । सूश्रकृतांग 


२१ उत्तराष्ययन, १२, ४४, ४६ २ उत्तराध्ययन १३, ४६ 


३ उत्तराष्ययन, २५, २७ 


शशि मुनिश्ली समदर्शी श्रमणपरम्परा एक तथ्यात्मक अध्ययन्त | २८१ 


सूत्र मे प्रबल तक के साथ बौद्ध श्रमणो के सिद्धात्तो को अयथाथ जताया गया है। जैन-क्रमण भी अपनी 
तकों के हारा अपनी परपरा ऐो समझाने का प्रयत्न करते थे । 

२ तापस--श्रमण प्राय जगलो में रहते थे। और कठोर तप म सलग्न रहते थे | भगवान 
पाएवताथ ऐ॥ युग में ऊमठ भी इसी तापस परपरा मे दीक्षित हुआ था। कुमार अवस्था मे पामवनाथ ने 
वाराणसी मे गगा तट पर पचाग्नि तपते समय उससे कहा था--कष्ट तो बहुत के रहा है, परन्तु वक्त्व को 
नही जानता, विवेफणुन्य होकर क्रिया कर रहा है । तप तो तप रहा है, परतु हिसा अहिसा का विवेक नही 
रखता । इसलिए धूनि मे साप जल रहा है, उसके प्रति इसके मन मे करुणा एवं दया नही है | करुणा, 
दया एवं अनुमाम्पा के अभाव में धम ठहर नहीं सकता ।* 

आगमो मे तापसो के आश्रमों का उल्लेख मिलता है । भगवान महावीर भी एक बार मोराग 
सन्तिवेश मे तापसो के आश्रम में ठहरे थे ।१ औपपातिक सूत्र में २६ प्रकार के तापसो का उल्लेख मिलता 
है । जैन आगमो में इतके अज्ञानतप का विस्तार से उल्लेख करके उसे मोक्ष माग के लिए सारहीन 
बताया है ।* 

३ परिस्नाजफ--गेरुआ वस्त्र पहनने के कारण इनको गेरुअ या गैरिक भी फहते थे । वशिष्ठ 
धम सूत्र मे कहा है--परिश्राजक को सिर मुण्डाना चाहिए, एक वस्त्र या चम खण्ड पहनना चाहिए, 

गायो के द्वारा उखाडी गई घास से अपना तन ठकना चाहिए और जमीन पर शयन् करना चाहिए ।” 
औपपातिक सूत्र मे इनके सम्बंध मे विस्तृत उल्लेख मिलता है ।! भगवती सूत्र मे अम्वड परित्राजक एवं 
उनके सात शिष्यो का उल्‍लेय मिलता है, जिन्होने निग्न न्थ धम फो स्वीकार किया था ।* 


४ आजीविफ भ्रसमण--भगवती सूत्न मे उल्लेख मिलता है कि अजीविक मत गोशालक से 
११७ वष पूव से चला आ रहा था। भगवान महावीर से पृथक होने के वाद गौशालक ने इस मत को 
स्थीकार किया था ओर इसी ने इसको अधिक फैलाया | परन्तु आज इसका केवल इतिहास के पनो में 
ही नामोल्लेख मिलता है ।* 
गोशालक निमित्तशास्त्र मे पारगत था। वह बस्त्र नहीं रखता था, घोर तप करता था, 
घृत आदिरसो का भी परित्याग कर चुका था। इस मत के साधु हिंसा से दुर रहते थे, मद्य मांस एवं 
कद-मूल एवं उहिष्ट भोजन नही लेते थे। गोशालक की आचार-साधना जैन श्रमणो जैसी थी ।* केवल 
नियतिवाद का एकान्त रूप से समथन करने के कारण, वह्‌ भगवान महावीर से प्रथक हो गया। वह 
उत्थान, कम, वल वीय और पुरुषाथ फो कुछ नहीं मानता था, जबकि भगवान महावीर पुरुपाथ को भी 
स्वीकार फरते थे | औपपातिक, ४१, व्याख्याप्रशप्ति श० ७, उ० १०, श० ८, उ० ५, श० १५ में एब 
उपासकदशा अ० ७ में आजीविक सम्प्रदाय के आचार-विचार एवं उसके अनुयाय्ियों का विस्तृत वणन 


किया गया है| गौशालक के श्रमणो फे साथ जैन श्रमणो की विचार-चर्चा होती रहती थी । वे अनेक बार 
गोचरी आदि के समय माग मे मिलते रहे हैं । 





१ आवश्ययनियु कित, ४६३, २ (क) जपपातिक सूत्र, ३८ , (ख) निरयावलियाओ, ३, 
३ वही, ३५, ४ भगवती सूत्र, ११, १२, 

५ वही, १५, ६ सून्कृतांग ३, ३, ८ टीका 

३३६ 














३८० | मुनिद्वय अभिनन्दन ग्रथ. इतिहास और परम्परा हि 


प्रत्येक व्यक्ति भले ही बह किसी भी जाति, वग, लिख एय रंग का क्‍यों न हो, धम को स्वीकार करके 
अपने जीवन का विकास करके धाघना के द्वारा मुक्ति को पा सकता है ।” ह 

उस युग मे ब्राह्मण एवं श्रमणों के वीच अनेक वार विचार-चर्चाएँ हुआ करती थी। भगवात 
महावीर और इन्द्रभूति गोतम एवं अन्य दस ब्राह्मणो के साथ जो विचार-चर्चा हुईं और उन्हें ब्राह्मण धम 
से श्रमण धम में दीक्षित करके गणधर पद दिया, विशेषावश्यक भाष्य में गणधरवाद के साम से उसका 
विस्तृत उल्लेख मिलता है । 

हरिकेशी मुत्रि जब भिक्षा के लिए एक ब्राह्मण के घर पर गए, तब ब्राह्मणकुमारों ने उनका 
तिरस्कार किया और उतसे वाद विवाद किया। मुनि ने उनके हिंसाजन्य यज्ञों एवं क्रिया-काण्डों का 
विरोध किया और यज्ञ का यथाथ स्वरूप बताते हुए कहा --“तप” ज्योति--अग्नि है, जीवज्योति-स्थान है, 
मत, वचन, काया के योग-ल््‌ वा--आहूुति देने की फडछी है, शरीर कारीपाय--अग्नि को प्रज्वलित 
करने का साधन है, कर्म जलाए जाने वाले ईंधन है, सयम योग शान्ति पाठ है। मैं इस प्रकार यक्ष-होम 
करता हू । जिसे ऋ पियो ने श्रेष्ठ बताया है ।* 

घम मेरा जलाशय है, ब्रह्मचर्य शान्ति-तीय है, आत्मा की प्रसब्नलेश्या मेरा तिमल घाट है, 
जहाँ पर आात्म-स्तान कर कममल से मुक्त होता हू ।/ इस प्रकार मुनि ने ब्राह्मणों को श्रमण धर्म का 
महत्व बताकर, उन्हें श्रमण धम की ओर आकर्पित किया । 

जयघोप मुनि ने वाराणसी के विजयघोष विप्न को ब्राह्मण घम का असली रूप बताकर उसे 
श्रमण परपरा मे दीक्षित किया । मुनि ने कहा हैं---“ग्राह्मण वही है, जो ससार मे रहकर भी काम-भोगो 
से निरलिप्त रहता है । जंसे कमल जल में रहकर भी सदा जल से ऊपर रहता है ।”+ उत्तराष्ययन के २५ 


वें अध्यण्न मे जयघीष मुनि ने विस्तार के साथ विजयघोप को श्रमणघ्रम का महत्व समझाया है । 
भ्रमण और अमण 


१ सबक (रत्तपड), वौद्धश्रमणों के लिए प्रयुक्त हुआ है। इन्हें क्षणिकवादी भी कहते हैं । 
ययोकि ये आत्मा आदि सभी पदार्थों को क्षणिक मानते हैं। भगवान महावीर के समय बौद्ध श्रमण भी 
बिहार प्रान्त मे परिभ्रमण करते थे । ये भी ईश्वर को कर्ता नहीं मानते थे, वेदों को प्रमाणिक नहीं मानते 
थे, यज्ञों का विरोध करते थे, शुद्र को अछूत नहीं मानते थे, शूद्र और नारी को समान अधिकार देने के 
पक्ष मे थे। खान-पान के नियमो में कोई प्रतिवन्ध नही था। मास भी ले लेते थे । 

जैन श्रमण मास-मदिरा को स्पश नहीं करते थे। उनके नियम कठोर थे | सैद्धान्तिक दृष्टि 
से वे एकातवाद मे नही,अमेकान्तवाद मे विश्वास रखते थे। पदार्थों का क्षणिक भी मानते थे, परन्तु एकान्त- 
रूप से नही । द्रव्य की भपेक्षा वस्तु को नित्य और पर्याय की अपेक्षा अनित्य-क्षणिक मानते थ | अनेकात 


जैन-परम्परा का भूल रहा है । 
उस युग में जैन और बौद्ध श्रमणी का मिलन एवं विचार-चर्चा होती रहती थी । सूत्रशताग 


१ उत्तरा्ययन, १२, ४४, ४६ २ उत्तराष्ययन १९, ४६ 


३ उत्तराषख्यमन, २५, २७ 


2! मुचिश्री समदर्शो श्रमणपरम्परा एक तथ्यात्मक अध्ययन | २८१ 
सूत्र मे प्रवल तक के साथ वौद्ध श्रमेणो के सिद्धान्तो को अयथार्य वत्ताया गया है। जेन-श्रमण भी अपनी 
तर्कों के द्वारा अपनी परपरा की समझाने का प्रयल करते थे । 

२ तापस--श्रमण प्राय जंगलों में रहते थे। और कठोर तप मे सलष्न रहते थे । भगवान 
पाप्वताथ के युग में कमठ भी इसी तापस परपरा मे दीक्षित हुआ था। कुमार अवस्था में पाश्वनाथ ने 
वाराणसी में गगा तट पर पचाग्नि तपते समय उससे कहा था--कष्ट तो बहुत सह रहा है, परन्तु तत्त्व को 
नही जातता, विवेकशुल्य होकर क्रिया कर रहा है । तप तो तप रहा है, परतु हिसा-अहिंसा का विवेके नहीं 
रखता । इसलिए धूमि में माप जल रहा है, उसके प्रति इसके मन मे करुणा एवं दया नही है | केशुणा, 
दया एवं अनुकस्पा के अभाव में घम ठहर नहीं सकता 7 

आगमी में तापसों के आश्रमो का उल्लेख मिलता है। भगवान महावीर भी एक वार मोराग 
सन्निवेश में तापसो के आश्रम मे ठहरे थे ।* औपपातिक सूत्र मे २६ प्रकार के तापसो का उल्लेख मिलता 
है। जैन आगमो में इनके कज्ञानतप का विस्तार से उल्लेख करके उसे मोक्ष मार्ग के लिए सारहीत 
बताया है ।* 

३ परिव्राजक--गेरुआ वस्त्र पहनने के कारण इतकोी गेरुअ या गैरिक भी कहते थे । वशिष्ठ 
धम सूत्र भे कहा है--परिज्राजक को सिर मुष्ठाना चाहिए, एक वस्त् या चस खण्ड पहनना चाहिए, 
गायों के द्वारा उखाड़ी गई घास से अपना तन ढकना चाहिए और जमीन पर शयत्र करना चाहिए।” 

आऔपपएतिक सूत्र में इनके सम्बंध मे विस्तृत उल्लेख मिलता है।? भगवती सूत्र मे अम्वेंड परिन्नाजक एव 
उनके सात शिष्यो का उल्लेख मिलता है, जिन्होंने तिग्न न्‍्थ धरम को स्वीकार किया था [४ 

४ आजीबिक श्रमण--भगवती सूत्र मे उल्लेख मिलता है -कि अजीविक सत गौशालक से 
११७ वष पूव से चला आ रहा थ|। भगवान महावीर से पृथक होने के वाद गौशालक ने इस मत को 
स्वीकार किया था और इसी ने इसको अधिक फैलाया । परल्तु आज इसका केवल इतिहास के पनो भे 
ही नामोल्लेख मिलता है ४ 

गोशालक तभिमित्तशास्त्र मे परणत था। वह वस्त्र नही रखता था, घोर तप करता था, 
घृत आदिरसो का भी परित्याग कर चुका था। इस मत के साधु हिंसा से दूर रहते थे, मद्य-मास एवं 
कद-मूल एवं उदििष्ट भोजन नहीं लेते थे । गोशालक की आचार-साधना जैन श्रमणो जैंसी थी ।* केवल 
लियतिवाद का एकान्त रूप से प्तमर्थन करने के कारण, वह भगवान महावीर से पृथक हो गया | वह 
उत्थान, कम, वल, दीय और पुरुषाथ को कुछ नहीं मानता था, जबकि भगवान महावीर पुरुपाथ को भी 
स्वीकार करते थे | औपपातिक, ४१, व्यास्याप्रशप्ति श० ७, उ० १०, शण० 5, उ० ५, श० १५ में एव 
उपासकदाशा अ० ७ में आजीविक सम्प्रदाय के आचार-विचार एवं उसके अनुमरायियों का विस्तृत वणन 


किया गया है । गोशालक के श्षमणों के सत्य जैन क्रमणों की दिचार-चर्चा होती रहती थी | वे अनेक बार 
गोचरी आदि के समय माग भे मिलते रहे हैं । 

















१ आवश्यकनियु क्ति, ४६३, २ (क) ओऔपपातिक सूत्र, ३८ , (व) निरयावलियाओ, ३, 
३ वही, ३८, ४ भगवती सूत्र, ११, १२, 
५ वही, १५, ६ सूत्रकृताग ३, ३, ८ टीका 
३६ 
स्च्य्य्च्य्च्ल्््य्य्य्त्य्य्व्स्य्य्य्व्य्प्प्य्य्ट (४3) व्य्च्च्य्च्य्य्य्य्व्य्व्य््य्य्य्च्य्य्य्स्च्व्य्प््य्न 
विविह कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूक्श्ा 


स्घु चरती के जगमकल्यपवृक्ष है। 








२८२ | मुनिद्वय मभिनन्दन ग्रथ इतिहास और परम्परा र 


नारो और प्रम्नज्या 


वैदिक-ब्राह्मण परपरा मे नारी को कोई स्थान नहीं था। वह न तो घधमशास्त्र पढ़ सकती थी 
और न सुन सकती थी । तथागत बुद्ध ने नारी को घम शास्त्र पढने-सुनने का अधिकार दिया । उसकी भी 
पुरुष के समान माना, परतु उसे भिक्षु-सघ में प्रविष्ट करने मे हिचकते रहे । तथागत बुद्ध के प्रमुख 
शिष्य आनद के कहने से उन्होंने आम्रपालि को भिक्षुणी बना लिया, परतु साथ मे यह भी कहा दिया 
--आतन्द | भिक्षुणी सघ बन जाने से बुद्ध धम की स्थिति आधी हो गई है, यदि वह हजार वप तक 
जीवित रहता, तो अब वह ५०० वपष जीवित रहगा । 
जैन परपरा मे प्रारम्भ से ही नारी का महत्वपूण स्थान रहा है। आदि तीथकर भगवान 
ऋणषपभदेव के समय से श्रमणी-सघ का अस्तित्व रहा है। तीथ के अन्दर श्रमण और श्रावक वग के समान 
ही श्रमणी एवं श्राविका वग को अधिकार दिए गए । तीथैकर भी समवसरण में बैठते समय इस तीथ को 
अभिवन्दन करते ये । भगवान ऋषभदेव के युग में सुन्दरी और ब्राह्मी के नेतृत्व मे तीन लाख श्रमणियाँ 
धमप्रचार एवं साधता में सलग्न थी ।* इससे स्पष्ट होता है कि जैन-परपरा मे मुक्ति का द्वार नारी के 
लिए सदा से खुला रहा है। जैन-परपरा के सस्थापको के मन मे नारी को प्रत्नजित करते समय जरा भी 
हिचकिचाहट एव सन्देह नही रहा है । 
उन्‍्नीसवे तीर्थकर मल्‍ली स्वय नारी थी गौर महासती बन्धुमती के नेतृत्व में पचपत हजार 
साध्विया विचरण करती थी ।* और उनके शासन मे स्त्रियो की परिपद पुरुष बग से आगे बैठती थी। 
भगवान अरिष्टनेमि के शासन में महासती यक्षिणी के नेतृत्व मे चालीस हजार, भगवान पराशनाथ कै 
शासन मे पुप्पचूला के नेतृत्व मे अहतीस हजार और भगवान महावीर के युग में महासती चन्दनवाला 
के नेतृत्व मे छत्तीस हजार साध्वियो का परिवार भू-मण्डल पर विचरण कर रहा था । कल्पसूत्र एंव 
त्रिपष्ठिशलाका-परुपचरित में अय तीथकरो के समय में भी साध्वियो का उल्लेख मिलता है और उसमे यह 
भी बताया है कि किस तीर्थंकर के समय क्तिनी साध्वियाँ ने मुक्ति को प्राप्त किया । वतमाव कालचऊ मे 
भगवान ऋषभदेव के युग मे सवप्रथम मुक्ति को प्राप्त करने वाली माता मझुदेवी नारी ही थी । हि 
विल्सन अपने द्वारा सम्पादित विष्णुपुराण मे १६४ प्रृष्ठ पर लिखता है- “भागवतपुराण मे 
जिस ऋपभ का वणन मिलता है, वह जैनो के ऋपभदेव के अतिरिक्त अन्य कोई नही है ।” डॉ० याकोबी ने 
भी इण्डियन एण्टीशियन पुस्तक में पृष्ठ १६३ पर भगवान ऋपभदेव को प्रथम तीथकर स्वीकार किया 
है । और भी अनेक प्रमाण हैं, जिनसे जैन परपरा का इतिहास भगवान ऋषपभदेव से शु6 होता है । फिर भी 
इतना तो निधिवाद है कि सभी ऐतिहासिक व्यक्ति भगवान पाश्वताथ को ऐतिहासिक महापुप मानते 
हैं। अस्तु जन परपरा की दृष्टि से साध्वी-सघ का अस्तित्व भगवात ऋषभदेव से और इतिहासवेत्ताओं 


की ह्टि से भगवान पाश्वनाथ से रहा है ।* 


३. कल्पयूत, १७७, १६२ भौर १३१५ 


१ कल्पसूज, २१४५, २? ज्ञाताघधर्मे कथा, १, 5, ८३, 
(6 


४. एछरला ॥0ए0ट) ४८ ट्यू- मद्मपैद 408 €शा50०8 ० 8 0॥-0702 ना [#6 [पाए ए 
गीछा ए[्‌वव/नशार एणी 6 _9॥85, ए0 ॥0 ४९६४5, 45 ]076 8 इिहलापाए वीह06 [शा 
8 गाज0ाएश 076, पीर शातववुणा॥ ठी प्रीढ गर्तद्म बा 8० 08९ 84689 40 6 धा€ड 


छा श्राइरश 
+-प्रा॥०ण५9 ए उच्नमपव चिंणाए।त॥, के 502 


शशि मुनिश्ती समदर्शी श्रमणपरम्परा एक तथ्यात्मक अव्ययन | २८३ 


ज्ञाताधमकथा एवं अन्य आगमिक उल्लेखो से यह स्पष्ट होता है कि अमणी वग का समाज 
पर बहुत प्रभाव था। वह भी श्रमण वग की तरह निभय होकर घम प्रचार करती थी । जब भिक्षा के लिए 
किसी के घर पर पहुचती, तो समाज के व्यत्रित खडे होकर उसका सम्मान करते थे, स्वागत करते थे ।१ 

बौद्ध भिक्षुणियाँ की सुरक्षा का सघ के सामने सदा प्रश्त बना रहता था। परन्तु जैन श्रमणी 
वर्ग के लिए ऐसा नही था। समाज मे उनके प्रति अपरिमित श्रद्धा थी। इसलिए वे सदा सुरक्षित रही 
हैं। श्रमण वग भी उनकी सुरक्षा के लिए सदा सावधान रहता था । कठिन जगल के रास्तो से विहार 
करते समय आचाय श्रमणो को उनकी सुरक्षा के लिए साथ भी रखते थे । सामायतौर पर श्रमण-श्रमणी 
साथ-साथ विचरण नही करते | लेकिन शील की रक्षा के लिए अपवाद माग मे आचाय श्रमणो को स्पष्ट 
आदेश देते कि साध्वियो के साथ रहकर उनके शील और सयम की रक्षा करो ।* इससे स्पष्ट होता है कि 
श्रमणी वग का महत्वपूर्ण आदर्श रहा है । 

] जैन-परम्परा में दीक्षा का, साधु जीवन का वहुत श्रष्ठ स्थान रहा है। उसके प्रति जन- 
जन के मन में अपरिमित श्रद्धा-भक्ति एव पूज्य भावना रही है ओर आज भी विद्यमान है। आगम 
साहित्य का अचुशीलन करने पर हम इस तथ्य पर पहुचे हैं कि प्राचीन युग मे भोग भोगने के दाद 
भोगो से विरक्त हुए व्यक्तियों ने ही साधना-पथ को स्वीकार किया है | अपवाद रूप मे एक अतिमुक्त को 
छोडकर एक भी वालक के दीक्षित होने का उल्लेख नही मिलता है। और वह भी योग्यत्तम महापुरुप 
भगवान महावीर के द्वारा दी गई थी । 

इससे में इस निष्कर्ष पर पहुचा हू कि विपयभोगो की कटुता एवं दुखद परिणति की अनुभूति 
से मानव मन में जो त्याग-विराग की ज्योति जगती है, अन्तर्प्रेरणा जागृत होती है, वही सच्ची साधना 


है और वही व्यक्ति दीक्षा का योग्य अधिकारी है। अधिकारी ही अपने नियमो व ब्रतों की पण साधना 
करने मे सक्षम होता है । 


६ 








१ ज्ञाताधमकथा, १ ८ ७६ 
२ निशीयभाष्य एक अध्ययन, पृष्ठ ६६, 





आचार्य हेमचन्द्र जैन साहित्य एव 

सस्कृति के क्षेत्र मे एक महान युग 

प्रवर्तक थे तो श्री लोकाशाह घर्म एव 

हि 2 श्र परम्परा के क्षेत्र मे एक नवगरुग के 


१४४ गा री उतिहास प्रवर्तंक | दोनो महाव्‌ विश्वृत्रिया 
१७ छ6 960 के अपने अपने क्षेत्र मे आज भी अह्वितीय 
हि यों गरतक्ति पक्ित्हि व युग सृष्टा मानी जाती है। 


|! ५ पा ४५३. # उपाध्याय अमर क््छि 
थी हो श 
00 | 


कल्तिकाल सर्वज्ञ ; आचार्य हेसचन्द्र 
धर्मक्रांति के सून्नधार * लॉकाशाह 





[१॥ 
विराट प्रज्ञातोफ आचाय हैमचघत् 

आचाय हेमचन्द्र, जिन्हें में केवल गुजरात व जैमसस्थृति का ही नहीं, वल्कि भारतीय सत्यृति 
का विश्वकर्मा मानता हू । उन्होंने अपनो अनैकासेक मौलिक कल्पनाओं से भारतीय सस्दृति वे स्वस्प को 
परिपूर्ण किया है । 

भारत के दक्षिण-पश्चिम अचल के एवं दिव्य ख्रष्ट म, जा गुजरघरा के नाम भ सुप्रमिद्ध 
है, उदित हुआ वह दीप्त वक्षत्र एकदिन सपृण भारत ये सास्म्ृतिक क्षितिज पर सहत्खरक्षिम सू वी 
भाँति चमक उठता है, अपने शानालोक से दकन, घम, संस्कृति, साहित्य, कला राजनीति लोगवीहि आदि 


श्र उपाध्याय श्रीअममरमुनि जैन इतिहास के दो युगग्रवरतंक व्यक्तित्व ] २८५ 


के समस्त अचलो को उद्भासित कर देता है। जन-जीवन को एक नवीन स्फूतत और आशा से भर देता 
है। जिसे युग पहले पहल 'गुजरसर्वज्ञ' (गुजरात का सवज्ञ) के नाम से सम्बोधित करता है, पर आगे 
चल कर जब यह विशेषण उनके ज्ञानालोक की अथवत्ता का परिवोध कराने मे अपुणं और अधूरा पडता 
है, तो लोक-मानस 'कलिकालसवंज्ञ' कहकर उनका अभिनन्दन करता है । 


कितने विनम्र, कितने सरल 
एक सामान्य वणिक्कुल मे जन्म लेनेवाला यह्‌ बालक" एक दिन दक्षिण-पश्चिम भारत की 
धर्ममीति और राजनीति का ध्रुव बन जाता है । गुजरनरेश सिद्धराज जयसिंह जैसे पराक्रमी और विद्यारसिक 
नरेशो को अपनी प्रतिभा से चमत्कृत करता है। अपनी उदार घमनीति के कारण उसकी श्रद्धा का केन्द्र 
बन जाता है और कुशल लोकनीति द्वारा उसके शासन-सूत्र को, राजनीति के प्रत्येक निणय को दिशाबोध 
देता है। भागे चलकर कुमारपाल जैसे पराक्रमी शैव नरेशों को तो वह परमाहत बना देत हैं। मैं समझता 
हू, यह चमत्कार नही तो और क्या है 
किसी को छोटी-सी भी प्रतिष्ठा मिल जाती है, थोडा-सा भी अधिकार प्राप्त हो जाता है, तो 
आप जानते हैं, वह अपने को क्‍या कुछ समझने लग जाता हैं। परन्तु आचाय हेमचद्ध कितने सागरवर- 
गंभीर और कितने जलक्मलवत्‌ निलिप्त हैं कि कुमारपाल जैसे सम्राट उनकी चरणधूलि शिर पर लगाते 
हैं, शासन के हर जनमगल निणय पर उनकी सम्मति जानना चाहते हैं, ओर वे फिर भी इतने सरल और 
इतने विनम्र कि विरोधी उहे हेमड सेघड ' कहकर अपने आक्रोश को ज्वाला से दग्ध करने का प्रयत्न करते 
हैं, हो वे सरलता के साथ कमल पुष्प के समान मुस्करा देते हैं मौर उसमे सशोधन उपस्थित करते हैं--- 
"झाई, व्याकरण की दृष्टि से 'हेमड सेवड” अशुद्ध है, 'सेवड हेमड ' शुद्ध है 'सेचड' विशेषण है, अत 
विशेषण का पहले प्रयोग होना चाहिए न ?”, विनम्नता और सरलता का कितना वेजोड उदाहरण है । 


फरुणा य स्नेह फा अमृतसरोबर 

आचाय हेमचन्द्र के चरित्र का सवसे विलक्षण रूप यह है कि वह जितता गम्भीर, चितक और 
सुदृढ है, उतना ही विनम्र, सरल और करुणा एवं स्नेह से परिपूरित हे। उन्तके जीवनचित्र को सूक्ष्मता 
से देखने पर ऐसा लगता है कि अमृृतसरोवर की उच्छल लहरो का एक दिव्य आवत उस पर मडराया 
हुआ है । किसी लहर मे विनम्रता की कणिकाए हैं, तो किसी मे सरलता का शीतल-स्पश ! किसी में मन 
की स्वच्छता की दुग्ध धवलिमा है, तो किसी मे करुणा व स्नेह का सात्विक वेग है। उनके जीवन की 
अनेकानेक घटनाए मेरे स्मृति पटल पर उभर रही हैं, जिनमे उनके चरित्र की गरिमा छत-छन्त कर सामने 
आ रही हैं । 

एक बार की बात है। आचार्य हेमचन्द्र विहार करते हुए राजधानी पाटन मे आ रहे थे । 
पाटन से कुछ दूर माचाय एक छोटे से गाव में ठहरे । वहाँ एक गरीब विधवा बहन थी, आय का कोई 


१ प्रभावफचरित के अनुसार आचाय॑ हेमचन्द्र का जन्म वि० स० ११४५ को कारतिकपृरणिमा को घधुमा 


प्राम (अहमदाबाद फे उत्तर पश्चिम में ६२ मोल) के चाचदेव नामक चाणिक के घर पर होता है । 
चालक फा जन्म नाम चगदेव रखा जाता है | 









कक पे हनम (६) शल्य 8 न्भ्भ्य्य्श्य्व्य्श्ख्य्व्य्य्यस्य्प्य्टः 
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साधन नहीं होने से सूत कात्तती और मोटा-सोटा कपड़ा घुनकर घड़ी कठिनाई से अपना जीवन चला 
रही थी । उस बहन के भावनाशील मन मे आचाय था अपने हाथ से कात्त हुए गत की चादर बहराते 
की प्रवल भावना जागृत हुई। आचाय श्री से आग्रह विया तो बहन की श्रद्धा और भावना मे आचाय 
को गद्गदू कर दिया। अत्य त श्रद्धा से दी हुई बह चादर आचाय ने भ्रहण कर ली और उसी चादर को 
धारण किए वे पाठन में पधार रहे थे । 

सम्राट तुमारपाल जब अपने गुरुदेव वे स्वागत में अग॒वानी के लिए पहुँचा और उनके शरीर 
पर गह मोटी सादी वी चादर देथी तो पहले हो क्षण चाव उठा ! अनातर विनश्न प्राथना वी कि-- 
' आचायप्रवर | यह बया ? आप सम्राट कुमारपाद के गुद और यह मोदी चादर ? णोभा नहीं देती है 
आपदये शरीर पर ' 7पया, दूसरी चादर वदल तीजिए ।” 

आचाय ने सम्राट के मन मे अह की लहर देखी । पृछा-- "क्यो ? इसमें 7या बात हो शई 7” 

“जुन्देव | इससे तो मुझे शम आती है। आपके शरीर पर तो बहुपृल्य कीणेय परिधान होना 
चाहिए समाट वे गुरु के योग्य परिधान. ४ 

वात वाटवर यीच ही में आाचाय ने ओजस्वी साया में कहा-- सम्राट ! इस चादर से हुम्हें 
शम आती है ? आर जिन गरीबों की यह रोटी रोजगार है, उनवी दयतनीय स्थिति पर तुम्ह कोई शम 
नही भातों ? तुम्हारे जैसे घम निष्ठ सम्राट के राज्य में ऐसी भी गरीब एवं असहाय विधत्रा वहन हैं, 
जिहें यह सब श्रम करने पर थी प्रेट भर खाना नहीं मिक्तत्ा । मेरे लिए तो यह चादर सादगी का निमल 
ख़ज्जार है। इस चादर में जो श्रद्धा, स्नेह व श्रम के सुनहले धागे हैं, वे तुम्हारी रेशमी चादरो में कहां 
मिलेंगे ?” 
सम्राट का सिर झुक गया । कहते हैं कि ुमारपाल ने तभी धोषणा की कि राज्य की गरीब 
थे असहाय विधवाओ ने लिए शासन प्रति वष एक करोड मुद्रा खर्च करेगा । 

यह है आचाय की करुणा व स्तेहू का अमृतसरोबर । जिसकी लहरों ने समाज की दीतता, 


गरीवी और दू ख की कालिमा का प्रक्षालल किया । 
परपरा का परिष्कार 

भाचार्य के अहिंसा व करुणा के उपदेश से प्रेरित होकर जब सआ्ञाट कुमारपाल ने अपनी ऊैल 
देवी के समक्ष पशुवत्ति वद करदी, तो कुछ पुजारी-पुरोहितो ने अम फैलया कि देवी करुपित होकर राज्य 
को सकाट में डाल देगी | समा असमजस की स्थिति मे आचाय के चरणों मे पहुंचे । पेय डंगमगाया 
देखकर आचाय ने इतना सुन्दर समाधान किया कि सम्राटका मन स्थिर हुआ सो हुआ, एक ही रात मे 
सम्पूण जनमत भी बदल गया | आचाय के परामश से सम्राट ने देवी के मदिर में पशुओं को उन्मुक्त 
छोड दिया, कि देवी को याद वलि अभीष्ट है तो वह अपने आप बलि ले लेगी ! शीत जेंवे मन्दिर के 
द्वार छुले तो सभी पशु आनद से हरी-हरी घाप्त चरते मिले । सम्राट ने और जनता ने एक स्वर से 
स्वीकार क्या कि देवी को वलि नही चाहिए, वलि स्वार्थी पुजारियों को चाहिए ।” 

में आपसे बता रहा था कि हजारो वर्षों से चली आती इस हिंसक परम्परा को आचार्य ने 
कितने सहज और मधुर समाधान के साथ समाप्त कर दिया । परपरा एक रूढ़ सस्वार वन जाती है उत- 





स््च्श्म्भ््शन्य््य्य्चव््च्ध्लय््य्च्श्स्थ्व्य्थ्थ्म््च्च्तर्र या ए् 
भभितत्टञ छह / इज ) छ देवता बान्धवा बाबत: & 
मुनिदूय किक दि का के - सत- 7उले बड़े वेकताव स्टदूबाए है | 


07502 ८, ल्‍जार सलमान जल सजि ला मै >> जिला उप 
>> ेॉफजिजयान जाट 
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बद्ध सस्कारों का बदलता सहज नहीं होता । उनके पीछे प्रवल जनमत होता है । अत जनता के चिरागत 
संस्कार और विचार प्रवाह को बदल देना और वह भी मघुरता तथा सरलता से ) वस्तुत यह एक महान 
दिव्य काय था ! 


आचाय हेमचंद्र में पुरानी परपरा को नया रूप देकर उसे समाजोग्योगी बनाने की अद्भुत 
कला थी। वस्तुत तह एक विवक्षणता ही थी कि होने पुरानी ज्योति को युअने नही दिया, उसी में 
तया स्तेहदान करवे उस ज्योति को आगे नये छूप भे प्रज्वलित करते गये । पुराने प्रकाश और तेज को 
कक्षुण्ण रखकर जनचेतना को सतत नव जागरण देना --यहू आचाय हेमचन्द्र की प्रतिभा का चमत्कार है) 


सवसाहित्य सज़क * 
दशन और साहित्य के चलते जाये पुराने मानदडो, परिभाषाआ और बिचारस्रोतो को उन्हीते 
नई दिशा दी, नया रूप दिया । सस्कृत व्याकरण के क्षेत्र में उन्होंने अपने युग का सव श्रेष्ठ और सर्वागपूण 
व्याकरण भ्री सिदहैम शब्दानुशासच तैयार कर दिया। सरल सक्षम सूत्र योजना और सुगम सन्नाओ के 
कारण उस युग का विद्वदृवग इस व्याकरण पर मुग्ध हो उठा । जिसकी कमनीयता के सम्ब घ में आज 
भी सह उक्ति प्रसिद्ध है--' भ्र्‌अन्ते यदि तावदथमघुरा भरी सिद्धहेसोक्तय ।”' तत्कालीन सस्कृतभक्‍त 
विद्वतूसमाज में प्रात भाषा की प्रतिष्ठा और सुव्यवस्थित भाषा शास्त्र की हृष्ठि से उन्होंने प्राकृत 
व्याकरण की भी सरचना की, जो सिद्ध हमशब्दानुशासन के आठवें अध्याय के रूप मे प्रस्तुत हुआ है । 
व्याकरण के ज्ञात को काव्य की मघुरता के साथ प्रस्तुत करने के लिए दण्डी की तरह उन्होने भी द्चाश्रय 
काव्य का निर्माण किया, और वहू भी एक नही, बल्कि दो-दो । झस्कृत दयाश्रय सहाकाव्य और प्राकृत्त 
दृधाश्रय महाकाव्य ! 
कोश भाषाज्ञान की मूल सपत्ति होती है | सस्कृत कोपकारो से जहाँ घ्रमजय और अमर सिह 
का नाम आता है, वहां उनसे भी अधिक आदर के साथ आचाय हेमचन्द्र का नाम लिया जाता है । उन्होते 
एक नही, बेल्कि चार कोशो को रचता की जिनमे अभिधानचिन्तामणि तो एक विशालकाय कोश है । 


आचाय हेमचन्द्र की प्रतिभा सवतोमुखी प्रतिभा थी। साहित्य का कोई भी अग 
नही छोडा । वागभट और मम्मट की तरह उन्होने काव्य-शास्त्र के विशद विज्ञान हेतु काव्यानुशासन का 
प्रययच किया, जिसमे कुछ परिभाषाएं तो बहुत मोलिक और नवीत है । काव्य के पुराने प्रयोजन 'यशसे, 
अर्थकृल्षे फान्तसस्मिततयोपवेशयुजे आदि जो चले भारहे थे, उसमें आचाय ने एक सवथा नवीन 
प्रयोजन--“काब्यमान-दाघ/ और जोड़ा, उसी का 'स्थान्त सुखाय” हूप वतमान मे पर्वाधिक सृजनात्मक 
प्रेरणा के रूप मे भाता गया है । 


उन्होने अछूता 


जेन जगत के व्यास 


महाभारत के लिए एक कहावत है--“'पविहास्ति तदसत्यत्र यश्नेहास्ति न तत्वचित्‌ "जो 





१ झा सवृभु पाणिनिप्रलपित क्रातन्त्रकथा वृथा, 
भा फार्ची फटु शाकृटायनचच छुद्देण चान्द्रेण किम) 
कि कप्ठाभरणादिप्रिजटरयत्यामानसन्धे रपि, 
श्र पन्ते यदि तावदर्थमघुरा श्रो सिबहेमोक्तय ॥ 

व्व्ल्क्‍्क्सकन्स्सल्स्कक्स्सरक्य बट सच प्स्सपत रू -++ >> 

विविह्न कुलुप्पण्णा साहबे' 0) शतदअअकिलन्‍वनअध घ 


साघु जब्ती के जगमकन्यवृक्ष हैँ 
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इसमे है, वही दूसरी जग्रह है, जो इरामे नहीं है वह कही भी नही है । आचाय हेमचन्द्र के प्रिपष्टिशलाका 
पुरुष चरित्र के सम्बन्ध में भी यदि यही बात कही जाए तो कोई अत्युक्ति नही होगी ।' 
भगवान्‌ आदिनाथ से लेकर महावीर तक के जन इतिहास को सकलित करने का भगीरथ 
प्रयत्त सवप्रथम आचाय भद्रवाहु ने आवश्यक नियु क्ति म किया था। पर वह इतिहास इतना सक्षिप्त 
व सकेत मात्र था प्रि बिता टीका व भाष्य के उसे केवल स्मृतिसकेत (नोट्स) मात्र कहा जा सकता है। 
आचाय हेमचद्र ने इस फमी को पूरा किया | उन्होने भगवान्‌ ऋष मदेव से लेकर सपने युग्र तक के 
सपूण जैन इतिहास वो एक क्रमवद्ध रूप दिया, परम्परा दी और वह भी काब्यात्मक शैली मे । भ्रिपष्टि- 
शलाका पुरुष चरित के माध्यम से न केवल जैन परपरा का एक विश्वद इतिहास उपस्थित द्वोता है, अपितु 
महाभारत की तरह उसमे भी अध्यात्म, सम्कृति, नीति, धम और आचार की अनेक महत्त्वपूण शिक्षाएँ 
भरी हुई है। मैं तो मानना हूँ आचाय ने इस रचना के द्वारा जैन साहित्य की बहुत वडी रिक्‍तता को 
भरा है, जैन परम्परा व इतिहास को एक अमरता प्रदान की है। वैदिक साहित्य मे जो स्थान महाभारत- 
कार व्यास का है, लगभग वही स्थान जैन-साहित्य मे आचाय हेमचद्ग का है । वे जैनजगत के व्यास कह्टे 
जा सकते हैं। जिन्होंने जैन साहित्य को सर्वांगता एवं सपुणता प्रदान की है । 
आचाय हेमचनर्द्र की कृतियों को जब कभी पढने का अवसर मिलता है, तो मेरे मन में एक 

सहज श्रद्धा स्फुरित हो उठती है कि वह महान आचाय सवतोमुखी प्रतिभा का घतती था । 'सवतोमु्ख 
शब्द मैं सामान्य अथ में नही, कितु एक विशेष अर्य में कह रहा हू । भारतीय घम की एक कल्पना है कि 
ब्रह्म के चार मुख होते है। हमारे यहा तीयकरों के लिए भी यह कहा जाता है कि समवसरण में उनके 
मुख चारो ओर दिखाई दंते है। यह एक अतिशय माना गया है । शब्द सत्य के रूप मे लोगो को यह 
बात अटपटी लगती है, किन्तु हम यदि शत्द के आवरण को हटाकर भाव का रुपश करें तो यह स्पष्ट हो 
जायेगा कि जिस व्यक्ति का ज्ञान सर्वागीण होता है, वह जीवन के किसी भी पाश्व को छू ले, प्रकाश ही 
प्रकाश जगमगाता मिलेगा । जिसका सपूर्ण जीवन ज्ञानालोक से प्रदीप्त होगा, उसे हम बहा, पंत, 
चतुम॒ ख या सबतोमुख आदि शब्दों से पुकारते हैं | प्रतिभा की इसी विलक्षणता एवं व्यापर्कता के 8५ 
उहे 'फलिफाल सबज्ञ' के विरद से भूषित किया गया । साहिंत्य का क्या, जीवन के किसी भी 80 
उन्होने अछूता नही छोडा--यह एक विलक्षण वात है। कभी-कभी सोचता हूं उतयी प्रतिभा में अनजग्ते व 
इतिहास की सहस्रो प्रतिभाएँ एक साथ समाहिंद हो गई हैं । त्रिपष्टि शलाकाचरित देखने पर व हे 

के विद्यापीठ पर व्यास के समकक्ष खडे प्रतीत होते हैं। व्याकरण उठाकर देखता हूँ तो पाण्पिति और 
शाकटायन से भी आगे बढे लगते हैं। प्रभाणमीमासा का अध्ययन करते हैं तो लगता है वे सुप्रसिद्ध रे 
चाय धमकीति की धवलकीति के धनी हैं । दो-दो दृच्याश्य महाकाव्यों को पढते ही महाकति: दी | 
साथ उनको तुलना करने का जी होता है । काव्यानुशासत का अध्ययन करने पर मम्मट और हक 
साथ आचार्य को प्रतिष्ठित करने का सकल्प जग जाता है । अभिधानचिन्तामणि जब देखें तो अमर आर 





इतिहास ग्रन्थ माना जाता है, उसी प्रकार भिपष्दि- 


१ मभहाप्तारत जिस प्रकार हिन्दू सस्कृति का प्रसुख इतिहा हि नि सबेह कहा जा 


शलाफा पुरुष चरित भी जनधर्म थ सस्कृति का महान्‌ £ 
सकता है । 


॥॥ उपाध्याय श्रीअमरमुनि ' जैन इतिहास के दो थरुगप्रवर्तक व्यक्तित्व | २८६ 


पनजय छी प्रतिभा का समावेश आचार्य में होता प्रतीत होता है और योगशास्त्र का मवलोकन करने पर 
गोगदशनकार पतंजलि की स्प्रुति हुए बिना नहीं रहती । अ्हप्लीति का अध्ययन करते लगता है, यह जैन 
जगत का मनु उपस्थित हो रहा है। इसप्रकार उनकी सर्वागीण प्रतिभा पर मन श्रद्धा से झूम-झूम 
जाता है) 

ह काज कात़िक पूर्णिमा के दिन भारतीय प्षितिज के सपूर्ण कलामडित कलाधर आचायें हेमचन्द्र 
की यह स्मृति हमारे मन मस्तिष्क को गुदगुदा रही है। ओर उनके विलक्षण कृतित्व से एक ओर दिव्य 
प्रेरणाएं जग रही है, तो दूसरी ओर मन श्रद्धाविमुग्ध हुआ पुलक रहा है । 


[२] 


पन्द्रहुवीं शताब्दी फो पृष्ठभूमि 
जैन इतिहास का विद्यार्थी जानता है कि श्रमणभगवान्‌ महावीर के परिनिर्वाण के पश्चात्‌ 
अन्तिम श्र तकेवली भद्गबाहु तक जैत परम्परा एक अखण्ड प्राणवान्‌ परम्परा रही है । भद्रवाहु के पश्चात्‌ 
जैन सघ दिगम्बर-श्वेत्ताम्वर के रूप मे दो टुकड़ों मे विभक्त हो जाता है। इसका परिणाम होता है कि 
उसकी तजस्विता धीरे-धीरे क्षीण होने लगती है । पूर्व भारत, जो कभी श्रमण परपरा का केन्द्र रहा था, 
बहू अब शून्य झ्ोने लगता हैं और जैनश्रमण भारत के दक्षिण तथा पश्चिम अचल से चले जाते हैं । 
दक्षिण मे जानेवाले जैन श्रमण अपधिकाश दिग्म्बर श्रमण होते हैं। दक्षिण भारत मे जहा शकराचाय के 
अद्वत और रामानुजाचाय के स्पृश्यास्पृश्य घर्में का बोलबाला रहा है, जैन विचार उससे बह्ढुत दिव तक 
अप्रभावित नही रह सका । ऐसा लगता है कि धीरे-धीरे परिस्थितियों व जन-प्रवाह के साथ सामजस्य बिठाने 
के लिए जैन-धर्म का एक दक्षिण भारतीय सस्करण तैयार हो गया, जिसकी आदि मे वेदान्त (तनिप्रचणनय ) 
की मूमिका लिखी गई तो उसके अगले पृष्ठो पर स्त्री-अनिर्वाण, शुद्रान्न परिहार आदि श्षष्याय जुड गए ! 
चू कि ये विचार जैन-घधम के मूल विचार नही थे, अत उत्तर पश्चिम भारत फे जन श्रमण इस परम्परा 
से बिलकुल दूर, ओर कह्दी-कही तो प्रतिदवन्द्ी के रूप मे भी खडे हो गए। 


भारत के उत्तर-प्रश्चिम भाग से जो श्रमणपरपरा फैली, उसमे प्राय श्वेतास्बर परम्परा 
के श्रमण थे। मैं नहीं मानता कि यह परम्परा भी अपने भूल रूप में अविचल एवं अक्षुण्ण रही हो । यदि 
वैश्ा हुआ होता तो क्रान्ति की बात स्वेधा अस्त सी प्रतीत होती । वडे-बद्े मठो और मठाधीणों के 
सामतशाही वातावरण मे जो भीठा चेपी रोग छिपा था, उसने धीरे-धीरे जैत अ्रमणों को भी आक्रात कर 
लिया । वे भी चैत्य और धम प्रभावना के नाम पर घन की बरसा करने लगे, जिनपूजा और जिनभक्ति 
के त्ताम पर बड़े-बड़े आडवर रचे जाने लगे । श्रमण वर्म अपने 'सज्ज्तायज्ञागरए्‌ स भिवख! के आदश से 
हटकर, लोकस ग्रह मे जुट गया | 'अणगार' और 'अणिकेयचारी' कहलाने दाला श्रमण अब चैत्यवासी और 
उपाश्षय-उपष्चिधारी वन्त रहा था। राजाओं, बादशाहो, ठाकुरो आदि को यत्र-मत्र-तत्र॒ का चमत्कार 
बताकर राजकीय सम्मान जोर अप्तिकार प्राप्त करने की प्रतिस्पर्धा मे कूद पडा । भले ही इन सब के पीछे 
जैनधम और सघ की प्रभावता का उद्देश्य रहा हो, पर यह भी मानना होगा कि यह रास्ता गलत भा, 


इससे जैनसघ की मूलभित्ति सुहढ़ नही हुईं। हा, कुछ आचार्यों व्‌ भुत्रियों कौ व्यक्तिगत्त प्रतिष्ठा भौर 
अहिंसा में अवश्य ही चार-चाद जग ग्रए । 


0] 


मुनिद्दय अभिनन्द्न अंध 





हर उपाध्याय श्रीममरमुनि जैत इतिहास के दो युगप्रवतंक व्यक्तित्व | २६६ 


बोल' । आचाराग, सत्रकृताग, भगवती, राजप्रश्नीय, अवुयोगद्वार, प्रज्ञापना आदि अनेक आगम ग्रस्थो 
तथा आचारामनियुक्ति तथा आचारागवृत्ति, आवश्यकनियु क्ति, वृत्ति निशीष्रचूणि आदि गुरुगभीर 
सर्थों की जो चर्चा व उनके प्रमाण उपस्थित किये गये हैं, वे सिद्ध करते हैं कि वह एक सामान्य लिपिकार 
तही, बल्कि आगमो का गंभीर अम्यासी था । 
क्रान्ति का आग्नेयपय 
लोकाशाह का जीवन यह स्पष्ट कर देता है कि सत्य का साधक कभी अस्तत््य को बरदाश्त 
नही कर सकता | लोकाशाह ने जब आगम के साथ तत्कालोन साधु जीवन और आचार-यवहार की 
तुलना की होगी, तो अवश्य ही उत्तकी चेतना सहसा चौंक उठी होगी। अहिसा ओर करुणा के अवतार 
भगवान्‌ महावीर मे भ्षिक्षु के लिए जहाँ एक फूल की पखुडी को छूने का भी निेध किया है, एक अन्न के 
कण के संग्रह को भी पाप बताया है, वहां भक्ति ओर पूजा के ताम पर फूलो के अनर्गल ढेर कंसे लग सकते 
हैं? पूणं अकिचन वीतराग की मूर्ति पर सोना और हीरे पस्ने कैसे सजाये जा सकते हैं ” समता और वैराग्य- 
प्रधान श्रमणधम केवल आडवर और पूजा प्रतिष्ठा के दलदल मे बुरी तरह दब जाए--यह वात क्रिसी 
भी सत्यशोधक को उद्वे लित कर सकती है। मैं समझता हू सत्य की ण्ही प्रबल प्रेरणा लोकाशाह को 
तत्कालीन श्रमणयतिवग के विरुद्ध क्राति के आग्तेयपथ पर बढ़ा देती है । 
जहाँ तक मेरा अध्ययन है लौकाशाह ने विद्रोह का भर्यादाहीन कठोर पथ नहीं अपनाया था । 
उसके स्वर से सत्यशोधक की हृढता अवश्य है, पर उसके साथ ही हितचितक की मृदुता भी है । वे अपने 
यति बगें से विनम्र भाषा में कहते थे--जो बुद्धिमान हैं, दे मेरी बातो पर विचार करें । विवेकी लोग 
भेरी बातों को समझें ।” सत्य को प्रस्तुत करने की यह मधुर व विचारपुण शैली उनकी ऋति को व्यापक 
व सफल बचाने का मूल मत्र भा। यही कारण है कि कुछ ही समय में उतकी क्राति में एक प्रवाह और 
बल आ जाता है। लखमसी, जो पादण का एक बहुत घनाडूय व्यापारी था, बहू लोकाशाह का समथक 
बन जाता है। धीरे-धीरे जनता मे विचारक्राति की एक लहर दोड जाती है, कुछ खलवलोी-सी मच जाती 
है और पुरानी परपरा! के सिहासत डगमंगामे लगते हैं ।* 
उथल पुथल का युग 
कुछ इतिहासकार यह मानते हैं कि पद्भहवी शताब्दी चिश्व मे धम-क्राति की शताब्दी थी ! 
यूरोप में उन दिनो पोप के विरुद्ध जनमत जागृत हो रहा था । जनता में धामिक चेतना प्रयुद्ध 
हो रही थी, ओर मार्टित दृथर (जर्मन) जैसे उग्रवादी नेता उसका नेतृत्त्व कर रहे थे । भारत 
में भी उत्तर से दक्षिण तक, पूव से पश्चिम तक धम, समाज और राजनीति मे उधल-पुधल थी ) पजाव मे 
गुरु नानकदेव भारत के अद्वत और बरव के इस्लाम से हिंदूधम का नया संस्करण तैयार कर रहे थे, 





१ कोर समय की स्थिति का अकन करते हुए लोकाशाह के समकालीन सुप्रसिद्ध विद्यान्‌ आीकमलसयम ते 
खा है-- 


डगमगपडियु सघलउ लोक, पोसालद परणि आवइ थोक | 
छुकद घात प्रकासों इसो, तेहनु शिष्प हुठ लखमसी ! 


“डइमतकदली कृपाणिका (थि० १४५४४) 







मुनिद्रय आवलन्टल अंथ 


२६० | मुनिद्वय अभिनन्दव ग्रथ इतिहास और परम्परा श््ि 


मैं यह तो नहीं सानता कि कोई भी परम्परा किसी काल में अपने मूल रूप से सबथा दूर हट 
जाती है । श्रुतकैवली भद्गबबाहु के बाद भी अनेक ज्योतिधर आचार्य जैन परम्परा मे हुए हैं जिन्होंने इसके 
गौरव को अक्षृष्ण रखने का प्रयत्न किया है। कुमारिल्ल, शकराचार्य, नाग्राजु न और घरकीरति जैसे 
प्रतिस्पर्धी विद्ानो के आधातों एवं तक तुफानों से रक्षा करके इसकी नाव को खेते रहे हैं, बढ़ी कुशलता 
के साथ ” यह सब कुछ होते हुए भी श्रमणपरम्परा मूलत अपने अभ्युदय की ओर नहीं वढ़ सकी, 
स्वेच्छाचार और ऐहिक आकपणो से अपने स्वत्व की रक्षा नहीं कर सकी--यह भी खेद के साथ स्वीकार 
कर लेता पडता है। भगवान्‌ महावीर ने घमक्राति की जो ग्रगा बहाई थो, धीरे-धीरे उसमे काफी शैवाल 
भा गई थी, और उसकी घारा भी प्राय शुब्क व क्षीण-सी हो गई थी । 

परिस्थितियों की विवशता और श्रमणवग की शिथिलता, विचार-चितन का अभाव और 
गतानुगतिकवृत्ति का प्राचयहय--ये कुछ चिह्न थे, जो अब किसी नई क्रांति और हल-चल का सकेत दे 
रहे थे । अत १द्रहववी शताब्दी पुण होते-होते भारत के उसी पश्चिमाचल ग्रुजरात में लोकाशाह क्रांति 
का शखनाद करते हैं । 

लोकाशाह मे एक बहुत बडा आत्मवल और साहस था कि वे गृहस्थ साधक होते हुए भी 
श्रमण यतिवग के विरुद्ध क्रान्ति का झडा उठाकर खड हो जाते हैं । एक गृहस्थ साधक के द्वारा धम- 
क्राति का सूत्पात इतिहास का दुलभ सत्य है। साधारण मनुष्य मे यह साहस होना बहुत ही कठिन है । 
एक तो गहस्थ वैसे ही साधु-मन्यासी से डरा-डरा सा रहता है--बह उसे अरिति से कम भ्यातक नहीं 
मानता-- 

राजा जोगी अगनि जल हतकी उलटी रोत । 
डरता रहियो परसराम थोड़ो पालें प्रीत ॥ 

और उससे भी तत्कालीन यतिवर्ग मत्र-तत्र के चमत्कारों के लिए थी प्रसिद्ध था, बडे बडे 
बादशाहों को भी उसने चमत्कार दिखाए थे, उस यति वग से लोहा लेना, उन्हीं की जो पर प्रहार 
करना, कितना कठिन और साहस का काम था यह ? वात यह है कि जिसके पास सत्य का बल होता है 
उसे कभी किसी से भय नहीं होता, उसका द्ृदय सदा साहस और आत्म-विश्वास से भरा रहता है । 

गसोेर शास्त्रज्ञाता 

लोकाशाह का परिचय हमे आज जो मिलता है उसमे सबसे पहली वात यह कही जाती है 

कि वह एक लहिंमा लिपिक) था। उसने शास्त्र लिखते-लिखते जब पढ़ जौर उनका अथ प्रमझ्ला, तो वह 


चोक उठा । 


मैं सोचता हू, यद्द एक अधूरा संत्य है। कोई भी लिपिकार, उत्त विपय को समझ सके जिसे 
वह लिख रहा है, आवश्यक नहीं। यदि पुस्तकें देखने ओर लिखते से इतना ज्ञात हो जाता हो तो लिपिकार 
(नकल करनेवाले) तो आज के ये टाइपिस्ट, ये कम्पोजिटर और ये लाइब्र रियत भी हैं। ये सब से 
अधिक ज्ञानी बन जाते चाहिएँ ( बात यह है कि पढ़ना कुछ और वात है, और उनका मनन-चितन करवा 
कि कुछ और बात है। लोकाशाह केवल एक लिपिकार ही नही थे, वे अध्ययतशील चितक भी थे 4 उतका 
अध्ययन तलस्पर्शी था । यह वात मैं केवल श्रद्धा के कारण नही, किंतु इतिहास के आधार पर कह रहा 
हूं ! ल्लोंकाशाह की दो कृतिया आज अ्राप्त होती हैं--छु काना सद्विया ५८ बोल और छु फानो हुंडी ३१ 
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॥0 उपाध्याय श्रीअमरमुनि जैस इतिहास के दो युगप्रवर्तक व्यक्तित्व | २९१ 


बोल' । जाचाराग, सूत्रकृताग, भगवती, राजप्रश्नीय, अनुयोगद्वार, प्रज्ञापता आदि अनेक आगम ग्रस्थो 
तथा आचारागनियु क्ति तथा आचारागवृत्ति, आवश्यकनियुक्ति, वृत्ति निशीषचुणि आदि गरुदगभीर 
ग्रथों की जो चर्चा व उनके प्रमाण उपस्थित किये गये हैं, वे सिद्ध करते हैँ कि वह एक सामान्य लिपिकार 
नही, बल्कि आगमो का गभीर अभ्यासी था । 
क्रान्ति का माग्नेयपण 

लोकाशाह का जीवन यह स्पष्ट कर देता है कि सत्य का साधक कभी असत्य को वरदाएत 
नही कर सकता । लोकाशाह ने जब आग्रम के साथ तत्कालीन साधु जीवन और आचार-्यवहार की 
तुलना की होगी, तो अवष्य ही उनकी चेतना सहसा चौंक उठी होगी | अहिसा और करुणा के अवतार 
भगवान्‌ महावीर ते शिक्षु के लिए जहाँ एक फूल को पखुडी को छूमे का भी निषेध किया है, एक अन्न के 
कण के सग्रह को भी पाप बताया है, वहाँ भक्ति और पूजा के ताम पर फूलों के अनगल ढेर कंसे लग सकते 
हैँ ? पूर्ण अकिचन दीतराग की मूर्ति पर सोना और हीरे पन्ने कैसे सजाये जा सकते है ? समता और वैराग्य- 
प्रधान श्रमणधर्म केवल आडवर और पूजा प्रतिष्ठा के दलदल भे बुरी तरह दव जाए--यह बात किसी 
भी सत्यशोध्क को उद्बे लित कर सकती है। में समझता हू सत्य की ण्ही प्रवल प्रेरणा लोकाशाह को 
तत्कालीन श्रमणयतिव॒ग के विरुद्ध क्रांति के आर्तेयषथ पर बढ देती है । 

जहाँ तक मेरा अध्ययन है लोकाशाह ने विद्रोह का मर्यादाहीन कठोर पथ नही अपनाया था । 
उनके स्वर में सत्यशोधक की हृढ़ता अवश्य है, पर उसके साथ ही हितर्चितक की भृदुता भी है। वे अपने 
यतति वर्ग से विनद्न भाषा में कहते थे---“जो बुद्धिमान हैँ, वे मेरी वातो पर विचार करें। विवेकी लोग 
मेरी बातो को समझें ” सत्य को प्रस्तुत करने की यह मधुर व विचारपूण शैली उनकी क्रांति को व्यापक 
व सफल बनाने का मूल मत्र था। यही कारण है कि कुछ ही समय में उतकी काति में एक प्रवाह और 
बल आ जाता है। लखमसी, जो पाटण का एक वहुत घनाड्य व्यापारी था, वह लोकाशाह का समयक 
बन जाता है। घीरे-धीरे जनता मे विचारऋ्ाति की एक लहर दौड जाती है, कुछ खलवलो सी मच जाती 
है और पुरानी परपरा के सिंहासन डगमगाने लगते हैं (९ 


उयल पुथल का युग 
कुछ इतिहासकार यह मानते हैं कि पन्द्रहवी शताब्दी विश्व मे धमम-क्राति की शताब्दी थी | 
यूरोप में उन दिनों पोष के विश्द्ध जममठ जागृत हो रहा था । जनता में धामिक चेतना प्रचुद् 
हो रही थी, और मार्टिन दृथर (जर्मन) जैसे उग्रवादी नेता उसका नेतृत्त्त कर रहे थे । भारत 
में भी उत्तर से दक्षिण तक, पूथ से पश्चिम तक धम, समाज बौर राजनीति में उथल-पुथल थी। पजाव मे 
गुर त्ञानकदेव भारत के अर्द्तत और अरव के इस्लाम से हिंदूधम का नया सस्करण तैयार कर रहे थे, 





६ उस समय की स्थिति का अकन करते 


ली हुए लोकाशाह के समकालीन सुप्रसिद्ध विद्वान्‌ श्रीकमलसयम ने 


डगसगपडियु संघलउ लोक, पोसालइ पर्णि लावइ थोक । 
सुकई वात प्रकासों इसी, तेहनु शिष्य हुई लखमसी । 
“ऊमतकदली कृपाणिका (वि० १४४४) 
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२६२ | सुनिद्दय अभिनन्दन ग्रन्थ इतिहास और परम्परा कि 


जिसमें समानता और बन्धुता का आदश था | पूर्वभारत मे कबीर जैसे सत, मदिर मस्जिद-दोनो का ही 
उपहास करके धर्म के वाह्याडवरो के विरुद्ध क्राति का शखनाद कर रहे थे । 
दक्षिण मे उससे भी कुछ पूव नामदेव जैसे सतो के स्वर गूज उठे थे, जो न मदिर की पूजा में 
विश्वास करते थे और न मस्जिद की नमाज में । घामिक आाडवर, वाह्याचार, मृतिपुजा आदि के विरुद्ध 
समस्त भारत में एक अजब लहर उठ रही थी, जो जन-मानस को शुद्ध और सरल धम साधना की 
भोर उडाये ले जा रही थी । इस प्रकार हम देखते हैं कि लोकाशाह भकेले नहीं, भारत का अधिकाश 
चितक वर्ग उस युग भे धामिक चेत्तना और क्रान्ति से आलोडित है । 
लोकशाहू्‌ के सम्बन्ध मे कुछ थिद्वानो का यह भी विचार है क्रि प्रारभ में उन्होंने केवल साधू 
वर्ग के शिथिलाचार के विरुद्ध ही आवाज उठाई थी, किन्तु धीरे धीरे उनका विरोध ज्यो-ज्यों प्रबल होता 
गया, और उसमे विरोध के नये-नये स्फुलिंग स्फुटित होते गये, त्यो-त्यो मृतिपुजा-विरोध, वेषपरिवतन 
आदि की वातें भी उसमें जुडती गई । यह भी हो सकता है कि मूर्तिपूजा के विरोध का वातावरण उस 
युग मे सवभ्न बन चुका था। इस कारण भी लोकाशाह की वात की बल मिला हो, और फिर लखमभशी 
आदि के साथ विचार चर्चा में ज्यो-ज्यो नये तये मोड आते गए, त्यो त्यों मतभेद की बातें अधिकाधिक 
विस्तृत होती गई हो ! 
इन सब बातों को समझ लेने पर भी यह तो एक निविवाद सत्य है कि लोकाशाह मे एक 
निष्ठावान्‌ और तेजस्वी व्यक्तित्व निखर रहा था। जिस सत्य के दशन उन्होने किए उसे प्रकट करने में 
कभी कतराये नही । जिस ज्योति को उन्होंने स्वय प्राप्त किया, उसे तुफानों ओर प्रभजनो के बीच भी 
जलाते ले गए। सत्य के लिए उन्होने लोक प्रतिष्ठा का व्यामोह छोडा, जीवन की सुख सुविधाभों का 


त्याग किया, बडे से बडे विरोध और आतक का सामना किया। उनकी धमक्रान्ति हजारो-हजार सापको 


के लिए प्रकाश का मार्ग वन गई, जीवन की सवल वन गई | जीवन के अत में भले ही सुकरात की तरह 


उन्हें भी विप मिला हो, किन्तु जिसने जीवन भर अमृत का मधथन किया हो, अमृत वाटा हो, वह भछा 
विप से कभी विचलित हुआ है ? मैं तो मानता हू वह जगत का विष बटोर कर दूर फेंक गया और हमारे 
लिए सत्य का अमृत छोड गया ! स्थानकवासी और तेरापथी परम्परा लोकाशाह के उस अमृतमथन की 


आज भी ऋणी है, और सदा रहेगी । 








१ हिल्दु पूर्जे देह रा मुसलसान मसीत । 
नामा सोई सेविया, जह देहरा न मसीत ॥ 
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दशवैकालिकसूत्र के नवमे अध्ययन मे बताया गया है कि साधु-सघ का सचालक आचार्य कैसा 
होना चाहिए ? सघ की व्यवस्था, सघ का सुचारुर्पेण सचालन, समृद्धिपना और सघ की सुहृढ़ता ये 
सारी बातें किसके ऊपर आधारित हैं ? किस पर पर निर्भर हैं ? उत्तर मे कहा जायगा कि सध-सचालक 
पर निर्भर हैं। अर्थात्‌ आचार्य पर ' 
जाचार्य के गुण 
यदि सघ का सचालक कुशल, लोकव्यवहारज्ञ, दूरदर्शी और निपुण है, तो उसके सघ की 
व्यवस्था मे कभी गडबडी उत्पन नहीं हो सकती है। वह्‌ सघ का आचाय कैसा होना चाहिए ? इस 
विषय में आगम मे कहा गया है--- 
पवयण-जलहि-जलोयर-ण्हायामल-बुद्धि-सुद्ध छाबासो । 
मेरूष्य णिप्पपो सुरो पचाणणो बज्जों 0 
देस फुल-जाइसुडो. सोमगो.. सग भग-उस्सुक्को । 
गयणव्य णिरुवलेयो आयरियो एरिसो होइ ॥ 
सगह-णिग्गह कुसलो सुत्तत्थ विसारञओो पहियक्ित्तो । 
सारण-वारण-साहण-फिरियुज्जुत्तो हु आयरियो ॥ 
प्रवचनरूपी समुद्र के जल के मध्य में स्नान करने से अर्थात्‌ परमागम के पूण अभ्यास और 
अनुभव से जिसकी बुद्धि निर्मेल हो गई है, जो निर्दोषिरीति से छह आवश्यको का पालन करते हैं, जो 
मेरु के समान निष्कम्प हैं, जो शूरवीर है, सिंह के समाव निभय हैँ, श्रेष्ठ है, देश, कुल मौर जाति से 
शुद्ध हैं, सीम्यमृत्ति हैं, अन्तरग ओर बहिरग दोनो प्रकार के परिय्रह-सग से उन्मुक्त है ओर आकाश के 
समान निलेंप हैं, ऐसा महापुरुष आचाय होता है। जो सघ के संग्रह अर्थात्‌ दीक्षा देने में, और निग्रह 
अर्थात्‌ प्रायश्चित दड देने मे कुशल हो, सूत्र और अथे की विचारणा में विशारद हो, जिनकी कीत्ति 
सवन्न फैल रही हो और जो सारण (आचरण) वारण (निषेध) एवं साधन (त्रतो का सरक्षण) रूप 
क्रियाओं मे निरन्तर उच्चूक्त हो, ऐसा व्यक्ति ही आचाय होने के योग्य है। 


मुनिदूय अभिननन्‍्द्‌न ड्राथ 
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आचाय का शब्दाथ है--आचारवान | शब्दशास्त्र के विद्वानों ने बताया है-- 


आचार प्राह्मत्याचिनोत्यर्धान्‌ आचिनोति बुद्धिमिति वा ।* 
जो दूसरो को आचारवान बनाता है, शास्त्रों के वास्तविक अर्थों का अनुशीलन करता है तथा 


आचार व शास्त्र की शिक्षा-द्वारा वृद्धि को परिमाजित करता है वह आचाय कहलाता है। 
शास्त्र मे आचाये के कई प्रकार बताये हैं । राजग्रश्नीय सूत्र मे तीन प्रकार के आचाय बताये 


गये हैं-- 
तओो आयरिया पण्णत्ता-- 
फलायरिए, धम्मायरिए, सिप्पायरिए ।” 
तीन प्रकार के आचाय बहे हैं--कलाचाय, शिल्पाचाय और धर्माचाये । 


धर्माचाय के कई प्रकार बताये हैं । 
आचाय के ज्ञान, उपणम, वैराग्य आदि गुणो की अपेक्षा से चार प्रकार वताये हैं-- 


१ आवले के मीठे फल के ससान । 
२ दाख के मीठे फल के समान । 
३ खोर के समान | 


४. इक्षुखश्ध के समान । 
आचाय के यह भेद उत्तरोत्तर श्रेष्ठ हैं। इसी प्रकार अन्य उपमा देकर भी आचाय के चार 


भेद बताये गये हैं। जैसे * 

(१) चण्डाल के करण्डतुल्य--पटप्रज्ञक गाथादि रूप सृत्रधारी एवं विशिष्ट क्रियाहीन । 

(२) वेश्या फे फरण्डतुल्य ज्ञान अधिक न होने पर भी वागूआडम्बर से मुग्धजनों को 
प्रभावित करने वाला । 

(३) भृहपति के फरण्डतुल्य--स्व-समय पर समय का जानकर एव क्ियादि गुणयुक्त । 

(४) राजा के करण्इतुल्य - समस्त ग्रुणो से युक्त आग्रम मे वर्णित आचार्य के गुण व गरिमा 


गु 


से सयुक्त 
आचाय फी गरिमा 


चोथे प्रकार के आचाय किस प्रकार से सघ में शोभा को प्राप्त होते हैं इस विपय में कहा 
गया है-- 
जहा निसते तवणज्चिमाली, पप्तमासई केवल भारह तु । 
एवायरिकओ सुयसील - बुद्धिए, विरायई सुरमज्मे वहइदो॥४ 





१ निरकत अ० १ खण्ड ४॥१२ २ राजप्रश्तीयसूत्र 


३ स्थानाग ४॥३।३२० ४. स्थानाग ४।४३४८ 


५ दशवेकालिक ६१४ 
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सत- सकसी गे देवत्यण जयब ता मै / 


पपचज >ाउचफिपिपल5 हजा< 
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जैसे राजि के अन्धकार का नाशक तपत-किरण वाला सूर्य दिन मे सारे भरत क्षेत्र को अकेला 
ही प्रकाशमान करता है। इसी प्रकार आचाय कभी सारे सघ को अपने तेजस्वी प्रताप रूप प्रकाश से सदा 
प्रकाशमान करता है और जो अपने श्रुत, णील और बुद्धि से सघ मे इस अ्रकार विराजमान है जैसे कि 
इद्र देवों के मध्य मे विराजता है । आचार्य के विषय मे और भी कहा गया है-- 
जहा ससी कोमुई जोगजुत्तो नवश्तत्त त्तारागणपरिवुद्प्पा । 
से सोहद विमले अब्भसुक्के एव गणों सोहुदइ भिक्‍्खुमज्ञे ॥* 
जिस प्रकार शरदपूर्णिमा का चन्द्रमा अट्टाईस नक्षत्र, अठ्यासी ग्रह और छियासठ हजार नौ 
सौ पचहत्तर (६६,६७५) कोडा-कोडी तारो के परिवार से घिरा हुआ निमल भेघ-रहित भाकाश मे 
शोभायमान होता है, उसी प्रकार गणका स्वामी--सघपत्ति भौ अपने संघ के साधुओं के मध्य में शोभा- 
यमान होता है १ 
शरद्‌-पू्णिमा के चन्द्रमा के लिए कहा जाता है वह अमृत वरसाता है, इसीलिए इसका नाम 
भी सुधारोचिप्‌ या अमृतवर्षी रखा गया है। सिद्धात की दृष्टि से चन्ध इच्ध तो आसोज शुक्ला पूर्णिमा 
को चन्द्र विम्ब पर जाता है। शेप दिनो मे तो उसके प्रतिविम्ब ही भाते है। उक्त दोनो पूणिमाओं मे 
चद्रमा से बरसती हुई अमृतमयी किरणों के सम्पक से जगलो मे उत्पन्न होनेवाली अनेक औपधिया 
अमृत से परिपूण होकर महान्‌ गरुणवाली हो जाती हैं । आज भी अनेक अनुभवी ओर पुराते वैद्य लोग उक्त 
पूणणिमाओ के चढर्दर श्रकाश में राजिभर औषधिया रखते हैं कि जिससे उत्तमे भी अथ्ृत का प्रभाव पड़ सके 
और वे अति लाभकारी बत जावें। इसी कारण चन्द्रमा को औपधीए्वर भी कहते हैं। इस प्रकार का 
अमृतवर्षी चंद्रमा जैसे अपते पूरे परिवार के साथ गगन मडल में शोभा पाता है, इसी प्रकार से उपयुक्त 
सब गुण सम्पन्न आचाय भी अपने मुन्ति मडल में शोभा पाता है । 


जब चन्द्रमा मे शीतलता है, अमृतवर्पीपना है, प्रमोद उत्त्पादकता है और प्रकाशमान ज्योति 
है, तभी तो वह जगदानत्द-दायक कहा जाता है। और सारा ससार उसे देखकर अपनी तपन को बुझाकर 
शान्ति का अनुभव करता है। इसी प्रकार श्रावक श्राविका और साधु-साध्वीरूप चतुविध सघ का स्वामी 
आचायें को कहा गया है। अथवा जैसे अपने ऐश्वय, तेज और प्रभाव से इन्द्र अपने देव-परिवार के मध्य 
शोभा पाता है उसी प्रकार आचाय को भी कहा गया है। आचाय को शीतगुह--आज को भाषा मे 
वातानुकूलित गृह के समान कहा गया है। शास्त्रों मे वणन आता है, चक्रवर्ती का भवन ऐसा होता था 
जो सब ऋतुओ में एक समान सुखभ्रद तथा ऋतु के अनुकूल रहता था । उसे शीतगृह कहा जाता था। 
आचार्य को उस शीतगृह की उपमा देते हुए कहा है--- 

रागद्वोस विभुक्को सीयधरसमोय आयरिओ ।* 

राग-ईे प से रहित, समता भावी आचाय शोतगृह के समान हैं । ऐसे आचाय की समस्त श्रमण 

सध सेवा करता है। पर ये सब बातें आचाय के लिए कव सभव है ”? जब कि उसमे उपयु क्त गुण हो ? 


सघ की उन्नति या अवनति का सारा भार ओर उत्तरदायित्व आचाय के ऊपर रहता है। यदि आचाय 





१ दश्वेकालिक ६१५ 
२ निशीयभाष्य २७६४ 





विविह कुलुप्पण्णा साहवो' कप्परूक्ख्बा अंक ऋचा ७3 
साधु घनती के जगमकल्यवृक्ष है। 
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सवप्रकार से योग्य तही है, तो सध भी योग्य नही होगा । शास्त्रकारों ने आचाय के छत्तीस विश्वेप ग्रण 
बतलाये है। उसे साधु के साधारण गुणों से विशिष्ट छत्तीस ग्रुणो का धारक होगा चाहिए । जैसा कि 
कृहा है-- 
छत्तीस गुण समग्गो णित्च आयरइ पच आयार । 
सिस्साणुग्गहफुसलो भणिमो सो तूर परमेट्ठो ॥' 
जो छत्तीस गुणों से सयुक्त हो, पाच आचारो का वित्य आचरण करें और शिष्यों का अनुग्रह 
करने मे कुशल हो, वह आचाय परमैष्ठी कहा गया है । 
छत्तीप्त गुण 
आचाय॑े के छत्तीस ग्रुण इस प्रकार कहे गये हैं-- 
अप्टावरचारवत्त्वाधास्तपासि.. द्वादशस्थिते । 
कल्पदशा्वश्यकानि वर्दश्निशद्‌ ग्रुणा गणे ॥॥ 
भाचारवत््व आदि आठ गुण, अनशनादि वारह तप, आवेलक्यादि दशकल्प और सामयिको्दि 
छह आवश्यक, ये छत्तीस युण आचाय के कहे गये हैं। इनमे आचारवत्त्वादि आठ ग्रुण इस प्रकार 
कहे गये हैं-- 
आमारव च॑ आधारव न्र॒ ववहारव पकुब्वो ये ) 
भामाबपाविदसी तहेव उत्पीलगों. चेष ॥ 
अपरिस्साई णिव्याबओ ये णिज्जाबओ पहिवकित्ती । 
णिज्जवण गुणोबेदो एरिसमों होदि आपरिओो ॥ 
आचारवान्‌ हो, अर्थात्‌ दशनाचार, शावाचार, चारिताचार, तपाचार मोर वीर्याचार इतने पंच 
आचारो का स्वय पालन करे और अपने शिष्यों को करावे । जैसा कि कहा-- हि 
वही चतुविध सघ का नायक गणी आचार्य ध्यात करने के योग्य है, जो दर्शन, ज्ञान, चारित, 
वीर्य भर उत्कृष्ट तप इन पाच आचारो में अपने को भी नियुक्त करता है और अन्य शिष्यादि की भी 
नियुक्त करता है । 
बसण-णाण .पहाणे 228 घर गा र 
जद सो आायरिओो म्॒ण 
आचाय का शा व बार है। उसे शास्त्रो का भमी-भाति से ज्ञाता होता चाहिए। 


क्योकि श्र्‌तज्ञान के आधार के विना वह अपने आपको एव शिन्यो को एल मे सिह ५ 
तीसरा गुण व्यवहारवान्‌ है, उत्ते प्रायश्चित्त शास्त्र का ज्ञाता होना चाहिए, तथा देश-काल लि पात्र गा 
स्थिति वे प्रायश्वित्त देवा चाहिए । चौथा गुण प्रकतू व है। आचाय | इतनी कैतू था कि 

के अनुसार प्रायश्चित्त बैयावृत्य कर सके । पांचवी 


उपस्थित ह॑ सघ की रक्षा एवं वे 
चाहिए कि सकट का समय उपस्थित होते पर तह सर्व सघ 220 अर अप पक, 
अपायोपायदर्शी गुण है--जों साश्ु आलोचनी फरने में कुटिलता करे तो उसके ठीक नहीं कहने के दोप 





१ प्रवचनसारोद्धार, द्वार ७२ 
२ द्रव्यसग्रह ५२ 
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भौर ठीक कहने के गुण बतानेवाला होना चराहिए। छठा अवपीडक गुण है-यदि शिष्य अपने दोपो को न कहे 
तो उसे डएट-फटकार दिखा करके उससे दोष कहला सकने का सामथ्य होना चाहिए। सातवा अपरिस्रावी 
गुण है--किसी भी शिष्य के द्वारा कहे गये दोपो को बाहर प्रकट तही करना चाहिए। आठवा नियपिक 
गुण है--सभारा स्वीकार करनेवाले साधु को क्षुधा-तृषपादि परीपहो से पीडित होने पर उसकी वाघाओ 
को दूर करते हुए, उसका सम्यक्‌-अकार समाधि-मरण कराने मे कुशल हो । इन आठ गुणों से युक्त साधु 
ही आचार्यपद के योग्य माता गया हैं । 
आचाय स्वय अवशत आदि बारह प्रकार के तपो का पालक हो ओर आचेलकत्व आदि दशकल्प 
का धारक हो । वे दशकल्प इस प्रकार हैं--- 
आचेलक्कुई सिय सेज्जाहार रा्णपिडफिहकस्मे ) 
बदजेट्ठ पश्िकचकमणे मास पज्जोसचणकप्पो ॥* 
आचेलक्य, अनौहू शिक, शब्यातर-अशन त्याग, राजपिंड-त्याग, कृतिकम करने म उद्यम, 
ब्तारोपणत्व, ब्रतज्मेष्ठत्व, प्रतिक्रमण पाडित्य, मासकल्प और पयु पणाकल्प । इन दशकल्पो का घारक 
एवं अपने शिष्यो से परिषपालन करानेवाला आचाय को होना आवश्यक है। इसी प्रकार उसे साभाय्रिकादि 
आवश्यको का भी भली।भाति से पालन करना चाहिए । 
आगम में कहा गया है कि जो आचाय इन छत्तीस गुणो का पालन नही करता है, वह स्वय तो 
धर्म से म्रष्ट होता ही है, साथ ही औरो को भी धम से परिश्रष्ट कर देता है, एवं धर्म-माग का नाश 
करत है | यथा-- 
भट्टापारों सुरी भट्टायाराणुबिक्खभो सूरी 
सम्सर्गठिमो सूरी तिपण्णियि सग्ग पणासति ॥ 
उस्मरग नासए जो उ सेवए सूरी णियसेण । 
सो ग्ोयम, अप्पाण अप्प पाझुंद सत्तारे एऐ 
जो स्वय भ्रष्टाचारी है, अप्टाचारवालों की उपेक्षा करता है और उत्सूश्ररूप माग का 
प्रस्थापक है, ये तीनो द्वी प्रकार के आचाय सन्माग का विनाश करते हैँ। भगवान्‌ गौतम से कहते हैं कि 
हे गौतम ! जो ऐसे उन्माग-आश्रित आचार्यों की सेवा करता है, वहूं अपने आपको ससार-समुंद्र मे गिराता 
है । इसलिए ऐसे भ्रष्ट आचाय से दूर ही रहना चाहिए । 
अपूर्ण ओरों को परिपुण कैसे बतायेगा ? 
जिस आचाय मे जितने गुणों को कमी है, वह उतना ही अपूण है। जो स्वय पूर्ण है, वह 
सघ को परिपूण कैसे बना सकेगा ? जो स्वय परिपूण द्वोगा, वही दूतरो को परिपूण बना सकेगा | आचाय 
के कुछ और भी गुण कहे हैं--- 
पचिदिय-सवरणो तह नवविहवभच्नेरगुत्तिघरों । 
चउत्विहकसायमुफ्कों इह अट्ठारस गुर्णहि सज्चुत्तो ॥ 
१ पचास्तिकायविवरण, गाथा १७ 
२ गछ्छाचार पहुण्णा २८-२६ 
कैप 
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विविद् कुलुप्पण्णा साहबी कप्परूक्यवा 
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२६८ | मुनिद्वव अभिनन्दत ग्रथ इतिहास और परम्परा 


पांचों इन्द्रियों का सवरण करने वाला हो । आचाय को सवप्रथम अपनी सवहच्द्रियों का दमन 
करने वाला होना चाहिए । स्पशव, रसना, प्राण, चक्षु और ओतन्र--इस थाचों ही इन्द्रियों को अपने वश मे 
रखे, उनके विपयो में अपनी भ्रवृत्ति न होने देवे । पावों इन्द्रियो के तेईस विपय है और दो सौ चालीस 
विकार हैं। ये विषय और विकार जितसे सवथा दूर हो गये हैँ, वे जिन्हे दवा नहीं सकते हैं, या जिन पर 
हावी नही हो सकते, वे ही महापुरुष आचाय कहलाने के योग्य हैं। किन्तु बाचाय होकर के भी जिसके 
कान, आख, नाक और जवान अपने वश मे नही हैं, वह पुरुष आचायपद पाने के योग्य नही है। आचाय 
के प्रति सघ की क्या प्रवृत्ति है और आचाय की सघ के प्रति क्या प्रवृत्ति है ? यह भी जानना आवश्यक 
है। क्ग्रोक्ति सारे सघ का उत्तरदायित्व आचाय के ऊपर है। तथा आचाय की जिम्मेदारी सारे सध के 
ऊपर है । इस विषय पर मुझे एक पुरानी सत्य बढना याद आ रही है, उसे प्रसगवशात्‌ कहना अनुचित्र 


नहीं दोगा १ 
प्रेरश आदर्श 


हम।री परपरा मे पूज्यरघुनाथजी महाराज हुए। उतके पाट पर टोबरमलजी महाराज, दीपचन्दजी 
महाराज, भेरुदासजी महाराज ओर उनके पाट पृज्य जैतरसिहजी महाराज हुए हैं। यह घटना जैतसिहजी 
महाराज से सग्बन्ध रखती है। वे बहुत ही सुन्दर भाषण देते ये । उनके व्याख्यान को सुनकर लोग मन 
भुग्ध से हो छाते थे ५ उे कुछ कविता करने का शौक था । दे एक मणय पाली पधारे। चैत्र का मास 
था । वे 5ई के कटलेबाले स्थानक में विराज रहे थे । चैत्र मे गनगौरियों का मेला लगता है। 

हा, तो मेला जोरो से भरा हुआ था । जो कविता करते हैं, उन्हे सगीत सुतने का भी शौक 
रहता है। उस म्थानक की पोल में एक छोटी सी बारी थी। वहा पर पा टिया लगाकर प्रृज्य महाराज 
विराज गये और वैठे-बैठे मेले वे गाये जाने वाले दो-चार राग घारण कर लिये | उसी स्थानक में भोपत- 
रामजी तपस्दी भी विराजते थे । उनकी बहुत भारी घाक वहा पर थी। उन्होंने जो पुज्य जी को वारी 
भे बैठा देखा तो सोचा कि यह तो बहुत अनुचित है कि सघ का एक आचाय मेला देखे ? यद्यपि 
पूज्यजी केवल राग हृदयगम करने के लिए ही बैठे थे, मेला देखने के लिए नही। परठु तपस्वीजी ने 
सोचा कि यदि लोगो को पता चलेगा कि प्ृज्य महाराज मेला देखने को वारी मे बैठे हैं तो वे क्या सोचेगे 
कि जब ये स्वय ऐसे हैं, तव शिष्यों को क्या रोक सकते हैं ” यह बात तप्स्वीजी फो बहुत अखरी। 
पर तु ठुछ कह नहीं सकते थे, क्योकि वे पृज्यजी भी ऐसे हो रौब वाले थे । रियासत के धनी राजा के 
सामने, तथा सध के स्वामी जआाचाय के सामने बोलने मे रोमाच हो जाता है | हा, तो पुज्यजी राग अब- 
धारण करके कुछ देर पश्चात्‌ वहा से उठकर अपने स्पा पर आगये । उह मेला देखते से तो कोई प्रयोजन 
याहीनही।परतसु तपस्वीजी की भ्रम हो जाने से उनका वहा बैठना बहुत खटठका ओर बुरा लगा | 

जब दूसरे दिन सबेश हुआ, ठव बढ सवेरे ही सिरेमलजी भूथा साधु वत्दन के लिए आए। 
वे सात सौ थीकड़ो के ज्ञाता थे और श्रावक-सघ के भी मुखिया थे । उनके बाते ही तपस्वीजी ते कहा--+ 
मृथाजी, जरा भीतर दया पावो । जेद बे भीतर गये तो उन्होंने रात्रि की सारी घटना उद्दे बुना दी और 
कहा कि आप एका तत में पूज्य महाराज साहब से निवेदन कर देवा । म्ूथाजी ने कहा--हा महाराज, कर 
दूं गा। व्यास्यान का समय होने पर पृज्य महाराज आकर पाद पर विराजे गये और व्याल्यात देना 
प्रारम्भ कर दिया । परन्तु उस दिन मृथाजी तपस्वीजी की वात सुनकर घर चले गये भौर व्याख्यान 
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ज्प्स्य्श्ख्य्व्य्य्व्व्ब्ल्क्व्स 
न्‍ 0 
गुनिदूय अभिन्न श्र 


कि मर्धरकेशरी मुनिश्ली मिश्रीमलजी जैन-परम्परा मे आचार्य का स्वरूप | २६६ 


प्रारम्भ होने के बाद कुछ देर से स्थानक में पहुंचे । उन्होने पहुचते ही बड़े जोर से कहा-- तपस्वी राज, 
बह कौन भेपधारी था, जिसने रात को मेला देखा है ? 


मूथा सिरेमलजी के ये शब्द सुनते ही आचाय महाराज ने वढी लज्जा का अनुभव किया, 
व्याख्यान देना बत्द कर दिया और शास्त्र के पन्न पुट्ठे मे रखकर तुरन्त भीतर कमरे में चले गये । यह 
देखकर मूथाजी का हृदय दहल गया और तपस्थीजी सोचने लगे--यह क्या गजब हो गया। मैंने तो 
मूथाजी से एकान्त मे कहने को कहा था। परन्तु इन्होने तो भरी हुई सभा में ही कह दिया । अब मूथाजी 
ओर तपस्वीजी दोनो भीतर गये ६ पूज्य महए्राज ते कहा--मूथाजी, कल दूसरा साधु और कोई नही था, 
मैं ही वारी में बैठा हुआ था । मेरी इच्छा मेला देखने को नहीं थी। परल्तु दो-चार राभो को धारण 
करने के भाव से वहा वठा था। फिर भी मैं मालता हू कि मेरा वहा पर बैठना उचित नहीं था। 
व्यावहारिकता की दृष्टि से यह अयोग्य काये था। परन्तु आपको भी तो इस प्रकार भरी प्तभा में कहने 
का क्या अधिकार है ? मूथाजी ने कहा---महाराज साहव, भुझसे भूल हो गई, आप घुझे क्षमा करें। मुझे 
इस प्रकार भरी सभा में नही कहना चाहिए था। अब आप जो दड दें, उसे हम लेते को तैयार हैं । मेरे 
से बहुत बढी आशातना हो गईं, इसका मुझे बहुत मधिक दु ख है। पूज्यजी ने कहा--भाई, पहले जूते 
मार देना और पीछे कहना कि भूल हो गई, कया यह वात ठीक है ? जब आपके सघ ने मुझे आचाय 
पदवी दी है, तव उसका माल-सन्मान रखता भी आपका कत्तव्य है ? क्या इस प्रकार अपमानित करना 
आप लोगों को शोभता हैं ” बोली--क्या तुम्हे ज्ञात नही था ? या तपस्वीजी को पता नहीं था ” यदि 
पूछना ही था, तो व्याख्यान के बाद पूछ लते ? यदि एकान्त मे तुम मुझे दो थप्पड भी मार देते तो मैं 
सहन कर लेता । परन्तु भरी सभा मे इस प्रकार कहना यहू मेरा नहीं, वल्कि इस गादी का अपमान करना 
है ( मैंते मूल की है, अत मैं ही पहिले दण्ड लेता हू । क्योकि जब मैं ही ऐसे काम करूँगा तो दूसरो को 
कैसे रोक सकू गा ” यह कहकर उहोने तेला का प्रत्याश्यान कर लिया । तब मूथाजी और तपस्वीणी 
ने कहा--पूज्य महाराज, हमको भी दड दे दीजिए । उन्होने उत्तर दिया--जो दड तुम्हारी यात्मा कहे, 
वह तुम ले लो। इसके पश्चात्‌ पूज्य महाराज व्याख्यान देने को गये तो उन दोनों की आखो से आंसू 
झर रहे थे । उन्होने पुज्य महाराज साहब ओर सारी सभा के बीच मे कहा--भाइयो, जज हमसे 'पम्रमवश 
बुद्धि-विपर्यास से इस गादी की भारी आशातना हुई है अत हम गादी के प्रति अपराधी हैं और 


उसके प्रायश्चित्त स्वरूप हम दोनों एक-एक अछाई का दड लेते हैं, यह कह कर उन्होने उसी समय सबके 
सामने आठ उपवास का प्रत्याब्यान कर लिया । 


इस घटना के उल्लेख का अभिप्राथ यह है कि आचाय ते जो मूल की, उसका दड उन्हे लेना 
पडा ओर मूथाजी वा तपस्वोजी ने जो भूल की उसका दढ उन्हें लेना पडा । भ्रत्येक काय अपनी मर्यादा 
से होना चाहिए। जिस भाचाय की इंडिया अपने अधीन नही हैं, वहू क्या हमारा आचाय बन सकता है ? 
और उसका दूसरो पर क्या प्रभ्नाव पड सकता है ? पूव काल मे आचाय और सघ दोनो ही अपने अपने 
कत्तव्य पालन करने मे हृढ ओर कठोर थे । पहिले सघ को आचाय की और आचार्य को सघ की शका 
रहती यी। यदि उस समय आचाय अपना कतब्य न निवाहते, तो जगत्‌ में दोनो का ही मपवाद फैलत(। 


परन्तु दोनो ने अपनी-अपनी भूल स्वीकार करके तत्काल उसका परिमाजन कर दिया। इससे दोनो की 
ही शोभा रह गई ! 





[-.४:..८-४६--६४-४->-ज्ः्श्ल्य्य्््प्व्खच्््व्व्य् >सड 


विधि कुलुप्पण्णा साहवो' कप्परूकख्ा 
स्ण्घु ८८रती के जंगल कल्पतृद्ष है। 
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(4) ग्ज्न्भ्न्प्ख्य्थ्ध््च््श््््य्ख्य्ख्य्स्स्ख्य्ल्ट्् 


मुनिद्दूय ऊमिननन्‍्द्त उट 
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३०० | मुनिद्वय अभिनन्दन ग्रथ इतिहास और परम्परा ध्ि 


पाच इन्द्रियों के सवरण के पश्चात्‌ आचाय के गुणों मे बतलाया गया है 'तह नवविहु बधचेर 
च। अर्थात्‌ आचार नववाड सहित ब्रह्मचर्य का पालन करे तथा आचायको कोध, माव, साया और 
लोभ इस चार कपायो से मुक्त होना चाहिए । इस प्रकार पाच ददद्रियों को जीतना, नववाडयुक्त ब्रह्मचर्म 
को पालना और चार कप्रायो का दमन करता ये सब अठारह ग्रेण हो गये । इनमे पाच महात्रत्तों के 
मिलाने से तेईस गुण हो जाते हैं। फिर इन मे पूर्वोक्त आचार और माधारवान्‌ आदि आठ सपदा को 
मिलाने से छत्तीस गुण हो जाते हैं । जिसमे ये छत्तीस गुण हो, वही आचाय हो सकता है । 

परन्तु आज हम लोगो को यह भूख लग रही है कि सध हमे आचाय कब बनावे ” आज 
आचाय पदवी के बिना हम से साधना ही नही होती है। साधु के कतव्य पालन में हमारा चित्त ही नही 
लगता है। आचाय वनाओं | कौन मना करता है। केवल आचार्य वन जाने मे ही शोभा नही हैं 
परन्तु उसमे इतने गुण होना चाहिए। आचाय को अनुशासन के समय वज्म से भी अधिक कठोर होना चाहिए 
और अतुग्नह के समय फूल से भी अधिक कोमल होना चाहिए । आचाय के दोनो नेत्र सावन और भादवें 
के समान सजल और शुष्क रहना चाहिए । आचाय में एक ओर जोश और दूसरी ओर होश होता आवश्यक 
है । उसमे क्रान्ति भी होनी चाहिए और जहा जिसका उपयोग आवश्यक समझे, वहां पर उसका उपयोग 
करना चाहिए, जिससे कि सघ मे किसी भी प्रकार कुप्रवृत्ति प्रवेश न कर सके । इस प्रकार से ही तप 
सुरक्षित रहता हुआ उत्तरोत्तर उन्नति कर सकता है। 

७ 


तक॑ और श्रद्धा 


तके ने कहा---“मैं ससार की भ्रत्येक वस्तु को निरावरण वरके उस तग्तरूप 


में उपस्थित कर सकती हू । 

श्रद्धा ने कहा--बहन । इसमे बया बडी वात है । हर बच्चा और हर प्राणी 
वैदा होता है, विशेषता तो यह है कि उसे सजाकर सुन्दर परिधानों में 
किये जाय । यह काम तुम नही, मैं 


नग्तरूप मे ही 
वेष्छित फर उसके नयनाभिराम सौन्दय के दशन 


कर सकती हू ।” 


>-मधुकर मुनि 








“बल हिवलाशंण 6) 2 देवता बान्धवा मन्त; 
झप- रची बड़ वेएला व जगदूनाधु है । 
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ऑरणन वाई परे साध्वी-परम्परा की 


ड छा 

ह् [2:| हिन्द जै प हि 
हर बा नदी जेन कवयित्रियां 
#ई नियत रे 

ष्ट प्र डा० (श्रीमतो) शान्ता भानावत, एम ए पी-एच डी 
अप" (पल हिन्दीविभाग, राज० विश्वविद्यालय, जयपुर 





हिन्दी कवयित्रियो पर अब तक जो शोघ कार्य हुआ है उसके द्वारा विभिन्न परम्परामो 
और. प्रवृत्तियो का प्रतिनिधित्व करनेवाली कई कवयित्रियाँ हमारे सामने आई है। निगुंणधारा की 
कवयिच्रियों मे दयावाई, सहजोबाई तो प्रसिद्ध हैं ही, इनके अतिरिक्त रूपादे, उमाबाई, स्वरूपावाई, 
गबरीबाई आदि के ताम विशेष उल्लेखनीय हैं। सग्रुणघधारा की कवयित्रियो मे कृष्णशाखा के 
अन्तगत मीराबाई, सोढीनाथी, छत्रकु वरीवाई, सम्मानवाई, सोभाग्यकु वरी आदि कई कवयित्रियो 
के नाम हमारे सामने आते हैं। रामशाखा के अन्तर्गत प्रतापकु वरी, रत्नकु बरी और चन्द्रकलावाई के 
नाम विशेष उल्लेखनीय हैं। डिगल-परम्परा की कवयित्रियो मे भीमा चारणी, पद्मा चारणी, चम्पा- 
दे रानी आदि प्रसिद्ध हैं । हि 

भारतीय घर्मे-परम्परा मे साघुओ की तरह साध्वियो का भी विशेष योगदान रहा है। जैन 
धम भी इसका अपवाद नही, ऐतिहासिक-परम्परा के रूप मे हमे भगवान महावीर के बाद के साघुओ 
की आचाय-परम्परा का तो पता चलता है पर उनकी साध्वियों की परम्परा अधकाराच्छन्न है। भगवान 
महावीर के समय मे ३६००० साध्वियो का नेतृत्व करने वाली साध्वी चदनबाला का उल्लेख शास्त्रो 
में आता है। महावीर से ही तत्त्वचर्चा करनेवाली जयन्ती का उल्लेख भी हमे मिलता है। यह तो 
निश्चित है कि साधुओ और श्रावकों के साथ-साथ साध्वियो और श्राविकाओ की भी अविच्छिन्न 
परम्परा रही है। इस परम्परा को खोज निकालना इतिहासज्ञों एव साहित्यिको के लिये एक महत्त्वपूण 
काये है। 

संस्कृत, भाकृत, अपम्र श, राजस्थानी, हिन्दी आदि भाषाओ के साहित्य-निर्माण में जैन 
साधुओ का महतत्त्वपूण योगदान रहा है। उसके मूल्याकन की ओर अब विद्वानों का ध्यान जाने लगा है । 
साघुओ के साथ-साथ जैन-साध्वियो ने भी साहित्य के निर्माण और सरक्षण में महत्त्वपूण योग दिया है। 
साध्वी-परम्परा की इन कवसित्रियो की ओर अभी विद्वानों का ध्यान नही गया है। इस निवध् में 
साध्वी-परम्परा की कुछ श्रमुख हिन्दी जैन-कवयित्रियों पर प्रकाश डालने का प्रयत्न किया जा रहा है । 





१ इस सम्बंध में निम्नलिखित दो ग्रथ द्रष्टव्य हैं-- 
(क) मध्यकालीन हिन्दी कवयित्रियाँ “डॉ० सावित्नो सिन्हा 
(ख) राजस्थानी कवयित्रियाँ “एभी दीनदयाल ओझा [प्रेरणा फरवरी १६६३ ] 
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'विविह कुलुप्पण्णा साहवे कप्परूक्य्ा 
स्पशु पणली के जगम कन्पवृक्ष हैं। 


न्च्च्च्श्च्थ्च्श्य््य्य्य्थ्य्य्य्य्व्य्प्य्स्य्स्प्स्स्प्ट ८-५ 








३०२ [ सुनिद्वय अभिनन्दन ग्रन्थ इतिहास और परम्परा छल 


१४ वी शी से लेकर २० वी शत्ती तक की जिन जैन-साध्वी कवसयिश्रियों का हम उल्लेख 
प्राप्त हुआ है उनके ताम इस प्रकार हैं--- 


नाम रचना-फाल 

१ गुणसमृद्धि महत्तरा वि० सम्बतू (४७७ 

२ विनयचूला ». ४१३ के लगभग 
२ पश्मश्री ४. १४४० के लगभग 

३. हेमली » १६४४ के लगभग 

५ हेमसिद्धि ”>. १६६२ से पूव 

६ विवेकसिद्धि ». ६७० के लगभग 
७. विद्यासिद्धि छः १६६६ 

८. हरकूवाई ». १७२० के आसपास 
९ हुलासाजी ».. रैषय७ 
१० सहपाबाई ,... १६०० के लगभग 
११ जडावजी ४». १5६" (जमकाल) 
१२ भार्या पावेताजी ». १६६१६ जन्मसम्बत) 
१३ भुरसुदरी » िरइ( » ) 
१४ रत्नकु वरजी 8... १६६३२ 


महा उक्त कवम्रित्रियों क। सक्षेप में परिचय दिया जा रहा है-- 
१ शुणसप्ृृद्धि महत्तरा-- 
यह महत्तरा खरतरगच्छीय जिनचद्रसूरि की शिष्या थी । इनके द्वारा रचित प्राकृत भाषा 
मे ५०२ श्लोको मे नियद्ध 'अजणा सुदरी घरिय' ग्रन्थ जैसलमेर के भडार मे विद्यमान हैं। इसमे 
हनुमान जी की माता अजना सुन्दरी का चरित्र वर्णित है। इस रचना की प्रशस्ति से सूचित होता है 
कि इसकी रचना विक्रम सम्बत्‌ १४७७ मे चैत्र सुदि अयोदशी के दिन जैसलसर मे की गई-- 
'पसरि जेसलमेर पुरे विवकमचउदसहसतुत्तरे वरिसे। 
वीरजिण जन्म दिवसे कियमजणिसुन्दरी चरिय ४६२, 


२ बिनण्चूला-- 

में साध्वी आगमगच्छीय हेमरत्लसूरि के समुदाय की हैं। इन्होंने सम्बत १५१३ के लासपास 
हेमरत्सूरि गुरुफागु' नाम की ११ पथो मे रचता बनाई है। इसमे अमरमिहसूरि के पहुंधचर 
हेमरत्नसूरि का परिचय दिया गया है । इस रचना के अनुसार हेमरत्नमरि खेतसीवशीय भीमग के पुत्र 
मे। इतवी माता का नाम राभली था। उन्होने वाल्यावस्था में ही विरक्त होकर अमरसिहसूरि से 
दीक्षा प्रहण की और बाद मे ये आचाय बने ६ [इस रचना का आदि और अत भाग इस प्रकार है 


१ इस रचना का प्रवाशन श्री अगरचन्दजी नाहठा ने सुधर्मा' के अवदूबर १६५० के अक भ गगया है । 


का अरिककण 8. 2 यू ज्ट्टटलट,522.०--८2४:८४८:८:८८८-८८८./फढ हि मी कु 
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2 मि -) ).. ७ देवता वान्धवा गव्त३ ५ 
मुनिद्रय पमिलन्दल् छ्ाथ ही लक सप-समह करे हम ह पं ट्र ह। 
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हु डा० (श्रीमती) शास्ता भावावत, साध्दौ-परम्परा की हिल्दी जैन-कंबबित्रियाँ | ३०३ 


आदि भाग॑-- 
अहे जुहारिस जगन्रय अधिपति, मुनिपति सुमति जिणद। 
अह गायसु रागि धनागम, आगमगच्छ मुर्णिद ॥ 
श्री हेमरत्वसूरि भगति हि, विगति हि गुण वर्णवेसू । 
गुरु पद पकज सेविय, जीविय सफल करेसु ॥१॥ 
अच्त भाग-- 
अहे विनय मेरु अनुकूला, चूला गरिम निवास । 
मम लहर, मणहर देसण भास । 
इणिपरि सुहमुरु सेवड, केवड नही भववामि । 
दु्लस नरभव लाधड, साधड सिद्धि सल्हास ।॥॥११॥ 
३ पदृसक्षी-- 
इत्तका सम्बन्ध भी आगमगच्छीय सभुदाय से रहा है । श्री मोहनलाल दलीचन्द देसाई ने 
“जैन गुजर कविशो भाग हे खण्ड १ के पृष्ठ ५३५ पर इनकी एक रचना “चारृदतत चरित्र' का उल्लेख 
किया है। पुप्पिका मे लिखा है इसे आगमगच्छीय धमरत्नसूरि ने सम्बत्‌ १६२६ चैत्रवदि १४ के 
दिन लिपिवद्ध किया | यह २५४ छत्दो की रचना है | इसका आदि अन्त इस प्रकार है-- 
आदि भाग-- 
देवि सरसति देव सरसति अति वाणी । 
आपु मनि आत्तन्द करे घरीय भाव भासुर चिहृत्तिहि। 
पत्र पकय॑ पणमू सदा, भय हरणी भालीय भर्तिहि। 
चारुदत कम्मह चरी, पभ्षणिसु तुम्ह पसाय। 
भवीयाँ भाविहि साभलु, परिहरि परहु पमाय। 
अच्त भाग-- 


सुख ससारि भोगव्या घणा, फल लीबा मणुय जनमह तणा । 

अन्तर्कीलि अणसण उच्चरइ, देवलोकि सुरवर भवतरइ ॥२५२॥ 

सेमि चरित्र वसुदेव कथा, सणता पातिक हुई वृथा। 

तिहा थी अरथ अहे उद्धरी, चारुदत नू कीघू चरी ॥२५३। 

जाणइ भणावइ भासुर भीत्ति, अथवा जड़े सुणइ निज चित्ति । 

तेह घरि नवनिधि हुई निरमली, भणइ पद्मश्रीयवचित फली ॥२५४।॥ 

४ छसश्री-- 
ये साध्वी चडतपगच्छ के तयसुदरजी की शिष्या थी। “जैत गुजरकविगो' भाग १ के 

पृष्ठ २०६ पर इनकी एक रचना 'कनकावती आख्यान! का उल्लेख मित्रता है यह ३६७ छन्दो की 


रचना है। इसका निर्माण सम्बत्‌ १६४४ वैशाख सुदी ७ मगलवार को किया गया । [इसका आदि अन्त 
इस प्रकार है-- 





व्व्व्न्व्य्व्व्व्य्ब्ल्व्स्व््स्प्स्स्प्सपड्सल्सप्म्न सूरत सर प<पत 2३22 >> 


भ्व््य्स््य्थ्च्य्य्थ्य्य्च्य्य्व्य्य्य््य्व्य्य्ख्स्य्य् 
'विविह् कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूक्खा 
साधु परती के जगसकल्पवृक्ष है। 









३०२ | मुनिद्वय अभिनन्दन ग्रन्थ इतिहास और परम्परा हु 


१४ वी शत्ती से लेकर २० वी शती तक की जिन जैन-साध्वी कवयिश्रियों का हम उल्लेख 
प्राप्त हुआ है उनके नाम इस प्रकार हैं-- 


नाम रचना-फाल 

१ गुणसमृद्धि महत्तरा प्रि० सम्बत्‌ू १४७७ 

२ विनयचूला ४. १४१३ के लगभग 

२ पद्मश्री ». १५४० के लगभग 

३. हेमश्री ». १६४४ के लगभग 

५ हेमसिद्ठि ». १६६२ से पूव 

६ विवेकसिद्धि ». १६७० के लगभग 

७. विद्यासिद्धि >>. १६६६ 

८ हरकूवाई ». १७२० के आसपास 

६ हुलासाजी ०». श्यथ७ 
१० सखरूपावाई ».. १६०० के लगभग 
११ जडावजी ». १८६८ (जन्मकाल) 
१२ आर्या पावंताजी ». १६११ जमसम्वत्‌) 
१३ पूरसुदरी ० रै२४( » 9) 
१४ रत्नकु वरजी ». श६६२ 


यहा उक्त कवयित्रियों का सक्षेप मे परिचय दिया जा रहा है--- 
१ गुणसमृद्धि महृत्तरा-- 
यह महत्तरा खरतरगच्छीय जिनचन्द्रसूरि की शिष्या थी। इनके द्वारा रचित प्राकृत भाषा 
मे ५०२ एलोको में निवद्ध 'अजणा सुदरी चरिय' पग्रल्थ जैसलमेर के भडार मे विद्यमान हैं। इसमे 
हनुमान जी की माता अजना सुन्दरी का चरित्र वर्णित है। इस रचना की प्रशस्ति से सूचित होता हैं 
कि इसकी रचना विक्रम सम्बत्‌ १४७७ मे चंत्र सुदि श्रयोदशी के दिन जैसलसर में की गई-- 
“सिरि जेसलमेर पुरे विक्कमचउदसहसतुत्तरे वरिसे। 
वीरजिण जन्म दिवसे कियमजणिसुन्दरी चरिय ॥|४६२। 


२३ विनण्चूला-- 
ये साध्वी आगमगच्छीय हेमरत्नसूरि के समुदाय की हैं। इन्होंने मम्बत १५१३ वे आसपास 


व्रीहेमरत्नसूरि गुफ्फागु” नाम की ११ पद्यो म रचना बनाई है। इसमे अमरसिंहसूरि के पट्टधर 
हेमरत्नसूरि का परिचय दिया गया है। इस रचना के अनुमार हेमरत्तसूरि खेतसीवशीय भीमग के पुत्र 
थे। इनकी माता का नाम राभली था। उन्होंने वाल्यावस्था में ही विरक्त होकर अमरसिंहसूरि से 
दीक्षा प्रहण की और बाद में ये आचाय वने ।* [इस रचना का आदि और अत भाग इस प्रकार है | 





१ इस रचना का प्रकाशन श्री अगरचन्दजी नाहटा ने 'सुधर्मा' के अवदूबर १६५० के अक में पराया है| 
वक्त 2.0 देखता वान्धवागत्तग ०. 
देवता छत हे त्रान्धवा जल आप बहता टन 
(७ सत्ता वान्धवा गात्त* ६ 
साउन- साममो कटे दााशाणय च्ख््ड 7 ॥ 








अकन पककरभलसरटकिताक तक . कट नरलफपडन+ ब०० आन परदे (काना पर 
८. अली की त+ मनन जत्त + 





8 डा० (श्रीमती) शाता भानावत, साथ्वी-परम्परा की हिन्दी जैन-कवयित्रियाँ | ३०३२ 


आदि भाग-- 
अह् जुहारिस जगत्रण अधिपति, सुनिपति सुमति जिणद। 
अह गायसु रागि घनागम, आग्मगच्छ मुणिद ॥ 
श्री हेमरत्नसूरि भगति हिं, विगति हि गुण वणवेसु । 
गुर पद पकज सेविय, जीविय सफल करेसू ॥१॥ 
अन्त भाग-- 
अहे विनय मेरु अनुकूला, चूला गरिसम निवास । 
मम लहर, मणहर्‌ देसणन भस। 
इणिपरि सुहमुर सेवड, केवड नहीं भववासि। 
दुलंभ तरभव लाधड, साधड सिद्धि सल्हास ॥११॥ 
३ परद्सक्षी-- 
इनका सम्बन्ध भी आगमगच्छीय समुदाय से रहा है । श्री मोहनलाल दलीचद देसाई ते 
“जैत गुजर कविओं भाग रे खण्ड १ के पृष्ठ १३५ पर इनकी एक रचता “चारुदत्त चरित्र का उल्लेख 
कया है। पुप्पिवा मे लिखा है 'इसे आगमशच्छीय धमरत्नसूरि ने सम्बत्‌ १६२६ चंत्रवदि १४ के 
दिन लिपिवद्ध किया | यह २५४ छन्दो की रचना है | इसका आदि अन्त इस प्रकार है--- 
आदि भाग-- 
देवि सरसति देव सरसति अति वाणी ) 
आपु मति आनन्द करि घरीय भाव भासुर चिहत्तिहि। 
पत्र पकय परणसू सदा, भय हरणी भालीय भत्तिहिं। 
चारुदत्त कम्मह चरी, प्र्रणिसु तुम्ह पसाय। 
भवीयाँ भाविहि सासलु, परिहरि परहु पमाय। 
अन्त भाग-- 


सुख ससारि भोगव्या घणा, फल लीधा मणुय जनमह तणा । 

अन्‍्तर्कालि अणसण उच्च्चरई, देवलोकि सुरवर भवतरइ ॥२५२॥ 

न्ेमि चरित्र वसदेव कथा, स॒णता पातिक हुई वृथा। 

तिहा थी अर्थ अहे उद्धरी, चारुदत नू कीधु चरी ॥२५श। 

जाणइ भणावइ भासूर भीत्ति, अथवा जडे सुणइ निज चित्ति । 

तेह घरि नवनिधि हुई निरमली, भणइ पद्मश्रीयवचित फली ॥२५४।॥ 

४ इँमशी-- 
ये साध्वी वडतपग्रष्छ के नयसु दरजी की शिप्या थी। 'जैन सुजरकविभो' भ्राग १ क्रे 

पृष्ठ २०६ पर इनकौ एक रचना 'कनकावती अख्यान! का उल्लेख मित्रता है यह ३६७ छन्दो की 


रचना है। इसका निर्माण सम्बत्‌ू १६४४ वेशाख सुदो ७ मगलबार को किया गया । [इसका आदि अन्त 
इसे प्रकार है-- 








ध्च््य्य्च्य्य्य्य्य्यस्य््स्स्व्स्प्स्स्स्प्ल्ज्सतत>- (.:४-६-:-८-०-<-८5-०-5 





य्ज्ल््य्नः (52) ८5 


'विविह कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूक्खा 
साधु घरती के जामकन्यवृक्ष है। 
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मुनिद्दय अभिनन्दन अंध 
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१४ वीं शत्ती से लेकर २० वी शत्ती तक की जिन जैन-साध्वी कवयित्रियों का हमे उल्लेख 


प्राप्त हुआ है उनके नाम इस प्रकार हैं--- 


क >0० >0 ७ 


डी &छ 0 >#< 


& 
१० 
११ 
१२ 
१३ 
श्डं 


नाम रचना-फाल 
गुणसमृद्धि महत्तरा व्रि० सम्बत १४७७ 
विनयचूला ». १५१३ के लगभग 
पद्मश्री ».. (५४० के लगभग 
हेमश्री ». १६४४ के लगभग 
हेमसिद्धि ». १६६२ से पूव 
विवेकसिद्धि /. ६७० के लगभग 
विद्यासिद्धि ६६६ 
हरकूवाई ». १७२० के आसपास 
हुलासाजी 9. ८६८७ 
सरूपाबाई ४». १६०० के लगभग 
जडावजी ४... ९८६" (जमकाल) 
आर्या पार्वत्ताजी » १६११ जममम्वत) 
भूरसुन्दरी ४ रर४( ,, ) 
रत्नकु वरजी ४. २६६२ 


यहा उक्त कवयित्रियों का सक्षेप मे परिचय दिया जा रहा है-- 


१ गरुणसमृद्धि महत्तरा-- 


यह महत्तरा खरतरगच्छीय जिनचद्रसूरि की शिष्या थी । इनके द्वारा रचित प्राकृत भाषा 


मे ४०२ शलोकों में निवद्ध “अजणा सुन्दरी चरिय' ग्रन्थ जैसलमेर वे भडार मे विद्यमान हैं। इसमे 
हनुमान जी की माता अजना सुन्दरी का चरित्र वर्णित है। इस रचना की प्रशस्ति से सूचित हांता है 
कि इसकी रचना विक्रम सम्वत्‌ १४७७ मे चंन्र सुदि त्रयोदशी के दिन जैसलसर में की गई-- 


“सिरि जेसलमेर पुरे विक्कमचउदसहसतुत्तरे वरिसे। 
वीरजिण जन्म दिवसे कियमजणिसुन्दरी चरिय ॥४६२॥। 


२ विनयचूला--- 


ये साध्वी आगमगष्छीय हेमरत्नसूरि के समुदाय की हैं । इन्होंने भम्बत १५१३ के आसपास 


अीहेमरत्नसूरि मुरुफाग! नाम की ११ पदश्यों में रचना बनाई है। इसमे अमरसिहसूरि के पट्टधर 
हेमरत्नसूरि फा परिचय दिया गया है। इस रचना के अनुसार हेमरत्नमूरि खेतसीवशीय भीमग ने पुत्र 
थे। इनकी माता का माम राभली था । उन्होंने वाल्यावस्था में ही विरक्त हांकर अमरसिहसूरिस 
दीक्षा ग्रहण की और वाद से ये आचाय वने ।' [इस रचना का आदि और अत भाग इस प्रकार हैं | 


१ इस रचना का प्रवाणन श्री अगरचन्दजी नाहटा न्ते 'सुधर्माँ के अक्टूबर १६५० ये अब म यराया हैं । 


रु डा० (श्रीमती) शान्ता भानावत, साध्वी-परम्परा की हिन्दी जैन-कवसित्रियाँ | ३०३ 


आदि भाग-- 
अह्टे जुहारिस जगत्रय अधिपति, मृनिपति सुमति जिणद | 
अह गायसु रागि धनागम, आगमगच्छ मुर्णिद ॥ 
श्री हेमरत्नसूरि भगति हि, विगति हि ग्रुण वणवंसु । 
गुरु पद पकज सेविय, जीविय सफल करेसु ॥१॥ 
अन्त भाग-- 
अहे विनय भेरु अनुकूला, चूला गरिम निवास । 
मम लहर, मणहर देसग भास । 
इणिपरि सुहमुरु सेवड, केवड नहीं भववासि । 
दुलंभ नरभव लाधघड, साधड सिद्धि सल्हास ॥११॥ 
३ परद्समकषी-- 
इसका सम्बन्ध भी आगमगच्छीय सथुदाय से रहा है। श्री मोहतलाल दलीचन्द देसाई ने 
“जैन गुजर कविओ भाग ई खण्ड १ के पृष्ठ ५३५ पर इनकी एक रचना “चारुदत्त चरित्र” का उल्लेख 
क्या है। पृष्पिका मे लिखा है “इसे आगमगच्छीय घमरत्नसूरि ने सम्वत्‌ १६२६ चैन्रवदि १४ के 
दिन लिपिवद्ध किया । यह २५४ छन्दो की रचना है । इसका आदि अन्त इस प्रकार है--- 
आदि भाग-- 
देवि सरसति देव सरसति अति वाणी । 
आपु मनि मानन्द करि घरीय भाव भासुर चिहत्तिहि। 
पत्र पकय पणस््‌ सदा, भय हरणी भालीय भक्तिहिं। 
चारुदत कम्मह चरी, पभणिसु तुम्ह पसाय। 
भवीयाँ भाविहिं साभलु, परिहरि परहु पमाय | 
अन्त भाग--- 


सुख ससारि भोगव्या घणा, फल लीधा मणुय जनमह तणा । 
अन्तकालि अणसंण उच्चरइ, देवलोकि सुरवर भवतरइ ॥२४२॥ 
नेमि चरित्र वसदेव कथा, स॒णता पातिक हुई वृथा। 
तिहा थी अरथ अहें उद्धरी, चारुदत्त नू कीघू चरी ॥२५३। 
जाणइ भणावइ भासूर भीत्ति, अथवा जडे सुणइ निज चित्ति। 
तेह घरि नवनिधि हुई निरमली, मणइ पद्मश्नीयवचित फली ॥२५४॥ 
४ हेसशी-- 
ये साध्वी वडतपगच्छ के नयसुन्दरजी की शिप्या थी। 'जैन ग्रुजरकविओ' भाग ६१ के 
पृष्ठ २०६ पर इनकी एक रचना “कनकावती आख्यान! का उल्लेख मिलता है यह ३६७ उन्दो फी 


हु गया ॥ सका दा अन्त 





व्व्य्य्व्व्व्््व्व्य्य्स्क्व्क्ख््स्स्स्पल्सूसस्प्रूलस का )आ--.3:7.3 


न्श्न्च्च्ल्श्च्यव्य्य्य्य्य्य्सच्य्य्य्य्च्य्स्ड 
विविह कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूक्य्वा 
ज्फ्ः प्परती क्के जगगम फेल्पवृक्ष डे | 







३०४ | मुनिद्यय अभिनादन ग्रंथ इतिहास और परम्परा श्छि 


आदि भाग-- 
सरसति सरस सकोमल वाणी रे, सेवक उरपरि वहु हीत आणी रे | 
श्री जिनचरण सीसज नामी रे, सहि ग्रुरु कैरी सेवा पामी रे । 
सेवा पामी सीस नामी, गाउ मनहु उलठ घणइ। 
कथा सरस प्रबन्ध भण सू, सुजन मनइ आणदनी। 
अन्त भाग-- 
भणई गुणई सभलिजे नर, त्तेह घरि मगल च्यार । 
हेंम श्री हरषई ते बोलई, सुख सयोग सूसार ॥३६७॥ 
५ हेससिद्धि-- 


इनका सम्बन्ध खरतरगच्छ से था | श्री अगरचन्द नाहठा ने अपने 'ऐतिहासिक जैनकाव्य 
सग्रह' के पृष्ठ २९१० और २११ पर इनके दो गीतो का पाठ दिया है | पहली रचना है---“लावण्प सिद्धि 
पहुतणी गीतमृ” इस रचना में साध्वी लावण्यसिद्धि का परिचय दिया गया है। रचना के अनुसार 
लावण्यसिद्धि वीकराजश्राह की पत्नी ग्रुजरदे की ये सुपुत्री थी। पहुतगणी रत्तसिद्धि की ये पट्टघर थी । 
जिनचचसूरिजी के जादेश से थे बीकानेर आई औौर वही अनशन बाराधना की । सम्बत्‌ १६६३ प्र 
सस्‍्वग सिंधारी [रचना का आदि अन्त इस प्रकार है --] 
झावि भाग-- 
आदि जिणेसर पयनमी, समरी सरसती मात । 
गुण गाइस ग्रुरुणी तणा, त्रिभुवन माही विख्यात । 
अन्त भाग--- 
परता पूरण मन केरी, कल्पतरु थी अधिकेरी। 
हेमसिद्धि भगति गुण गावइ, ते सुख सम्पति नितुपावइ । 
इनकी दुसरी रचना 'सोमसिद्धि निर्वाण गीतमू” है। इनमे १८ पद्य है। रचना के अवुत्तार 
सोमसिद्धि का प्रारभिक नाम सगारी था। ये नाहर गोन्रीय नरपाल की पत्नी सिंगादे की पुत्री थी। 
बोयरा गोशीय जेठाशाह के प्रुत्र राजती से इनका विवाह हुआ था। (८ वष की आयु मे इन्होंने दीक्षा 
ली। ये लावण्पसिद्धि के पद पर प्रतिष्ठित हुईं । इनके बाद कवयित्री हेमसिद्धि पट्टधर बनी । यह रचता 
कवित्वपूण हैं। इसमे कवयिश्नी का सोमसिद्धि के प्रति गहरा स्नेह ओऔर भवितभाष ग्रकट हुआ है । अन्त 


की पक्तिया देखिये--- 
मोरा नह वलि दादुरा, वाबीहा नह मेहो रे । 
चकवा चितवत रहई, चंदा उपरि नेदो रे॥१६॥ 
दुखीया दुख भाजीयइ, तुम्ह बिना अवरन कोइ रे। 
सह ग्रुरणी गुण गावीयइ, वादठ दिन २ सोई रे।श्आा 
चन्द्र सूरज उपमा दीजइ (मधिक) आणदो रे। 
पहुतीणी 'हेमसिद्धि' इम भणइ देव्यों परमाणदों रे ॥?५॥ 


डा० (श्रीमती) शान्ता भानावत साध्वी-परम्परा की हिन्दी जैन-कवयिश्रिया | ३०४ 


६ विवेकसिद्धि-- 


ये लावण्यसिद्धि की शिष्मा थी। नाहटा जो ने ऐतिहासिक जैन काव्य सग्नह के पृ० ४२२ पर 

उनकी एक रचना 'विमल सिद्धि गुरणी गीतम्‌' प्रकाशित कौ है। इस रचना के अनुसार बिमल सिद्धि 
मुलतान निवासी माल्हू गोत्रीय शाह जयतसी को पत्नी जुगता दे की पुत्री थी। वीकानेर मे इनका 
स्वग॒वास हुआ । रचना का आदि अत इस प्रकार है -- 
आदि भाग-- 
गुरुणी गुणवन्‍्त नमीजइ रे, जिम सुख सम्पति पामीजई रे । 
दुख दोहूग दूरि गयी जइ रे, पर भवि सुरसाथिरमी जइ रे । 
लनन्‍्त भाग-- 

विमल सिद्धि, गुरुणी महीयइ रे, जसु नामइई वाछित लहीयइ रे । 

दिन प्रति पूजइ नर नारी रे, विवेक सिद्धिसुखकारी रे ॥२२४॥ 
७ विद्यासिद्धि-- 


नाहठाजी ने 'ऐतिहासिक जैन काव्य सम्रह' के पृ० २१४ पर इनकी एक रचता गुरुणी गीतम्‌ 
से प्रकाशित की है। प्रारभ की पक्ति न होने से गुरुणी का नाम ज्ञात नही हो सका है। बाद की पक्तियो 
से सूचित होता है कि ये गुरुणी साउसुखा गोत्रीय कमचन्द कौ पुत्री थी और जिनसिह सूरि ने इन्हें 
पहुतणी पद दिया था। यह रचना सवत्‌ १६&६ भाद्ग कृष्णा २ को रची गयी है । 
८ हृस्कूबाई-- 


इनका सम्बन्ध स्थानकवासी परम्परा से रहा है। आचाय श्रीविनयचन्द शान भण्डार जयपुर 
मे पुष्ठा स० ६०४ में प८ वी रचना 'महासती श्रीअमदजी का चरित्र' इनके द्वारा रचित मिलती है । 
इसकी रचना सवत्‌ १८२० में किशनगढ़ मे की गई। इन्हीं की एक अन्य रचना “महासती जी चतरुजी 
सज्ञाय' नाम से नाहठाजी ने ऐतिहासिक काव्य सगम्रह मे पृष्ठ सह्या २१४, २१४ पर प्रकाशित की है । 
६ हुलासाजो-- 


यह भी स्थानफवासी परम्परा से सम्बन्धित हैं। आचाय विनयचन्द्रज्ञान भण्डार, जयपुर 
में पुष्ठा स० २१८ में ५० वी रचना क्षमा व तप ऊपर स्तवन इनकी रचित मिलती है । इसकी रचना 
सबत्‌ १८८७ मे पाली मे हुई थी । 


१० सरूपाबाई--- 


ये स्थानकवासी परम्परा के पूज्य श्रीमलजी महाराज से सम्बन्धित हूँ। नाहटाजी ने ऐतिहासिक 


काव्य सग्रह मे पृ० १५६-( ५८ पर इनकी एक रचना “पूज्य श्रीमलजी की सज्ञ्ञाय' प्रकाशित की है । 
११ जडाव जी--- 


ये स्थानकवासी परम्परा के आचाय श्री रतनचन्द्र जी महाराज के सम्प्रदाय की प्रमुख रभाजी 
की शिष्या थी। इतका जन्म सवत्‌ १८६८ में सेठो की रीया मे हुआ था । सवत्‌ १६२२ मे ये दीक्षित हुई । 


नेन्न ज्योति क्षीण होने से सवन्‌ (६५० से अतिम समय सवन्‌ १६७२ तक ये जयपुर में ही स्थिरवासी 
बे 


हे 
न्म्म्थ्स्ष्स्श्प्य््ज्ट5-तट४3८ ७-४८ 
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नुनिदय अमिकिन्दूय ऊथ 








३०४ | मुनिद्यय अभिनदन ग्र थ इतिहास और परम्परा (2 


आदि भाग-- 
सरसत्ति सरस सकोमल वाणी रे, सेवक उपरि वहु हीत आणी रे | 
श्री जिनचरण सीसज नामी रे, सहि गुरु केरी सेवा पामी रे । 
सेवा फमी सीस नामी, गाउ मनह उलट घणइई। 
कथा सरस प्रवनच्च भण सू, सुजन भनह आणदनी | 
अन्त भाग-- 
भणई गुणई सभलिजे नर, तेह घरि मगल च्यार । 
हेम श्री हरषई ते बोलई, सुख सयोग सूसार ॥३६७॥ 
५ हेमसिद्धि-- 


इनका सम्बन्ध खरतरगच्छ से था| श्री अगरचन्द नाहटा ने अपने 'ऐतिहासिक जैनकाव्य 
सग्रह' के पृष्ठ २१० और २११ पर इनके दो गीतो का पाठ दिया है । पहली रचना है--लावण्प सिद्धि 
पहुतणी गीतमृ” इस रचना में साध्वी लावष्यसिद्धि का परिचय दिया गया है। रचना के अनुसार 
लावण्यसिद्धि वीकराजशाह की पत्नी गुजरदे की ये सुपुशत्नी थी। पहुतणी रत्नसिद्धि की ये पटुघर थी । 
जिनचद्रसूरिजी के आदेश से ये बीोकानेर आई और वही अनशन आराधना की | सम्बत्‌ १६६२ मे 
स्वग सिधारी [रचना का भादि अन्त इस प्रकार है --| 
आदि भाग-- 
आदि जिणेसर पयतमी, समरी सरसती मात । 
भ्रुण गाइसु गुरुणी तणा, श्रिभ्ुुवन माही विख्यात । 
अन्त भाग--- 
परता पुरण मन केरी, कल्पतरु थी अधिकेरी। 
हेमसिद्धि भगति गुण गावइ, ते सुख सम्पत्ति नितुपावइ । 
इनकी दूसरी रचना 'सोमसिद्धि निर्वाण गीतमृ' है॥ इनमे १८ पद्च है | रचना के अनुत्ार 
सोमसिद्धि का आरमसिक सास सगारी था। ये नाहर ग्रोश्रीय नतरणल की फ्ली सिंगादे की पुत्री थी। 
बोथरा गोत्रीय जेठाशाह के पुत्र राजसी से इसका विवाह हुआ था। १८ व की आयु में इन्होंने दीक्षा 
ली | ये लावण्यसिद्धि के पद पर प्रतिष्ठित हुई। इनके वाद कवयित्री हेमसिद्धि पट्टधर बनी । यह रचना 
कवित्वपूण है । इसमे कवयित्री का सोमसिद्धि के प्रति गहरा स्नेह ओर भक्तिभाव प्रकट हुआ है। अन्त 


की पक्तिया देखिये--- 
मोरा नइ वलि दादुरा, बाबीह्ा नह मेहो रे । 
चकवा चितवत रहइ, चंदा उपरि नेहो रे॥१६॥ 
दुखीया दुख भाजीयइ, तुम्ह बिना अवरन कोइ रे । 
सह गुरुणी गुण गावीयइ, वादठ दिन २ सोई रे ॥१७॥ 
चन्द्र सूरण उपमा दीजइ (अधिक) आणदो रे। 
पह्ुुतीणी हिमसिद्धि' इम भणइ देज्यों परमाणदो रे (१८॥। 


ल्ज्ल्ट्ज 
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# देवता बान्धवा सन्त; ७ 


सत-रकसी बड़ देवत्य व ज्टद्‌नछु है 
क्श्स्श्प््प्य््ख््य 









मुगिद्रृत्र अभिनत्दनर क्ँथ 
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नि डा० (श्रीमती) शान्‍्ता भातावत साध्वी-परम्परा की हिन्दी जैत-कवयित्रिया | ३०४ 
६ विवेफसिद्धि-- 


थे लावण्यसिद्धि की शिष्या थी । नाहटा जो ने ऐतिहासिक जैन काव्य सग्नह के पृ० ४२२ पर 

उन्तकी एक रचना 'विमल सिद्धि गुरणी गीतम्‌' प्रकाशित की है) इस रचना के अनुसार विभल सिद्धि 
मुलतान निवासी माल्हू गोत्रीय शाह जयतसी की पत्नी जुगता दे की पुत्री थी । दीकानेर मे इनका 
स्वगवास हुआ | रचना का आदि अत इस प्रकार है -- 
आदि भाग-- 
गुरुणी गुणवन्त नमीजइ रे, जिम सुख सम्पत्ति पामीजइ रे। 
दुख दोहग दूरि गयी जइ रे, पर भवि सुरसाथिरमी जइ रे । 
अन्त भाग-- 

विसल सिद्धि, ग्ुरुणी महीयइ रे, जसु नामइ वाछित लहीयइ रे । 

दिन प्रति पूजइ त्तर नारी रे, विवेक सिद्धिसुखकारी रे ॥२२४॥ 
७ विशयासिद्धि-- 


नाहठाजी ने 'ऐतिहासिक जैन काव्य सग्रह' के एृ० २१४ पर इनकी एक रचना गुरुणी गीतम्‌ 
से प्रकाशित की है। प्रारभ की पक्ति न होने से युरुणी का वाम ज्ञात नही हो सका है। बाद की पक्तियो 
से छूचित होता है कि ये गुरुणी साउसुखा ग्रोत्रीय कमचन्द की पुत्री थी और जिनसिंह सूरि ने इन्हें 
पहुठणी पद दिया था । यह रचना सबत्‌ १६६६ भाद्र कृष्णा २ को रची गयी है । 
८ हंस्‍्कूबाई--- 


इनका सम्बन्ध स्थानकवासी परम्परा से रहा है । आचाय श्रीविनयचन्द ज्ञान भण्डार जयपुर 
में पुष्ठा स० १०५ में ८ए दी रचता 'महासती श्रीममझजी का चरित्र! इतके द्वारा रचित मिलती है । 
इसकी रचता सवत्‌ १८२० में किशनगढ़ मे की गई। इन्हीं की एक अन्य रचना “'महासती जी चतरुजी 
सज्ज्ञाय' नाम से नाहठाजी ते ऐतिहासिक काव्य सगम्रह में पृष्ठ सस्या २१४, २१५ पर प्रकाशित की है । 

&€ हुलासाजी-- 


यह भी स्थानक्वासी परम्परा से सम्बन्धित हैं। आचाय विनयचच्धज्ञान भष्डार, जयपुर 


मे पुष्ठा स० २१८ में ५० वी रचता क्षमा व तप ऊपर स्तवन इनकी रचित मिलती है। इसकी रचना 
सबत्‌ १८८७ में पाली मे हुई थी । 


१० सझपायाई-- 


ये स्थानकवासी परम्परा के पूज्य श्रीमलजी महाराज से सम्बन्धित हैँ। नाहुटाजी ने ऐतिहासिक 


बगब्य संग्रह मे १० १५६-१५८ पर इनकी एक रचना 'पूज्य श्रीमलजी की सज्ञाय' प्रकाशित की है । 
११५ जडाव जी--- 


ये स्थानकवासी परम्परा के आचाय श्रीरतनचन्द्र जी महाराज के सम्प्रदाय की प्रमुख रभाजी 


की शिष्या यो! इतका जन्म सवत्‌ १८६८ में सेठो की रीया में हुआ था। सवत्‌ १६२२ मे ये दीक्षित हुई । 


नेत्र ज्योति क्षीण हीने से सवत्‌ १६५० से अतिम समय सवन्‌ १६७२ तक ये जयपुर मे ही स्थिरवासी 
रै६ 














>> 











३०६ | मुनिद्वय अभिनदन ग्रथ इतिहास और परम्परा 2! 


वनकर रही । इनकी रचनाओं का एक सकलत “जैन स्तवनावत्री” नाम से प्रकाशित हुआ है। इसमे 
इनकी स्तवनात्मक, कथात्मक, उपदेशात्मक ओर तात्विक रचनाएँ सग्रहित हैं। रूपक लिखने में उन्ह 
विशेष सफलता मिली है | एक उदाहरण देखिये-- 

ज्ञान का घोडा चित्त की चाबुक, विनय लगाम लगाई । 

तप तरवार भाव का भाता, खिम्मा ढाल बधाई ।॥॥ 

सत सजम, का दिया मोरचा, किरिया तोप चढाई । 

सभाय पंच का दारु सीसा, तोपा दीवी चलाई॥ 

राम साम का रथ सिणगार॒या दान दया की फोजा । 

हरख भाव से हाथी होदे, बेंठा पावों मौजा॥ 

साच सिपाही पायक पाला, सवर का रखवाला । 

धर्म राय का हुक्म हुआ जब फौजा आगी खाला॥ 
१२ आर्या पावताजी-- 

इनका सम्बन्ध स्थानकवासी परम्परा के पृज्य श्रीअमरसिहजी मद्दाराज की सम्प्रदाय से है। 

इनका जम आगरे के निकट खेडा भाडपुरी गाव में चौहान रजपुत बलदेव सिंह की पत्नी धतवतती की 
कुक्षी से सवत्‌ १६११ में हुआ। जैनमुनि कवरसेनजी के प्रतिबोध से सबतू १६२४ मे इन्होने साध्वी 
हीरादेवी के पास दीक्षा ग्रहण की। वाद में ये सती खम्बाजी की शिष्या तपस्वीवी मेलोजी की शिष्या 
वत गई । पजाब की साध्वी गरम्परा में इनका गौरवपू्ण स्थान रहा है। “जैन गुजर कवियों भाग ३ 
खण्ड १ पृष्ठ ३८६ पर इतकी निम्नलिखित चार रचनाओं का उल्लेख है--(१) दूत मण्डली (सबत 
१६४०) (२) अजितसेन कुमार ढाल (सवत १६४०) (३) सुमति चरित्र (वत (६६ () (४) अरिदमन 
चौपाई (सवत १६६१) इनकी हस्तलिखित प्रतिया बीकनिर में श्रीपृज्य जिनचारित्रसुरिजी के सग्रह 


मे है। इनकी कई गद्य कृतियाँ भी प्रकाशित हैं ।' 


१३ भूरसुन्दरी-- ह 

इनका सम्बध स्थानकवासी परम्परा से है। ईनका जस्म सदतु १६१४ में चागौर 3 
बुसेरी नामक गाव में हुआ । इनके पिता का नाम अखयचन्दजी राका तथा माता की नाम रामा वी हक 
अपनी फुआ स प्रेरणा पाकर ११ बप की अवस्था में साध्वी चपाजी से इंन्हीने दीक्षा प्रहण की । से कंवंयित्न 
होने के साथ-साथ गद्य लेखिका भी भी । इनके तिम्नलिखित ६ ग्रंथ प्रकाशित हो चुके हैं. - 

(१) पूरसुन्दरी जैन भजनाद्वार (सवत १६८ ०) (२) भृरधुन्दरी विवेक विलाप्ष (स॒० १६८४) 
(३) भूर सुल्दरी बोध विनोद (स० १६८४ (४) भूरसुन्दरी अध्यात्म वोध (स० १६८५) (५) भुरछुन्दरी 
जशञात प्रकाश (स० १९५६) (६) भूरसुन्दरी विद्या विलास (स० १६८६ ) 

इनकी रचनायें मुख्यत स्तवनात्मक और उपदेशात्मक हैं। इहौने पहेलिया भी लिखी हैं। 


दो उदारहण देखिये-- 





१ आर्या पावताजी का विस्तृत जीवन परिचय 'साधनापथ की अमर साधिका' (लिखिका साध्वी ससलाजी 


सपाद्रक--श्रीचन्द सुराना 'सरस”) के खण्ड २ में देखा जा सकता है । 







# देवता बान्धवा नसन्‍तः; & 
सत- सकती कड़े देवतान जयदुनघु है । 


ज्किजः ऑजा ऑजिजजिजओज+जड 


एएप्म्प्सल्प्म्प्ण्पाप्पपए 


डा० (श्रीमती) शान्ता भानावत, साध्वी-परम्परा की हिन्दी जैन-कवयित्रिया | ३०७ 


आदि अखरबिन जग को ध्यावे, मध्य अखर विन जग सहारे । 
अन्त अखर विन लागत मीठा, चहू सबके नयनों से दीठा ॥ 
उत्तर ->पाजल 
आदवद वह अत दह रह मध्य अस मण्य १ 
तुम दरसन बिन होत है, दरसन से जाय । 
उत्तर «- दर्द 
१४ रत्नकु चर जी--- 
ये स्थानकवासी परम्परा के पूज्य श्लरी अमोलकऋषिजी महाराज के सम्प्रदाय की प्रवरत्तिनी 
सही हैं | सवत्‌ १९६२ में ५१ ढालो मे निवद्ध इनकी एक रचना ' श्री रत्मचूड मणिचूड चरित्र” प्रकाशित 
हुई है । | 
उक्त साध्वी कवयित्रियों के अतिरिक्त श्राविका कवसिन्नियो मे चम्पादेवी का नाम विशेष 
उल्लेखनीय है । ये देहली निवासी लाला सुन्दरलाल टोग्या की धर्मपत्नी थी । इनके पिता अलीगढ़ निवासी 
श्री मोहनलालजी पाटनी थे । इनका जन्म सवत १६९१३ के आसपास हुआ था। ६६ वप की अवस्था मे ये 
बीमार पड गई | तब अहँद्‌ भक्ति मे त्तत्मण होकर इन्होने कई पद लिखे। जिनका सग्रह "चम्पा शतक'' 
नाम से डा० कस्तूरचद कासलीचाल ने सम्पादित किया है। 
आज भी विभिन्न सम्प्रदायों में कई जैन साध्वी कवयिन्रियाँ काव्य-साधना मे लीन हैं। तेरा 
पन्‍्य सम्प्रदाय की हिंन्दी कवयित्रियों के सम्बन्ध मे एक निबन्ध उदयपुर से प्रकाशित होनेवाली 'शोघ 
पन्निका' के जनवरी १६६६ अक मे प्रकाशित हुआ है। इस निवन्ध में डा० नरेन्द्र भानावत ने साध्वी जय 
श्री, साध्वी भजुला, साध्वी स्नेह कुमारी, साध्वी कमल श्री, साध्वी रत्नश्री, साध्वी कानकुमारी, साध्वी 
फूलकुमारी, साध्वी मोहना, प्ताध्वी कनक प्रभा, साध्वी यशोधरा, साध्वी सुमन श्री और साध्वी कनक श्री 
की काव्य-रचनाओ का संक्षिप्त परिचय प्रस्तुत किया है। 


कुल मिलाकर कहां जा सकता है कि जैनकाव्य घारा का प्रतिनिधित्व करने वाली इन साध्वी 
कवपिप्रियों का हिंदी कवयित्रियों में एक विशिष्ट स्थान हैं। इन्होने न तो डिगल कवयित्रियों की भात्ति 
अत'पुर मे रहकर रानियो के मनोविनोद के लिये काव्य-रचना की ओर न किसी की प्रतिस्पर्धा मे ही 
कलम तोड़ी । इन्होने प्राणी मात्र को अपना जीवन निमल, निविकार ओर सदाचारभय बताने का उपदेश 
दिया है। स्वानुभूतियीं से निसृत होने के कारण इनके उपदेश सीधे हृदय की छूते हैं । 
रत दया 





भनय ६ तेरे अन्तरतम में, ५०% 
छिपा हुआ घुछ का छम्ृतघट । 
और दू खो को ज्वालाएं भी, 
घहीं किया करतो हैं लट-लट | 
“भधुकर सुन 
है 









न्प्व्श्व््श्श्य््ब््य्ड 
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विवि कुलुप्पण्णा साहवी करवा ले वव्वट्टव्व्ववव्व्कटल्टवस 
कट 


स्फ्घु जरती के उम्रास कल्पवृक्ष हे ॥ 
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धानक वाब्यी जैत पशपदा की 
< बिशाद्रिआ। 


छ. व्ासवी उमदाब कुनद (अर्चना ! 











१ आचार्य श्री भुधरजी महाराज 


8 जन्‍्म-स्थान--नागोर (राजस्थान) 
& जन्‍्म-दिवस--वि० स० १७१२ विजेयादशमी 
& दीक्षा दिवतल--वि० स० १७५६ फाल्गुन शुक्ला पचमी 
& स्वर्गंवास-दिवत--वि० स० १००४ विजयादशमी 
गृहस्थ-जीवन 
वि० स० १७१२ की विजयादशमी के दिन आचार्य श्री मुघरजी महाराज वा जम राजस्थान 


के सुप्रसिद्ध शहर नागौर में हुआ था| 
उनका गोत्र ओसवाल भुणोत था । पिताजी का नाम माणकचदजी व माताजी का नामे 
रूपादेवी था । 
भूघरणी का शारीरिक सो दय 


ही प्रभावोत्पादक था। 
बचपन से ही भूधरजी के हृदय मे सैनिक शिक्षा को भ्राप्त करने की अभिरचि विशेषत थी। 


अपनी इस अभिरुचि के फलस्वरूप श्री भूधघरजी ने सैनिक शिक्षा में अधिकतम योग्यता प्राप्त 
की । अपनी इस योग्यता ने उद्दें सेना के एक उच्चपद पर शआासीन कर दिया । 

जब श्री भूघरजी की नियुक्ति सोजतशहर में हुई तो उस समय वहाँ डाकुओं का भवकर 
आतक फैला हुआ था । इस आतक को दुर करने के लिए भूधरजी ने अधिकार पूर्ण परिश्रम किया और 


वे उसमे पूणत सफल भी बने | 
भूधरजी सोजत में अधिकतम जनगत्रिय हो 


य जैसा सयनाभिराम था, उनका आचन्तरिक व्यक्तित्व भी बसा 


गए । उनका कायक्षेत्र भी सोजत ही हो गया । 








# देवता बान्धवो चमन्ते$ #& 


सेत- सकक्‍सी बड़े दवताव जयदूषधु है | 





2 साध्वी उमरावकु वर स्थानकवासी जैन परम्परा की अमरविभूतिया | ३०६ 


भूधरजी के हृदय में वेराग्य भावता का उदय डाकुओ के साथ की गई एक मुठभेड के समय 


हुआ । बात यह बती कि वि० स० १७४० में ऊठो पर सवार होकर चौरासी डाकुओ ने कटालिया गाव मे 
डाका डाल दिया । 


कटालिया के ठाकर साहब की सूचना पर भूघरजी उन डाकुओ को सर करने के लिए बहा 
पर पहुचे । 
भूधरजी के वहा पहुँच जाने के कारण सभी डाकू नौ-दो ग्यारह हो गए। आगे-आगे डाकू 


भाग रहे थे और उनके पीछे भूधघरजी भी इन्हे पकडने के लिए तेजी से जा रहे थे। आखिर काजलवास 
गाँव के पास दोनो की मुठभेड हो गई । 


इस मुठभेड में एक डाकू ने भूघर जी क ऊट पर तलवार से प्रहार कर दिया । इससे बह्‌ 
ऊट जधिक घायल हो गया और उसने स्वामी भूघरजी के सामने ही दम तोड दिया । 
वह ऊठ भूधघरजी का अतीव प्रेम-पात्र था। अत उसकी इस प्रकार से मृत्यु की घटना का 
उन पर ममान्‍्तक प्रभाव पडा । इस घटलता के वाद उन्होने राजकीय कार्यो से अवकाश ले लिया। 


साधना पथ पर 
अब भूधरजी का लक्ष्य आत्मचिन्तन बत गया। इस चिन्तन के फल स्वरूप उन्होने 'पोतिया- 
बन्ध' पथ मे सयम ग्रहण कर लिया । 


पोतियाबन्ध पथ मे उन्हें वास्तविक आत्म शान्ति न मिली । अत वे वास्तविक आत्म-शान्ति 
की खोज मे लग गए । 


“जिन खोजा तिन पाइया' इस लोकोक्ति के अनुसार वे अपनी खोज मे सफल हुए । 


एक दिन भूधरजी आचाय श्रीधमदासजी महाराज के पट्टधर आचाय श्रीधन्नाजी महाराज 
के सम्पर्क मे आए । 

आचायें श्री जी के साथ की गई तत्त्व चर्चा मे उन्हे आभास मिल गया कि इस परम पुनीत 
पूज्य पुरुष की सेवा मे रहने से मुझ वास्तविक आत्म-शान्ति मिल सकती है। फिर क्‍या था । वे वि० 
स० १७५१ वी फाल्गुत शुक्ल पचमों के दिन आचाय श्री धन्ना जी को सेवा मे दीक्षित हो गए। 

भूघरजी सत्य पथ के गवेपी थे अत इन्होंने सत्य पथ पालिया। 

भूघरजी का अतरग अदम्य उत्साह से ओत-प्रोत था। धीरज के वे घनी थे । साहस उनका 
सहयोगी था । अत वे यज्न-ततन्न संवन्न सफल बनते गए । 

अब भूघर जी मुनि हो गए । अपने ग्रुरुदेव के प्रति भूधरमुनि जी की अनन्य भक्ति व श्रद्धा थी । 

मतिज्ञानावरणीय ब श्रुतज्ञानावरणीय कम का क्षयोपशम उनमे अदभुत था । आगमो की 
साक्षी क साथ ये उलझी हुई समस्याओं का समाधान करने मे अत्यन्त विचक्षण थे। उनके जीवन मे 
जब भी ऐसे प्रसग आए तो उन्होने शकाओ का समाघान करने मे सफलता प्राप्त को । 


एक वार तो उन्होने एक सो जट्ठाहर दिनो की तपस्या कर के सब को आएचय-चकित कर 
दिया । अपनी सुस यम-साधना व निप्काम-तप साधना से वे जन जन के प्रिय बन गए। अपने चारित्र- 
बल के प्रभाव से उन्हाने सहस्न-सहस्त भूले-भटके राहियो को समयपथ पर अग्रसर किया । साठ वर्ष तक 
इनकी यह साधना चलती रही । 


रा 
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श्रीभूधरजी महाराज क्षमा के तो साक्षात्‌ अवत्तार ही थे। विरोधियों द्वारा उनपर आक्रमण 
किया गया । मारणान्तिक उपसग के अवसर भी उनके जीवन काल में आए, पर तु वे सवन्न स तुलित 
रहे । अपने अपराधियों को भी गले लगाकर उन्होंने क्षमा का भपूव आदेश उपस्थित किया । एके दिन 
मुनिभूधरजी को आचाय पद मिल गया । वे जत-जन के वदनीय ब्रन गए । 
शिष्य परिवार 

आचाय भूधरजी महाराज के ६९ शिप्य हुए। उनमे नव शिष्य तो सचमुच नव रत्न 
ही थे। वे ये बे--- 

१ श्रीनारायणजी २ श्रीरघुनाथजी ३ श्रीजेतसीजी ४ श्रीजयमलजी ५ श्रीकुशलोजी 
६ श्री जगमाल जी ७ श्री रूपचद जी ६८ श्री रतनचन्द जी ६ श्री गावधन जी । 

आचायश्री भूधरजी महाराज को अनेकश अभिवन्दन । 


२ आचोर्य श्री रघुनाथजी महाराज 


कै जन्म-स्थान--सोजत 
७ जम-दिवस--अज्ञात 
७ दीपा-दिवस--अज्ञात (दीक्षास्थान-जोघपुर) 
& स्वग॒वास-दिवस--१८८६ माघ शुक्ला एकादशी (पाली) 
जीवन का प्रथम घरण 


आचाय श्री रघुनाथजी महाराज की जन्म-भूमि सोजत थी । बापना मथमलजी उनके पिता 
थे । जब आचाय श्री जी अपनी माताजी के उदर मे आए ये, तव उनकी माता सोमादेवीजी को एक रात 
स्वप्न मे मर्यादा पुरुषोत्तम रामचन्द्रजी के दशन हुए थे । जब पुत्र का जम हुआ तो वक्त स्वप्न के आधार 
पर नवजात शिशु का नाम “रघुनाथ” रखा गया, 

बचपन मे ही रघुनाथजी अतीव प्रभाव पूण प्रतिभा वाले थे। जब वे कुछ बडे हुए तो उनका 
व्यक्तित्व और भी निखर आया । अपनी इस प्रतिभा के कारण वे अपनी अल्प आयुमै ही सुशिक्षा में सम्पन्न 
हो गए ! 
सोलह वर्ष की अवस्था मे ही रघुनाथजी ने अपने घर के उत्तरदायित्व को सभाल लिया । 
पिता के हृदय मे अपने पुत्र के प्रति असीम स्नेह था तो पुत्र के हृदय मे अपने पिताजी के प्रति 
असीम श्रद्धा ३ भक्ति थी । दोनों के आपसी सम्बन्ध अतीव उच्च थे। अतएवं उनका घरतवू वातावरण 


जन-णजन के तिए प्रशसनीय था । 
रघुनाथजी का एक अभिन्न सित्र था। उसकी आकस्मिक मृत्यु हो गई । उनने कोमल हृदय 


पर इस बात का बडा आघात पहुँचा । 
अपने चितन के क्षणों मे रघुनाथजी के हृदय मे एक बात आई वि यह मृत्यु बडी भयकर 


कमा धाकराक ६ जा ट्र2-2-_-<--<> "४-८८ 
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वस्तु है, इस पर विजय पाना ऊत्तीव आवश्यक है। मृत्यु पर विजय पाने से ही अमरत्व प्राप्त किया जा 
सकता है । 

उन्होंने यह हढसकल्प कर लिया कि मुझे अवश्यमेव मृत्यु पर विजय प्राप्त करता है वे 
अमरत्व की प्राप्ति के लिए एक प्रकार से जुटते गए । 


अब रघुनाथजी से जो भी मिलता , वे उससे अमरत्व की उपलब्धि का पता पूछते रहते थे 
कि यह कहाँ मिलती है ” 

कुछ अध भक्तो ते इहें यह सलाह दी कि यदि तुम भगवत्ती चामु डा देवी के चरण-कमलो 
मे अपना शिर काटकर रख दो तो तुम्हें अमरत्व की उपलब्धि हो सकती है ? 

फिर क्या था ? रघुनाथजी ने सोचा कि असरत्व की उपलब्धि का उपाय इससे सरल और 
क्या हो सकता है ? उन्होंने चामु डा देवी के चरणो मे अपना शिर काटकर रखने का हढ सकल्प कर 
लिया । 

इधर धर पर रघुताथजी के विवाह की तैयारी जतीव उत्साह ओर साज-सज्जा के साथ हो 
रही थी । 

शाह नथमलजी व सोमादेवी जी अपने आत्मज के इस हढ निश्चय से अतीव परेशान हो रहे 
थे । वे किकतव्यमूढ हो रहे थे । अज्ञात आशकाओं से उनका मानस अतीव उद्विग्न हो रहा था । 


ठीक उसी समय आचार्य श्री भूधरजी महाराज का पदापण सोजत शहर मे हो गया । समाज 
के समझदार सदस्यों से आचाय॑ श्री जी को रघुनाथजी के विचारों की जानकारी मिली। लोगो की प्रेरणा 
से रघुनाथजी भी आचाय श्री जी की सेवा में पहुचे । 


अमर-चरण 
आचाय श्री जी ने उन्हें अमरत्व की उपलब्धि का वास्तविक माग बताया। आचाय श्री जी 


के सत्सग से रघुनाथजी को आत्म-बोध मिला | उतके डिगते चरण सत्य माग पर सुस्थिर हो गए । 
एक सयमी जीवन ही अमरत्व की उपलब्धि का अमोघ उपाय है। यह बात रघुनाथजी के दिल 
भें शत-प्रतिशत जम गई । उन्होने अब विरक्तदशा मे प्रवेश कर लिया । 


अपनी वागदत्ता भावी पत्नी के प्यार का तथा ससार के सारे परिग्रह का परित्याग कर वे 
आचाय श्री भूधरजी महाराज के श्री चरणो मे पहुच कर सयमी हो गए। उनकी भावी पत्नी श्रीमतो 
रत्वकु वर वाई ने भी अपने पतिदेव के पद चिन्हो का अनुसरण कर साध्वी जीवन मे प्रवेश कर लिया। 


संयमी जीवन मे प्रवेश करने के बाद श्री रघुनाथ मुनिजी ने अन्य-अन्य चुसाधनो के साथ-साथ 
तपस्या की साधना भी प्रारभ कर दी । 


तप साधना मे श्री रघुनाथजी मुनि को अपूव आध्यात्मिक आनद मिलता था ! गतीव उल्लास 
व उत्साह के साथ उनकी यह साधना चलती थी | उनकी इस साधना मे ऋमश प्रगति होती जा रही थी। 


| 
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एक दिन उनकी इस सुसाधना ने उन्हें आचार्य-पद पर भी प्रतिष्ठित कर दिया । 
उग्र तप साधना 
आचाय श्रीरघुनाथजी महाराज एक महान उभश्र तपस्वी ये । वैराग्य और हृढ सकलप शक्ति 
उनकी अजब थी | उनकी साधना का रोमाचक वणन श्रीमरुधरकेसरीजी महाराज ने काव्य पक्तियो में इस 
प्रकार किया है । 
चार विगे ठाली चतुर दीक्षा दिन थी जाण। 
पाच-पांच. लग पारणो, अभिग्रह घारुयो आन॥ 
घर हि 7५ 
पांच सास पाली से फोना मेडते चार रसाल। 
चार मास उज्जन पचखिया चार जोघाणे रसाल । 
तोन मास इग्यारा आदर्या दोय मास सप्त धार । 
सासी तप इकयोीस अन्वाता पक्ष पाच ही जार ॥ 
अपने साधनामय ६० वपष के जीवन में लगभग ३ वप से भी कम आहार किया ४७ वप 
करीब तपस्या मे विताये । 
मुनिश्ली जेतसीजी, आच/य श्रीजयमलजी व मुनि श्रीकुसलोजी आचाय श्रीरघुनाथजी के अनुज 
मुझ भ्राताओ में से थे । 
तेरापथ सम्प्रदाय के आद्यप्रवतक भिक्‍्खु स्वामी आचाय श्रीरघुनाथ महाराज के ही शिष्य थे। 
वतमान समय में आचाय श्रीरघुनाथजी महाराज की परम्परा मे प्रवतक स्वामीजी श्रीमस्धर 
केसरी मिश्रीमलजी महाराज श्रमण सघ के चमकते सितारे हैं । 
रघुनाथ गणाघीश बन्दे नित्य हिं भावत । 


३ आचार्य श्री जयमलजी महाराज 


0 जन्म-स्थात--लावियाँ-मारवाड-राजस्थान 
& जन्‍्म-दिवस--वि० स० १७६४ भाद्रपद, शुक्ला त्रयोदशी 
0 दोक्षा-विवस--वि० स० १७८७ मागशीष, कृष्णा द्वितीया (मेडता) 
& स्वगवास दिवस -विक्रम स० १८४३ वैशाख शुक्ला चतुर्दशी (नागौर) 
गृहीजीवत 

राजस्थान की मरुघरा मे लाविया एक शस्य-श्यामला भूमिवाला झुन्दर गाँव है । वहीं पर 
जयमलजी महाराज का जन्म हुआ था । 

उनके पिता समदर्डिया मेहता मोहनदासजी, माता महिमा देवीजी और अग्रज म्राता रिडमल 
जीये। 
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गा साध्वी उमरावकु वर स्थानकवासी जैन परम्परा की अमरविभूतिया | ३१३ 


जयमलजी बचपन से ही प्रतिभा-सम्पन्न थे | व्यवहार कुशलता, व्यावसायिक-योग्यता एव उचित- 
परामश देने की क्षमता उनमे प्रारम्भ से ही थी। उनके हृदय मे उदारता थी, बोली मे मधुरिमा थी। 
निश्छलता उनका प्रमुख गुण था । वे विनोद-प्रिय भी थे और कवित्वशक्ति से सम्पन्न भी थे । 

जयमलजी जब बाईस वर्ष के हुए तक उनका विवाह रिया-निवासी से» शिवकरणजी की 
सुपुत्री श्रीमती लक्ष्मीदेवी के साथ हो गया । वर वधू की सुन्दर जोडी देखते ही वनती थी । विवाह के 
कुछ दिनो के बाद चव-वधू लक्ष्मी देवी अपने पीहर चली गई थी । 


गोना अभी तक उसका हुआ नही था । इस बीच मे जयमलजी एक बार व्यवसाय के लिए 
मेडता गए थे । जिसदिन वे वहाँ पहुचे, वह कातिक शुक्ला चतुदशी का दिन था । 


उस वप मैडता में आचाय श्री भूघरजी महाराज का वर्षावास था। कातिकशुक्ला चतुदशी 
उतरती-चौमासी कहलाती है | वर्षावास की समाप्ति का समय एकदम निकट आ गया था । इसलिए जैन- 
जनता अपना कारोबार छोडकर उसीदिन आचायश्रीजी के अन्तिम प्रवचन-सदेश को सुनने के लिए 
अधिकतम सख्या से स्थानक में गई हुई थी । बाजार लगभग बद-सा था । 

जञाज बाजार क्यों बद है ”? यह जानकारी जब जयमलजी को मिली तो वे भी आचायश्ी 
भूघरजी महाराज का प्रवचन सुनते के लिए स्थानक मे पहुच गए । 

जब जयमलजी प्रवचन सभा मे पहुचे तो आचायश्नीजी के मुखारविन्द से ब्रह्मचय के प्रसग 
पर सेठ सुदशत का जीवन-इतिवृत्त चल रहा था। 


आचार्य श्री जी के कहने का ढग अपना निराला था। और उसमे भी सेठ सुदर्शन का प्रभावो- 
त्पादक प्रसग | जनता आचार्यश्रीजी के प्रवचन से मत्र-मुख्ध-सी हो रही थी । 


प्रचुद्ध हो उठे 
जयमलजी ने अथ से इति तक सेठ सुदशन की बात सुनी । उसमे कपिला व अभया के माया- 


जाल का प्रसंग, सब्र सेठ सुदर्शन का अकप ब अपने ब्रह्मचये ब्रत में सुहढ रहना, परिस्थिति-वश महाराज 
दघ्तिवाहत के आदेश पर सेठजी का शूली पर चढना तथा शूली का सिंहासन होना आदि घटनाओ का 
प्रभाव जयमलजी के कोमल हृदय पर इतना पडा कि वे उसी समय आजीवन ब्रह्मचय ब्रतधारी बन गए 
और दीक्षा ग्रहण करने की तैयारी मे लग गए । 


जयमलजी की दीक्षात्रत ग्रहण करने की वात सुनकर वहाँ उनके पिता मोहनदासजी आए, 
माता महिमा आई और प्रिय पत्नी लक्ष्मीदेवी भी मेडता पहुच गई । 

माता, पिता व प्रिय पत्नी की ओर से जयमलजी को घर पर रोकने के अनेक प्रयास किए 
गये पर सभी विफल । अन्ततोगत्वा वि० स० १७८७ की मागशीर्ष कृष्णा द्वितीया को जयमलजी की 


दीक्षा मेडता मे आचाय श्री भूधरजी महाराज की नेसराय में हो गई । कुछ समय के बाद श्रीमती लक्ष्मी 
देवी ने भी सयमी जीवन ग्रहण कर लिया । 





वज््सफल्प 
दीक्षा-दिवस से ही मुनिश्री जयमजजी ने एकान्तर तप को साधना प्रारभ कर दी । वह सोलह 
वर्षों तक निरतर चलती रही । जिस दिन अपने परम पूज्य गुरुदेव आचायश्री भूधरणी महाराज का 
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३१४ | मुनिद्यय अभिनन्दन ग्रथ इतिहास और परम्परा रु 


स्वगवास हुआ उस दिन से तप साधना के स्थान पर लेटकर नींद न लेने की कठोर साधना उन्होंने अपना 
ली । उनकी यह साधना भी आजीवन चलती रही । पचास वर्षो तक उन्होंने लेटकर वीद नही ली | यह 
इनकी वहुत बडी भीष्म-प्रतिज्ञा रही । द्वितीया, पचमी, अष्टमी, एकादशी व चतुदशी-इन तिथियों मे वे 
विगय का सेवन नही करते थे । 

मुनिश्री जी की वेराग्य-भावना व सयम की साधना कितनी उच्चतम थी, यह आभास उनकी 
इन प्रतिज्ञाओं से जन-जन को मिल सकता है। 

समय पाकर मुनिश्री जयमलजी आचाय पद पर भी प्रतिष्ठित हो गए। यह पद संघ मे 
शासन सचालन का पद है | संघ गत अनेक उलझनो को सुलझाने का पद है। विविध उत्तरदायित्व को 
सम्भालने का पद है । 

इस पद पर प्रतिष्ठित हो जाने के बाद भी आचायश्री जयमलजी ने अपने इस पद को बरावर 
निभाया और उन्होने अपनी साधना मे जीवन भर तक किसी भी प्रकार का अन्तर नही आने दिया । 

आचाय श्री भूधरजी महाराज के अनेक शिष्य थे। यद्यपि वे सभी श्रुत-सपन व सयम सम्पन्न 
थे परन्तु जो सिद्धि व प्रसिद्धि आचाय श्री जयमलजी महाराज को मिली वह वस्तुत अद्वितीय थी। 

बीकानेर क्षेत्र मे यतियों का काफी साम्राज्य था। अपनी मन्र-साधना व चामत्कारिक प्रवृत्तियो 
के कारण ने वहाँ अत्यधिक प्रभावशाली बने हुए थे । जैन-समाण के सदस्य व अधिकारी होग भी उनके 
गाए गीत ही गाते थे। आचायश्री जयमलजी महाराज जब उस ओर पधारे तो उन्होंने अपती सैयम- 
साधना के बल पर वहां स्थानकवासी जैन-जगतू का क्षढा रोप दिया। 

बहुमुखी प्रतिभा 


राजस्थान के अनेक छोटे-वडे नरेश व ठाकुरो पर आचायें श्री जी का वहुमुखी प्रभाव था। 
अपने उपदेश के अवसर पर तथा उनसे व्यक्तिगत सपक जोडकर आचायश्री जी ने उन लोगो को शिकार 
खेलना, मास-भक्षण व मदिरापान आदि के शपथ दिलवाये । 

कवित्व-शक्ति के वीज उनमे पहले से ही थे । अपने गृहस्थ जीवन में भी वे हास्य-व्यग्य रस 
से परिपुण कविताएँ किया करते थे । सयमी जीवन में प्रवेश करने के बाद उन्होंने अपनी कविताओं की 
नैतिक-जीवन वैराग्यरस व आगम के अनुकूल आध्यात्मिक पदो की ओर मोड दे दिया । 

पूज्य गुरुदेव श्लरीमघुकर मुनिजी ने आचायश्री जी की रचनाओ का एक सकलन 'जयवाणी' 
के नामसे प्रकाशित करवाया है। अभी भी उनकी अनेक ऐसी रचनाएँ हैं, जो अभी तक प्रकाश में नही 
आ पाई हैं। आचार्यश्री जी की आचाय-परपरा व सत-परपरा मे भी अनेक सुप्रसिद्ध कवि हो गए हैं। 
उनकी भी बिखरी हुई रचनाओ का प्रकाश मे लाना अतीव आवश्यके है । 

शारीरिक अस्वस्थता के कारण आचायश्री जी ने तेरह धर्षों तक नागौर मे स्थिरवास किया । 
आतिम समय में आचायश्री जी ने सलेखना की तथा एक मास का सथारा किया । अतीत मे--जय 
गच्छ में अनेक सुप्रसिद्ध आचार्य सयम-सम्पन्न सन्त व सत्तियाँ हुई हैं । 

इस समय इस गच्छ के वयोवृद्ध पूज्य स्वामीजी श्रीरायतमलजी 
स्वामीजी श्रीक्रजलालजी महाराज तथा पडितरत्न स्वामीजी श्री जीतममजी 


जी महाराज उपग्रवतक प्‌्ज्य 
जी महाराज आदि मुनिराज 
>> फिजिक्स म्क्ास्फपसप सहलेकयिस 4-4 
& दिेदता बान्ध्रवा मनत३ # 
(67) < सबसियड़े वेबताच जाखूनछ हू ॥ 















्ि साध्वी उमराबकु वर स्थानकवासी जैन परम्परा की अमरविभूतिया [३१५ 


वर्धमान स्थानकवासो जैन श्रमण-सघ मे जित शासन की शोभा वढा रहे हैं । इस गच्छ की साध्वियों की 
संख्या लगभग पचास है! 


जाचार्य है जय वरदे-जगत्रत्न महत्तमम ! 


४ स्वामीजी श्री जोरावरमलजी महाराज 


& जन्म-स्थान--सिह गाव (नागोर राजस्थान) 
& जन्‍्म-विवस--वि स० १६३६, अक्षय तृतीया 
& वोक्षा-दिचस--वि० सर १६४४ अक्षय वृतीया (नागौर) 
& स्वर्गंवास-दिवस -वि० स० १६८६ ज्येष्ठ शुक्ला चतुर्थी (भवाल) 

यह भारत-भूमि अवतारो की जन्ममूमि, वीरो की कमभूमि, साधकों की साधना-भूमि और 
दाशनिको की चिस्तन-भूमि रही है । 

इस भूमि में अलेक अनक समाज-रत्व और सत-रत्न उत्पन्न हुए हैं। 

इन महापुरुषों ने विश्वभर मे सात्विक स्नेह की सुनिमल सरस सरिता बहाई, अपने तप पूत 
जीवन से जन-मानस को जागृत किया और अपने सदाचरणो से सर्वत्र सदगुणो की सोरभ फैलाई। ऐसे 
जिन नर-रत्नो के नाम स्वर्णाक्षरो मे अकित है, उनमे एक नाम मेरे पूज्य दादागुर स्वामीजी श्रीजोगवर- 
मलजी महाराज का भी है --इनका जीवन-इतिवृत्त इस प्रकार है -- 

यचपन मे वेराग्य 

मेडता के पास गोटन स्टेशन के अति-निकट एक लघुतम ग्राम है, सिह । वहाँ इस समय 
तो सिफं प्रमुख बस्ती है चारणो की, परन्तु पहले वहा ओसवाल जाति की भी काफी अच्छी बस्ती थी । 

इस “सिह गाव में स्वामीजी श्रीजोरावरमलजी महाराज का जन्म हुआ था। श्रीरिद्धकरणजी 
वीथरा उनके पित्ताजी थे और मगनकु वर वाई उनकी माताजी थी । 


स्वामीजी के बचपन मे ही उनके पिताजी का स्वर्ंवास हो गया था। उसके बाद शीकघ्र ही 
उन्होंने तथा उनकी माताजी ने सयम ग्रहण कर लिया । 

बालक जोरावर तथा उनकी माताजी की दीक्षा वडी कठिनाइयो के बीच हुई थो। अनेक 
परीपहो को सहन करने के पश्चात्‌ दोनों माता और पुत्र दीक्षित हो सके थे । 


दोनो की दीक्षा का घटनाचक्र यह है कि एक बार मेरी दादागुरुणीजी चोथाजी महाराज 
अपनी शिष्या-मडली के साथ "सिहर पघारी थी। सतीजी श्रीचोथाजी अपने समय की एक सुप्रसिद्ध 
ख्याति-प्राप्त साध्वीरत्न थी । सतीजी के प्रतिभा-पूण प्रवचनों का प्रभाव मंगनकु वर वाई पर ऐसा पडा 
कि उनके हृदय में वैराग्य की भावना जागृत हो गई । 


जब सतीजी श्री चोथाजी ने “सिह से प्रस्थान किया तो सगनकु वरवाई भी अपने पुत्र 
जोरावर को लेकर सतीजी के साथ सिहू से रवाना हो गई । 








विविह कुलुप्पण्णा साहवी कप्परूक्खा (६) 
साषु घटती के जगयकल्पबृक्ष हैं। 


ज्ण्श्ट्प्क््पफ्फ््ल्भ्म्श्प्प्ल्प्ण्डच्ट 








नुनिटूय अमिननन्‍्दन गंध 
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जब सतीजी पारसनाथजी की फलोदी (मेडतारोड) पहूची तो मगनकु वरवाई ने अपना 
निर्णय सतीजी के सामने रख दिया और स्वय ने श्वेतवस्त्र धारण कर लिए | 

मगनकु बरवाई ने अपने ससुराल भी यह सूचना भेज दी कि “मुझे व जोरावर को दीक्षा 
लेना है अत आप हमारे लिए अनुमति भेज दीजिए, जिससे इस दीक्षा ब्रत को सुलभता के साथ ग्रहण 
कर सकें |” 

इस सूचना के पाते ही वाईजी के जेठजी मेडतारोड पहुचे और क्रोध से आग-वबबूला होकर 
उन्होने श्वेतवस्त्रधारिणी मगवाजी को लट्टियों से पीटना प्रारम्भ कर दिया । 

लगभग वीसवार लट्ठियो का प्रहार जेठजी ने मगनाजी पर कर दिया। इतना द्वोने पर भी 
मगनाजी अपने विचारों से विचलित नहीं हुई। अकपभाव से मगनाजी ने अपने जेठजी से कहा कि 
आपकी ओर से बीस वार लट्टियों का प्रहार हो गया है। अब इक्कीसवां प्रह्मर आपके ऊपर मेरा 
रहेगा--अर्थात्‌ मुझे अवश्यमेव सयम ग्रहण करना है। 

मगनाजी की यह वात सुनकर उनके जेठ के मुख से यह बात फूंट पडी कि “तुम खुशी से 
दीक्षा ग्रहण कर सकती हो पर जोरावर को मेरे साथ भेज दो ।” 

अपने जेठ के मुख से इतना सुनते ही मगनादेवी ने कहा कि बस हो गया मेरा काय सिद्ध | 
आपने मुझे तो दीक्षा लेने की अनुमति प्रदान कर ही दी और जोरावर पर तो एकमात्र मेरा द्दी 
स्वाधिकार है, अत मैं स्वय आज्ञा देकर उसे दीक्षित कर हू गी । 

इस प्रकार मग्रनकु वरवाई स़वय ने तो भागवती दीक्षा ग्रहण की ही साथ मे अपने प्रिय पुन 
जोरावर को दीक्षा दिलवाकर श्रमणसघ को एक अमूल्य रत्न भेंट किया | 

वि० स० १६३६ की अक्षय तृतीया स्वामीजी श्रीजोरावरमलजी महाराज का जन्म दिवस था 
और वि० स॒० १९६४४ की अक्षय तृतीया उनका दीक्षा-दिवस था । 

नागौर उनकी दीक्षाभूमि थी। स्वामीजी उस समय के सुप्रसिद्ध वैयाकरण और चर्चावादी 
सन्‍्त परम श्रेद्ठय स्वामीजी श्रीफकीरचन्दजी महाराज के शिष्य रत्न वने । 

स्वामीजी श्री फकीरचन्दजी महाराज के सोलह शिष्य थे, उतम स्वामीणी उतके सबसे छोटे 


52429 योग्य गुर योग्य शिष्य 


बचपन से ही स्वामीजी मे सवतोमुखी प्रतिभा थी । अत उनका अध्ययन्र ४०2 उच्चतम 
रहा । योग्यतम गुरुदेव की सेवा मे रहकर शिष्य योग्यतम बर्नें---इसमे अतिशयोक्ति क्या 

स्वामीजी ने सस्क्ृत, प्राकृत, आगम, चूर्णी, टीका, भाष्य, काव्य, छद शाह व ज्योतिष 
भादि का गम्भीर अध्ययन क्या । अपने समय में वे आगमो के एक तलर्स्शी विज्ञाता, विलशण आह 
माने जाते थे। वे उम्रक्रियावादी नहीं थे तो कोरे ज्ञानवादी भी नहीं थे। उनमे श्ञान-क्रिया का 


सुन्दरतम सगम था । कि कि कि किनतोरि 
स्वामीजी श्री जोरावरमलजी महाराज “यथानाम गुण” इस हि 2 एकदर्म 
+५ किसी की हिस्मत एक 
सचमुच जोरावर थे । उनके चेहरे पर चमकता हुआ भोज था। किसी भी व्यक्ति वी हिम्मत 4 


उनके सामने बोलने की नहीं होती थी । 


ि] साध्वी उमरावकु वर स्थानकवासी जैन परम्परा की अप्रविभूतिया | ३१७ 


यद्यपि उनका विचरण राजस्थान मे ही हुआ था फिर भी उनका वर्चस्व जेन व जैनेतर 
समाज मे सर्वत्र छाया हुआ था । 


स्वागीजी सही बात को ही पकडते थे, पर उनकी पकड बहुत सुहृढ होती थी। आगम के 
आधार पर तके की कसौदी पर कसकर वे विरोधियों को ऐसा करारा जबाब देते की विरोधी उव्र्षाक्त 
स्वयभेव उपशान्त हो जाते ॥ 


सुघारवादी सत्त 
स्वामीजी सुधारवादी भी थे । अनेक स्थानों पर उन्होने परम्परा से प्रचलित अनेक कुप्रथाओ 
का निवारण किया। बारात में रात्ि-भोजन, ढोल पर कुलीन औरतो का न्ाचना विवाह शादियों मे औरतो 
का गदे गीत गाना आदि कुप्रथाएँ स्वामीजी को बहुत अखरती थी | 


अछत जाति के प्रति भी स्वामीजी की बडी हमदर्दी थी । हरिजनो को उच्छिष्ट भोजन देने 
का भी वे सख्त विरोध करते थे । 


साधु-समाज में क्रिया की ढिलाइ स्वासमीजी को बिलकुल नही सुहाती थी। चाहे अपनी 
सम्प्रदाय के ही साथु क्यों न हो, जिनमे वे क्रिया की ढिलाई देखते तो उन से वे अपना सम्पक कभी 
नही रखते थे । इस बात को लेकर स्वामीजी साथु-समाज मे कुछ कठोर प्रकृतिवाले भी माने जाते थे । 

स्वामीजी में एक खास विशेषता यह थी कि गद साधु समाज की गलत प्रक्षेत्तियो को देखकर 


श्रावक समाज में उन साथुओ के प्रति अश्रवद्धा का वातावरण बन जाता तो वे समाज में पुन उन्तकी 
जाजम जमाते मे भी कभी नही चूकते थे । 


स्वामीजी के तीन शिष्य हुए स्वर्गीय स्वामी जी श्री हजारीमलजी महाराज, वर्तमान भें 
विराजित पूज्यगुर्देव उपप्रवतक स्वामीजी श्री ब्रजलालजी महाराज व पण्डित रत्न श्री मधुकर मुनिजी 
महाराज । 
स्वामीजी का ४२ वप का सयमी जीवन रहा। अन्त में उन्होंने भवाल में समाधिमरण 
प्राप्त किया । 


श्री जोरावर' सन्मुर्ति गुख्वर बन्दे सदा भावत । 


भर स्वामी श्री हजारीसलजी सहाराज 
(0 जनन्‍्म-स्थान--डासरियाँ (टाट्गढ--मेरवाडा) 
6) जन्म-विचस--वि० स० १६४३ वसत पचमी 
& दीक्षा दिवस--वि० स० १६५४ ज्येष्ठ कृष्णादशमी (नागौर) 
६० स्वगवास-दिवस--वि० स० २०१५ चैतन्नकृप्णा दशमी (नोछा चादादतो का) 
जीवन का पथ अथ से इति तक अनेक कठिनाइयों से परिपूण है । उस पथ पर बढनेवाले 


पथिक की पद-पद पर विध्न मिलते रहते हैं। वहां परस्पर विरोधी शक्तियों मे प्रतिपल प्रतियोगिता 
होती रहती है । इसी का ताम है--जीवन-सग्राम । 





च्च्य्य्य्य्ख्ख्ख्च्य्ख्यख्य्य्वख्य्य्ख्य्य्ख्य्य्य्ल्य्स्ख्ज्ल्ज्त््ल्न्ल्स्ज्स््तर- 





'विविह कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूक्या ( 
साधू घनती के जगमकल्पवबृक्ष हैं। म्‌ कहो 


आजा चज भटक टटण 20055 2०६ 
कि त--__>त+तजत+म+++<.तहतहत. 
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ससार का एक भी मार्ग निरापद नही है। उसमे भी साधना का माग तो और भी कटकाकीण 
है। इस पथ पर तो सयमी पुरुष ही साहस का सबल लेकर वढ सकता है। इसलिए इस बविकट पथ के 
पथिक को वाधाओ की परवाह न करके पूरी साज-सज्जा के साथ इस पथ पर बढते रहता चाहिए। 

जो सच्चा साधक होता है, उसे यद्यपि पदन्‍पद पर चोट खानी पडती है फिर भी वह एक 
सैनिक की तरह जीवन सग्राम मे अपने लक्ष्य की पूर्ति के लिए बढ़ता ही रहता है। ऐसे ही मानव इस 
बीहड पथ को पार कर अपने लक्ष्य की सिद्धि कर लेते हैं । 

अपनी मजिल को प्राप्त करनेवाले ऐसे महामानवों मे एक नाम प्रुज्य गुरुदेव स्वामीजी 
श्री हजारीमलजी महाराज का भी है। जिनके कदम ग्यारह वप की अल्पवय से लेकर पच्हत्तर वप की 
उम्र तक साधना के विकट पथ-पर निरतर अकपभाव से वढते ही रहे। उनके कदम न तो कही अटके 
और न कही मंठके ही । 

राजस्थान के मेरवाडा प्रान्‍्त का एक शहर है 'टाटगढ़' । उसके पास एक छोटा सा गाँव है 
'डासरियाँ' इसी गाव में वि० स० १६४३ की वसत पचमी को पूज्य ग्रुर्देव स्वामीजी श्री हजारीमलजी 


महाराज फा जन्म हुआ था । 
श्रीयुत मोतीलालजी मुणोत॒ पूज्य गुरुदेव के पूज्य पिताजी थे । महिमामयी नदूबाई के वे 


अगज थे । 
जिस प्रकार स्वामीजी श्री जोरावरमलजी महाराज की पूजतीय माताजी मगनकु वरबाई पर 
सतीजी श्री चोथाजी महाराज के प्रतिभा पूण प्रवचनों का प्रभाव पडा था इसी प्रकार नदूवाई के मानस 
पट पर भी इही सतीजी श्री चोथाजी महाराज के प्रवचनो का भी वैसा ही प्रभाव पडा । 

सत्तीजी के उपदेशों से प्रभावित नदूबाई का हृदय भी वैराग्य की ओर बढ़ गया। उनकी 
भावना भी यही वनी कि मैं भी सयम ग्रहण करू और अपने श्रिय पुत्र 'हुजारी' को भी दीक्षित करू । 

आखिर एक दिन नदूबाई ने अपने प्रिय पुश्न॒ हंजारी को स्वामीजी श्री जोरावरमलजी महाराज 
के चरणों मे समर्पित कर दिया । 

पूज्यगुददेव की दीक्षा 
गुरुदेव का दीक्षा दिवस है । विन 


नागौर' में हुई। वि० स० १६४४ की ज्येप्ठ कृष्णा दशमी पृज्य 


पूज्य ग्रुददेव का हृदय अतीव कोमल धा--दयादं था। किसी भी व्यक्ति के दु खदद को 


बे हु भी उनका 
देखकर वे स्वय विकम्पित हो जाते थे और उसके दु खन्दर्द को हर करन हे इरादा 


रहता था । जवाहर कक 
और. वर्धमान स्थानववासी 


को कभी भी इसे पद 


पूज्य ग्रुरदेव का अन्तस्तल बच्चो जैसा निएछल था । वे जैसे अन्दर 
अपनी सम्प्रदाय के वे प्रवतक पद पर भी लम्बे समय तक रहे 
जैन श्रमणसघ मे मरुघरा प्रान्त के मन्‍्त्री पद पर भी रहे, पर उनके हूंदय 
के अभिभात ने स्पर्श नहीं किया । कम हा 

पू जीपतियों के सम्पक से वे प्राय दुर रहते थे। दीन-हीन जबता के प्रति उनका द्वदग सटा 
स्मेहिल रहता था । 


हू) साध्वी उमरयप वर रे गतायासी जैत परम्णश की अमसयिभतिया | २१६ 


पूज्य गुरदेय विनोदप्िग भी थे। ये यक्यो में वक्त, सुबगा मे युवा आर या मे यूरे उनतर 
भी रहना जातते थे । 

पूज्य गुप्देव बी वाणी मे पड़ी मधुरता गी । उन संगीत जन-जाय को परत प्रिय उसता यो । 

पूज्य गुरदव वी संयम निप्ठा भी बडी सजग दी । 

उपभ्रयत्या स्वामीजी श्री गजवावजी महाराज थे पंठितानली प्रिश्ोगनजी मशाराज 
मधुकर' पूज्य गुर देव ये योग्यतम गुर-भाता हू जिया अभिनादा समारौह स्थायर से मया जा 
रहा है 


पूज्य गुस्देव के हो शिष्य हुए । प्रथम शिप्य भा पृज्य पिताजी मागीवारली थार दितीय 
शिप्य श्री मोहनमुनिजी । 

वि० स० २०१८ फो चंत्र कृष्णा दशगी पूजा ग्ुझंदेय या स्थवगयाग दियस है। चादायतों मे 
तोसे में उनका स्वगवास हुआ । 


जयतु जयतु लोफे भ्रो हजारो गुग स । 





2०० ना जि ख्् 
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( मुनिदृूथ अम्निन्दून अँध 





३१८ | मुचिद्य अभिनन्दत प्रथ इतिहास और परम्परा (2! 


ससार का एक भी सार्ग निरापद नहीं है । उसमे भी साधना का मांग तो गौर भी कटकाकीण 
है। इस पथ पर तो सयमी पुरुष ही साहस का सबल लेकर बढ सकता है। इसलिए इस विकट पथ के 
पधिक को बाधाओं की परचाहू न करके पूरी साज-सज्जा के साथ इस पथ पर बढ़ते रहना चाहिए । 

जो सच्चा साधक होता है, उसे यद्यपि पद-पद पर चोट खानी पड़ती है फिर भी वह एक 
सैनिक की तरह जीवन सप्राम मे अपने लक्ष्य की प्रति के लिए बढ़ता ही रहता है । ऐसे ही मानव इस 
वीहड पथ को पार कर अपने लक्ष्य की सिद्धि कर लेते हैं । 

अपनी मजिल को प्राप्त करनेवाले ऐसे महामानवों मे एक नाम प्रुज्य ग्रुरदेव स्वामीणी 
श्री हजारीमलजी महाराज का भी है। जिनके कदम ग्यारह वप की अत्पवय से लेकर पचहत्तर वप की 
उम्र तक साधना के विकट पथ-पर निरतर अ्कपभाव से बढते ही रहे। उनके कदम ने तो कही भदके 
और न कही भटके ही । 

राजस्थान के भेरवाडा प्रान्त का एक शहर है 'टाटगढ' | उसके पास एक छोटा सा गाँव है 
“डासरियाँ” इसी गाव मे वि० स० १६४३ की वसत पचमी कौ पूज्य गुरुदेव स्वामीजी श्री हजारीमलजी 
भहाराज फा जन्म हुआ था । 

श्रीयुत मोतीलालजी मुणोत पूज्य गुरुदेव के पूज्य पिताजी थे । महिमाप्थी तदूबाई के वे 
अगज थे | 
जिस प्रकार स्थामीजी श्री जोरावरमलजी महाराज की पूजनीय माताजी मग्रनकु वरबाई पर 
सतीजणी श्री चोथानी महाराज के प्रतिभा पूण प्रवचनो का प्रभाव पडा या इसी प्रकार न हुवाई के मानस 
पठ पर भी हन्ही सतीजी श्री चोथाजी महाराज के प्रवचनो का भी वैसा ही प्रभाव पढ़ा । 

सतीजी के उपदेशो से प्रभावित नदुवाई का हृदय भी वैराग्य की ओर बढ गया। उनकी 
भावना भी यही बनी कि मैं भी सयम ग्रहण करू लौर अपने प्रिय पु 'हजारी' को भी दीक्षित करू । 

आखिर एक दिन नदूबाई ने अपने प्रिय पुत्र हजारी को स्वामीजी श्री जोर तर ली आह 
के चरणों में समाप्त कर विया । 

पृज्यगुद्देव की दीक्षा 'नागौर' में हुई। वि० सण० १६ 


गुरुदेव का दीक्षा दिवस है । अन्तरग जीवन 


पूज्य गुसदैव का हृदय अतीव कोमल था-दयाद्ध था। किती भी व्यक्ति के दुखदद को 
दे को दर करने का इरादा भी उनका 


देखकर वे स्वय विकम्पित हो जाते थे और उसके ढुं खदद 
रहता था । 
पृज्य ग्रुददेव का अधस्तल बच्चों जैसा निश्ठल 
अपनी सम्प्रदाय के वे प्रवतक पद प्र भी 
जैन श्रमणसघ में मरुघरा प्रात्त के मन्‍्धी पद पर भी रहे, पर उनके हृदय 


५४ की ज्येग्ड कृष्णा दशमी पूण्य 


ल॑ था ! वे जैसे अन्दर थे वैसे ही वे बाहिर भी थे । 
लम्बे समय तक रहे और वघमान स्थानकवासी 
देय को. कभी भी इस पद 


के अभिमान ने स्पर्श नहीं किया । हि उनका हूंदय सटा 
यू जीपतियो के सम्पक से वे प्राय दूर रहते थे । दीन-द्वीत जनिता से प्रति उनका हें 
स्मेहिल रहता था । 


० देवता वान्धवा गन्त३ &/ 


सत्त- सचस व देवत्याच जमवदृषाघ है | 


न ओल फू नथ को ब्कल की मे» का नाल 





छ््प साध्वी उमरायपु वर. स्थानावागी जैन परम्परा की अमरकिभूतिया | ३१६ 


पूज्य मुस्देव विनोदप्रिय भी थे । वे उच्चो म उच्चे, युवकों मं युवक और यूटा मे बूटे उनवर 
भी रहता जानते थे । 

पूज्य गुरुदेच की वाणी मे बडी मधुरता थी। उनका संगीत जन-जन को बहुत प्रिय लगता था । 

पूज्य भुरुदेव की सयम निष्ठा भी यडी सजग थी । 

उपप्रवतक स्वामीजी थ्री प्रजलालजी महाराज व पठितरत्नश्नी मसिश्लीमलजी महाराज 
मघुकर' पूज्य ग्रुर देव के योग्यतम गुरु-आ्राता ह जिनवा अभिनदन समारोह ब्यावर मे मनाया जा 
रहा है । 

पूज्य गुरुदेव के दो शिष्य हुए । प्रथम शिप्य मेर॑ पूज्य पिताजी मागीलावजी आर द्वितीय 
शिष्प श्री मोहनमुनिजी । 

वि० स० २०१८ की चैत्र कृष्ण दणशमी पूज्य गुर्देव का स्वगवास दिवस है ) चादावतों के 
नोखे मे उनका स्वगवास हुआ । 

जयतु जयतु लोके श्री हजारो गुरु स । 


ह५ 2 
हा है 
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पतला है ९2.) सुलिद्धिय अशिलन्दन जंध, कुलुप्पण्णा साहवो कप्परतर्ता (5) अनिल हु 
सापु पघरती के जगमकल्पवृक्ष हैं। (५ ५ क्र अगिननन्‍दन' ग्रंथ 
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विविह कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूकशवा 


साधु घरती के जंगमकन्पदबृक्ष हैं। (2) 
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